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+DOTKNEEA FREDZLI JEGO PLASZCZA"
(LK 8, 44) - INTERPRETACJA ZDANIA
W SWIETLE STAROZYTNYCH SWIADECTW
BIBLIJNYCH 1 POZABIBLIJNYCH

Obecna w potréjnej tradycii synoptycznej perykopa o kobiecie cierpiacej na krwo-
tok (Mk 5, 24b-34; Mt 9, 20-22; Lk 8, 42b—48) wyrdznia si¢ sposrdd innych opisdw
uzdrowien niespotykanymi gdzie indziej szczeg6élami. Tekst, zwlaszcza w redakcji
Marka, ale tez bukasza, skonstruowany jest w taki sposdb, by ukazaé, iz uzdrowienie
kobiety dokonuje si¢ niejako automatycznie na skutek dotkniecia (i wiary) kobie-
ty, a bez aktualnego dziatania Jezusa (Mk 5, 29-30; Lk 8, 44.46). Jezus zdaje sic nie
wiedzie¢, kto zostat uzdrowiony, a jedynie, ze ,,moc wyszta od Niego” (por. Mk 5,
30; £k 8, 46). Co szczegolnego byto w chorej kobiecie, w jej dotyku, ze spowodowa-
Yo to niezwyczajne wyjscie ,mocy” (8bvapig) od Jezusa? Dlaczego niewiasta sicgne-
ta konkretnie po fredzle Jezusowego plaszeza, jak podaja Mateusz i bukasz, a Marek
pomija ten szczeg6l? Czy wiedziala, ze jest nieczysta wedtug zydowskiego prawa,
isadzila, ze nie wolno jej nikogo dotyka¢? A moze zwyczajnie rozumiala, ze nie wy-
pada dotyka¢ nieznanego mezezyzny, 1 sicgneta po najdalsza cz¢$¢ szat Jezusa, po-
niewaz miata nadzieje, iz w ten sposob jej dzialanie pozostanie ukryte? Mogla tez
przywigzywac jaka$ szczegdlng wage do tej ozdoby i zakladata, ze moze zosta¢ uzdro-
wiona wlasnie przez dotkniccie tej, a nie innej cz¢éci ubioru. Czy zydowskie fredzle
u plaszcza mialy w czasach Jezusa szczeg6lne znaczenie, tak iz sadzono, ze ich do-
tyk moze uzdrawiac? Zaczynajac poszukiwania, ktore maja udzieli¢ odpowiedzi na
powyzsze pytania, zwrécimy uwage na kontekst perykopy i charakterystyke kobie-
ty (1). Nast¢pnie zatrzymamy si¢ na wyrazeniu, ktére polskie thumaczenia oddaja
jako ,fredzle” —etymologii greckiego rzeczownika kpaoredov oraz starotestamen-
towych hebrajskich okresleniach tej ozdoby (2). Na tej podstawie przeanalizujemy
zydowska interpretacje nakazu noszenia fredzIli (3). Dalej spojrzymy na $éwiadectwa
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ich noszenia w starozytnych kulturach — zaréwno przedstawienia w formie obrazéw
(malowidla, ptaskorzezby, figury itp.), jak i pisane. Zachowane teksty ukaza nam
znaczenie, jakie mialy fredzle w starozytnosci (4). Na bazie takiej analizy bedziemy
mogli wyciggnaé wnioski (5), ktore w pewnej mierze beda odpowiedzia na postawio-
ne pytania, w innej za$ otworza nowe obszary dla dalszych badan.

1. SYNOPTYCZNE OPISY UZDROWIENIA KOBIETY CIERPIACE] NA KRWOTOK

1.1. Kontekst literacki opisow

W trzech relacjach synoptycznych perykopa znajduje miejsce w czgéci ukazujace;
Jezusa jako uzdrowiciela-cudotwdrce przygotowujacego uczniéw do zadania glosze-
nia Dobrej Nowiny. Historia uzdrowienia kobiety cierpigcej na krwotok jest wedtug
synoptykéw nierozdzielnie ztgczona z opisem wskrzeszenia corki Jaira, tworzac z nig
jedng perykope o tzw. strukturze sandwich— A1 B A2'. Czgéci Al 1 A2 dotycza c6r-
ki Jaira, a centralna cz¢$é B to historia kobiety cierpiacej na krwotok — punkt wyjscia
dla naszej pracy. Dla obu uzdrowiett mozna wskaza¢ sporo wspélnych motywow: Iek,
wiara, dotyk, corka, prostracja, nieczysto$¢ rytualna, beznadziejno$¢ sytuacii, licz-
ba dwanascie?. Uzdrowienie c6rki przetozonego synagogi jest ewidentnie powigza-
ne z opisem uzdrowienia kobiety, jednak pozostaje poza ramami niniejszego tekstu®.

1.2. Charakterystyka chorej kobiety

Do Jezusa zbliza si¢ chora niewiasta. Wydaje si¢, ze ma dwa pragnienia: zostaé
niezauwazona i uzdrowiona. Pierwsze z nich czgsto thumaczone jest twierdzeniem,
ze kobieta, bedac rytualnie nieczysta, poprzez dotknigcie drugiej osoby przekracza
prawo zawarte w Kpt 15, 25-27. Rzeczywiscie, zasady czystosci okreslone przez Torg

Por. JR. Epwarps, The Gospel According to Mark (The pillar New Testament commentary), Grand
Rapids, MI 2002, 5. 160-161.

Por. A. Kusi$, Kobieta cierpigea na krwotok oraz cérka Jaira jako symbol Izraela. Préba analizy sym-
bolicznej Mk 5, 21-43, w: Studia nad Ewangeliq wedtug sw. Marka. Nowy Testament: geneza — inter-
pretacja — aktualizacja (Lingua Sacra. Monografie 8), red. W, Linke, J. Krecidto, Warszawa—Z3bki
2017, s. 66; M. Moy, Kompozycje warstwowe w Ewangelii Marka ( Attende Lectioni. Series Nova 1),
Tarnéw 2018, 5. 107, 111, 138.

Uwaga do odnotowania, dotyczaca czesci A perykopy, jest sugestia pochodzaca od Efrema Sy-
ryjczyka, ktory stwierdza, ze wiara kobiety zaistniala dopiero w momencie, kiedy Jezus zgodzil
sie uda¢ do domu Jaira, by uratowaé jego cérke. Niewiasta uwierzyla, ze Mistrz z Nazaretu mo-
ze uratowa¢ dziewczynke bliska §mierci, i to zrodzito w niej wiare, ze 17a jest w stanie uzdrowic.
Por. EFREM SYRYJCZYK, Saint Ephrem’s Commentary on Tatian’s Diatessaron: An English Translation
of Chester Beatty Syriac MS 709 (Journal of Semitic Studies, suppl. 2), red. C. McCarthy, Oxford
1993,7,26; A. Just, T.C. ODEN, Luke ( Ancient Christian Commentary on Scripture. New Testa-
ment 3), Downers Grove, IL 2003, s. 143.
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dotyczace pozamenstruacyjnego krwawienia ginekologicznego czynity kobiete nie-
czysta rytualnie (podobnie jak jakikolwiek , wyciek” u mezezyzny — por. Kpt 15,
1-33). Taki przedtuzajacy si¢ stan mogt skutkowac rozwodem lub niemoznoscia za-
mazpdjicia. Pociagal zatem za soba ekonomiczne konsekwencje*. Z powodéw poza-
normatywnych, naturalnych, w oczywisty sposéb oznaczato to nieptodnos¢. Jednak
nie wydaje si¢ zasadna teoria, ze poprzez swoja chorobe kobieta doswiadcza dwu-
nastoletniego wykluczenia ze spolecznosci, w ktorej zyje. Faktycznie jest nieczysta
religijnie (zakaz wchodzenia na teren $wiatyni, uczestniczenia w kulcie) oraz sek-
sualnie (zabronione wspélzycie — czyli odsunigcie od przestrzegania pierwszego Bo-
zego przykazania: , BadZcie plodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemi¢”, Rdz
1, 28)°. Natomiast nie ma zapisu w ST ani innych pozabiblijnych dowodéw na ist-
nienie zakazu dotykania drugiej osoby badz uczestniczenia w zwyktym zyciu®. Jezus
przez fakt dotkniccia Go przez nieczystg kobiete nie traci czysto$ci rytualnej (traci
ja natomiast przez dotknigcie zwlok corki Jaira — por. Lb 19, 11-16).

Drugie pragnienie kobiety wynika z cigzaru jej choroby. Powage dolegliwosci
odezytujemy z informacji o bezskutecznych i drogich prébach leczenia przez leka-
rzy (por. Mk 5, 25n.; £k 8, 43). Z Talmudu mozemy zaczerpna¢ informacje o spo-
sobach leczenia tego rodzaju schorzen’. Wprawdzie jest dyskutowane, czy uplyw
krwi, o ktérym piszg synoptycy, oznacza rzeczywiscie chorobe ginekologiczna, jed-
nak z pewnoscia niewiasta do$wiadcza ucigzliwej przypadlosci®. Kobieta na pewno

Spoleczny status niezameznej kobiety nie pozwalal jej na zarzadzanie majatkiem czy dziedzicze-
nie; por. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, rozdzialy 1-13. Wstegp, przeklad z ory-
ginatu, komentarz (NKBNT 1), Czestochowa 2005, s. 415.

Krwawienie menstruacyjne powodowalo nieczysto§¢ sakralng takze w innych kulturach (m.in.
u Grekow czy Polinezyjezykéw). Wirdd Zydéw niektore grupy (np. saduceusze) odrzucaly éciste
przestrzeganie przepiséw w tej kwestii. Por. C.S. KeeNER, A Commentary on the Gospel of Matthew,
Cambridge 1999, s. 310, przypis 97.

Por. B. STRZAEKOWSKA, Rozporzqdzenia dotyczqce kobiet w Kpt 15 (Rozprawy 1 studia biblijne 20),
Warszawa 2006, s. 97. Wyczerpujaco te kwestic omawia A. Kusi$, Kobieta cierpiqea na krwotok
oraz cérka Jaira jako symbol Izraela, s. 86-94. Do zebranych argumentéw mozna dodaé jeszcze
jeden: statystycznie kilka razy do roku kobietom mieszkajacym razem menstruacja wypada w tym
samym czasie. Norma wylgczajaca miesigczkujace kobiety z zycia domowego (w tym zabraniaja-
ca dotyku) bytaby nie do przyjecia dla mezezyzn (stanowigeych prawa), gdyz czasem na pare dni
musieliby sami przeja¢ wszystkie obowiazki domowe.

7 Por. WL. Lang, The Gospel of Mark (NICNT), Grand Rapids, MI 1974, 5. 192; HL. STRACK,
P. BiLLerBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrash, Monachium 1954,
s. 520. Metoda leczenia byto np. wypicie czary wina zmieszanego z proszkiem z szafranu 1 zywicy
(por. b.Szab. 110a).

Niektérzy kwestionuja teorie, ze perykopa odnosi sie do choroby ginekologicznej i czystosci rytu-
alnej kobiet w 6wezesnym Izraelu. Istnieje jednak stowne podobiefistwo wyrazen uzytych w opi-
sie Marka (Mk 3, 25: yovij oo &v phoet ofipatog ,kobieta cierpiala na uptyw krwi”; Mk 3, 29:
&npaven 1) ) Tod aipatog avtig ustal uplyw jej krwi”, a dost. ,wyschlo zrédto jej krwi”) z frag-
mentami prawnymi ST méwiacymi o czystosci kobiet: Kpt 12, 7 (LXX: tfig anyfig tob aipotog avtiig
s2r6dlo jej krwi”) 1 Kpt 15, 25 (LXX: yoviy éav pén pooet aipatog , jesli kobieta ma uptyw krwi”).
Z tego powodu wydaje si¢ zasadne przyjecie, ze passus odnosi sie do tego tematu, a kobieta cierpi
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nalezata do zamozniejszych warstw spoleczenistwa, gdyz tylko bogatych sta¢ bylo na
kuracje u lekarzy. Trudny stan niewiasty zostat podkreslony w Ewangelii Markowej
réwniez na poziomie tekstu, poprzez gre stéw. W pierwszej czgsci (Mk 5, 25b-26a)
Marek notuje, ze kobieta wiele wycierpiata (mohha nabodoa) od wielu lekarzy (vmd
oMMV 1atpdv) 1 wydata wszystko (damavicaca ndvra). W drugiej (Mk 5, 26b) do-
daje, ze nic nie uzyskata (undév deekndeion), a wreez (GALG pdiiov) miata sic jeszeze
gorzej (yeipov éhbodon)’. Takze w warstwie symbolicznej mozna zauwazy¢ powage
stanu kobiety, wskazujac na semickie rozumienie krwi jako siedliska fizycznej funk-
¢ji zycia. Niewiasta traci krew — symbol zycia'®. Z cala pewnoscig jest doswiadczona
przez ci¢zka chorobe i jak dotad bezskutecznie szuka pomocy.

Ewangelisci nie méwia nic wigcej o naszej bohaterce. Czy byla wierzaca Zydéwka,
czy poganka? Czy jej wiara w moc Jezusa byla powierzchowna i oparta na przesadach,
czy tez nie? Tego nie wiemy'!. Tekst Mk 5, 28 (por. Mt 9, 21) jest jednak skompo-
nowany w taki sposob, ze moze sugerowad, iz wiara niewiasty podszyta byla mysle-
niem magicznym. Poprzez dotknigcie szaty Jezusa uzdrowienie miato si¢ dokonac
samoistnie. I rzeczywidcie, nietypowe sformutowanie: ,moc wyszta od Niego” (Mk
5, 30), ktére pojawia si¢ tylko tu (takze w paralelnym miejscu u £k 8, 46) oraz w Lk
6, 19 (ttum stara si¢c dotknaé Jezusa, bo moc wychodzi od Niego i uzdrawia wszyst-
kich), mogloby potwierdza¢ takie rozumienie fragmentu’?. Nie kazde dotkniecie
Mistrza z Nazaretu skutkowato uzdrowieniem. Zwraca uwagg réznica miedzy do-
tykiem ttumu, ktéry oddany jest wyrazeniem dyhog molig cuvéBpPov avtév (Mk 5,
24), a dotykiem kobiety, ktdry jest intencjonalny — czasownik drtopotr (Mk 5, 27)13,
Jedynie u Mateusza kobieta zostaje uzdrowiona nie przez sam dotyk, ale dopiero na
stowa Jezusa: ,,Ufaj, corko! Twoja wiara ci¢ ocalita” (Mt 9, 22b). By¢ moze Mateusz
w ten sposdb ominat dostrzezong niezreczng sugestie, ze dotknigeie ptaszeza Jezusa
moglo magicznie uzdrawiaé!t,

na pozamenstruacyjny uptyw krwi. Por. S. MILLER, Women in Mark’s Gospel, London-New York,
NY 2004, s. 52-53.
?  Por. JR. Ebwarps, The Gospel According to Mark, s. 163; R. GUNDRY, Mark, Grand Rapids,
MI 2000, s. 269.
Wiecej zob. P. NYx, Obraz czlowieka w Biblii. Elementy antropologii biblijnej, ,Itinera Spiritualia”
10/1 (2017), s. 153-154.
Wedlug greckiej tradycji niewiasta, ktéra zbliza sie do Jezusa, ma na imie Berenike. Akta Pitata
(VIL, 1) z IV wieku méwia o Weronice, tak tez podaja tradycje koptyjska 1 tacinska. Euzebiusz
z Cezarei stwierdza, ze byla Zydéwkam a pochodzita z Cezarei Filipowej (Historia koscielna V11,
18, 1). Pézniejsze podanie utozsamialo jg z Weronika ocierajacy twarz Chrystusowi z széstej sta-
¢ji nabozenistwa drogi krzyzowej. Por. WL. LANE, The Gospel of Mark, s. 194.
Owa ,,moc” powinna by¢ interpretowana w kluczu ,,mocy Bozej” wystepujacej w Pismie Swif;tym.
Jezus posiada moc Boga, gdyz jest Jego reprezentantem na ziemi. Por. tamze, s. 192.
13 Por. tamze, s. 193; &ntw, cuvOAiBw, w: WSGPNT, s. 70, 585.
" Por. RT. FraNce, The Gospel of Matthew (NICNT), Grand Rapids, MI 2007, s. 363. Przeciw ta-
kiemu odezytaniu tego fragmentu jest D.J. HARRINGTON, The Gospel of Matthew (Sacra Pagina
1), Collegville, MI 1991, s. 131. Jezus podkresla takze, w kazdej z wersji, Ze to wiara uzdrowita
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Na czym zatem mogta polega¢ wiara kobiety w to, ze zostanie uzdrowiona? Na
pewno odpowiedz roznitaby si¢ w zaleznosci od tego, jaka religic wyznawala. Pew-
na czgs¢ wierzen (mimo §cistego zakazu synkretyzmu u Izraelitéw — por. Wj 20,
3; Pwt 5, 7) mogta by¢ tez wspélna dla Zydéw i pogan, ze wzgledu na przenikanie
si¢ kultur. Z pewnoscig chora wierzyta, ze Jezus jest kim$ szczegélnym, a jej dzia-
tanie mogto wynika¢ z popularnego éwezeénie przekonania, ze moc i wtadza osoby
s3 przenoszone na jej szaty'®. W starozytnosci wierzono, ze wladey czy tez duchowi
przywdédcy zostawiali swoje blogostawienstwo tym, ktérym udato si¢ ich dotknaé,
jak réwniez, ze przez dotyk otrzymuje si¢ moc dotknigtej osoby’®. Jesli niewiasta by-
ta Zydéwka, mogla widzie¢ w Jezusie §wictego — reprezentanta Boga na ziemi, ktory
podobnie jak ottarz w $wigtyni mégt uczynic §wietym tego, kto go dotknat (por. Wj
29, 37)"7. Wiara w specjalna moc szat reprezentujacych danego czlowieka jest do-
brze poswiadczona w ST?.

Jezus poczul, ze fredzle Jego szat zostaty dotknigte przez kogo$ z zebranych wo-
kol Niego oséb. Jest to niezwyczajne, zeby w napierajacym thumie odczué tak nie-
znaczng styczno$¢. Nie jest przypadkiem, ze w dtuzszych redakcjach tego fragmentu
(MK, Ek) wida¢ szczeg6lny zabieg redaktoréw polegajacy na zréwnaniu dotknigcia
szaty z dotknigciem samego Jezusal®.

Marek informuje, ze kobieta dotkneta plaszcza Jezusa (co jednak nie wyklucza,
ze chodzilo o fredzle), Mateusz i bukasz piszg o dotknigeiu ,fredzli” (xpaoredov)
— takie thumaczenie ma tez wigkszos¢ polskich przekladéw?’. Czy jednak Mateusz
i Lukasz intencjonalnie umiescili to okrelenie, a wedtug ich relacji, kobieta specjal-
nie sicgnela wlasnie po te, a nie inng cz¢$¢ stroju? Pojawia si¢ réwniez pytanie, czy
mozemy by¢ pewni translacji, skoro etymologicznie stowu kpdonedov blizsze jest thu-
maczenie ,brzeg”, ,skraj”.

kobiete. To oéwiadczenie: 1) mioTig 6ov 6écwréy og, powtarza parokrotnie na kartach Ewangelii
(por. stowa skierowane do grzesznej kobiety: Lk 7, 50, do Bartymeusza: Mk 10, 52; £k 18, 42 czy
do tredowatego: £k 17, 19).

15 WL. Lang, The Gospel of Mark, s. 192; HL. STRACK, P. BiLLERBECK, Kommentar..., s. 520. Podobnie
rytualna nieczysto$¢ byla przekazywana na szaty nieczystej osoby (tak np. Kpt 15, 27; 17, 15).

6 Por. JR. EDwarDS, The Gospel According to Mark, s. 163.

7 Por. tamze, s. 163-164.

Na przyktad w 2 Kl 2 wody Jordanu rozst¢puja si¢ po uderzeniu ich plaszczem Eliasza. Takze

Elizeusz naciska na Eliasza, aby mégt otrzymac cze$é jego plaszeza, a zaraz po jego otrzymaniu

zaczyna prorokowac (por. 1 Krl 19, 13). Motyw pojawia si¢ tez dwukrotnie w 1 Sm. Dawid ucina

pole plaszcza Saula, a wtedy, jak pisze narrator, ,zadrzato serce Dawida z powodu odcigcia poly

nalezacej do Saula” (1 Sm 24, 6). Por. G.H. TWELFTREE, Jesus the Miracle Worker, Downers Grove,

1L 1999, 5. 133.

¥ U Marka Jezus pyta: ,kto dotknat mojego plaszcza?” (5, 30b), a uczniowie odpowiadajg ,pytasz:
Kto Mnie dotknal” (5, 31b); w podobny sposéb u Lukasza kobieta ,,dotkneta fredzli Jego plasz-
cza” (8,44), a Jezus pyta: ,Kto sic Mnie dotknagt?” (8, 45) 1 ponownie powtarza twierdzaco: ,Ktos
sie Mnie dotknal” (8, 46a).

% Analiza jego mozliwych znaczen ponizej (punkt 2).
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Przyjrzyjmy si¢, jakie znaczenie mialo stowo uzyte w tym miejscu przez ewange-
listéw oraz jaka role (nie tylko religijna) mogta odgrywacé ta ozdoba w czasach Jezu-
sa w §rodowisku zydowskim 1 innych kulturach.

2. BIBLIJNA TERMINOLOGIA OPISUJACA ,,FREDZLE”

Prébujac odpowiedzie¢ na pytanie, jakiej konkretnie cz¢éci szaty dotknela ko-
bieta cierpigca na krwotok, przeanalizujemy znaczenie greckich terminéw zastoso-
wanych przez ewangelistow. Przesledzimy takze, gdzie w NT wystepuja takie same
okreslenia i jakie znaczenie maja w tych miejscach. Nastepnie zwrécimy uwage na
terminologic hebrajska uzyta na okreslenie ,fredzli” w passusach zawierajacych na-
kaz ich noszenia (Lb 15, 38-40; Pwt 22, 12). Spojrzymy takze na polskie odpowied-
niki thumaczace greckie i hebrajskie stownictwo. Na tej podstawie mozliwe stanie si¢
wyjasnienie, czy chora niewiasta dotkneta brzegu plaszeza, ozdoby umieszczonej na
skraju szaty, czy tez znaku o znaczeniu religijnym - jednego z czterech zydowskich
fredzli mocowanych przez Izraelitéw na brzegu plaszcza.

2.1. Stownictwo greckie

W trzech redakcjach synoptycznych znajdujemy dwa rézne okreslenia czgici szaty
Jezusa, ktorej dotkneta kobieta. Mateusz i bukasz zapisuja 16 kplonedov 100 ipation
(w thumaczeniu Biblii Tysiaclecia, wyd. 5: ,fredzle ptaszcza”), natomiast Marek ma
jedynie 76 iudtiov (Biblia Tysiaclecia, wyd. 5: , plaszez”).

Perykopa ta jest jednym z nielicznych miejsc, w ktérych Mateusz i bukasz uzywa-
ja wspdlnego okreslenia i roznia si¢ od wersji Marka, ktéry notuje jedynie dotkniecie
,plaszcza”. Mateusz wybiera dluzsze wyrazenie, mimo ze w calosci jego opowiadanie
daje wrazenie skrotu historii (jego wersja to mniejniz jedna trzecia redakeji Marka)?!.
Moze to by¢ zrozumiate, gdy przypomnimy o hebrajskich adresatach jego Ewangelii,
kt6rzy rozumieja, jakie znaczenie maja fredzle dla poboznego Zyda®. Zastanawia-
jace jest jednak uzycie tego samego wyrazenia przez Lukasza, ktéry kierowal swoja
relacje w pierwszym rzedzie do pogan®. Mogli oni nie by¢ zaznajomieni z tym zy-
dowskim zwyczajem. Moze jednak dla pogan fredzle réwniez miaty ogélnie znane
znaczenie? Dodatkowo, powszechnie przyjmuje si¢, ze Lukasz (jak 1 Mateusz) ko-
rzystal z wersji pierwotnej, czyli Markowej (w ktérej nie ma okreslenia , fredzle”),
dlatego tym bardziej zastanawia uzycie przez niego tego wyrazenia*.

2 GNT4: Wersja Mateusza: 48 slow, wersja Marka: 153, wersja bukasza: 110. Por. R SCHNACKEN-
BURG, The Gospel of Matthew, Grand Rapids, MI 2002, s. 90.

Ustalenie pochodzenia adresatéw Ewangelii podaje za ogdlnie przyjety teoria, ktora bywa kwe-
stionowana. Por. 8. Gapecki, Wistep do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1995, s. 57-58.

2 Por. tamze, s. 100-102.

#  Por. D.J. HARRINGTON, The Gospel of Matthew, s. 131.
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Okreslenie kpdonedov wystepuje w N'T pieé razy 1 tylko w ewangeliach synoptycz-
nych®. Uzywa go Mateusz, kiedy Jezus zarzuca uczonym w Pi$mie i faryzeuszom po-
wickszanie filakterii i wydtuzanie fredzli u plaszezy (Mt 23, 5). Paralelne miejsca
uMarkaibukasza (Mk 12, 38; Lk 20, 46) nie zawieraja tego rzeczownika, a méwia
o otoMj, co ttumacz Biblii Tysiaclecia oddaje jako ,,powldczyste szaty”*¢. Pozostale
dwa wystegpowania tego stowa to passus w redakeji Marka 1 Mateusza przypominajacy
histori¢ kobiety cierpiacej na krwotok, ktéry méwi o przynoszeniu do Jezusa chorych
iprosbie, by choé , fredzli u Jego ptaszcza mogli si¢ dotknaé” (Mk 6, 56; Mt 14, 36).

Jak wspomniano, zapisane przez synoptykéw stowo kpdonedov nie musi oznaczaé
jedynie fredzli (tak ma Biblia Tysiaclecia i wigkszo$¢ wspdtczesnych polskich ttuma-
czen). Dostownie znaczy bowiem ,krawedz”, kraniec”, ,brzeg”, ,skraj”, ,rabek”?.
Wyrazenie to sklada si¢ z dwéch czedei: k@po — oznaczajace ,glowe”, ,szezyt”,  wierz-
cholek”, oraz mé€dov — 0 znaczeniu ,ziemia”, ,grunt”?®. Wydaje si¢ jednak, ze w cza-
sach Jezusa oba znaczenia (,brzeg” 1 ,fredzel”) w odniesieniu do szaty zydowskiej
bywaly synonimami®. Wskazywatoby na to ttumaczenie LXX, ktére w tekscie na-
kazujacym Zydom noszenie fredzli (Lb 15, 38-40; Pwt 22, 12) to hebrajskie stowo
oddaje wlasnie okresleniem kpaonedov.

2.2. Stownictwo hebrajskie

W ST nakaz noszenia fredzli pojawia si¢ dwukrotnie. Pierwszy —bardziej szczego-
fowy — zawarty jest w Lb 15, 38-40, drugi w Pwt 22, 12. Okreslenia hebrajskie uzyte
w tych miejscach na oznaczenie fredzIli réznia si¢. Lb ma n3g, podezas gdy Pwt uzy-
wa 0°773. Fredzle majg zosta¢ umieszezone na brzegach 713 (tak zaréwno Lb 15, 38,
jak iPwt 22, 12) szaty (Lb 15, 38: 732, Pwt 22, 12: mo3). Rzeczownik nex, ktory tha-
maczony jest jako ,kedzior”, ,chwost”, ,fredzel”,  nitki widoczne”, pochodzi od
stowa 1% (,kwiat”, ,pidrko”, ,skrzydlo”), do ktérego dodana zostata zefiska koticow-
ka przymiotnikowa. Oznacza w pierwszym rzedzie ,,co$ jak kwiat” lub ,jak piérko™!.

Okreslenie 0773 natomiast to [.mn. od 273. Rzeczownik ten pochodzi od czasow-
nika 273, kt6ry w pierwszym znaczeniu ttumaczy sic jako ,splata¢”, ,oplataé”, kre-
cié”®2, A zatem 0773 mozna thumaczy¢ jako ,sploty”, ,fredzle”®,

2 Trzy razy u Mateusza, raz u Markai raz u bukasza.

Por. otoi, w: WSGPNT, s. 565. Taka szata (otoln) mitosierny ojciec kaze przyodziaé swego mar-
notrawnego syna (por. Lk 15, 22). U Marka nosi ja mlodzieniec, ktérego widza niewiasty w gro-
bie po zmartwychwstaniu Jezusa (por. Mk 16, 5).

27 Por. kpaonedov, w: WSGPNT, s. 346.

%8 Por. tamze, képa, nédov, s. 316, 479.

¥ Por. AK Grover, The Dress of the Master, ,The Biblical World” 15/5 (1900), s. 354.

% Por. S.P.D. b VRiEs, Obrzgdy i symbole Zydow, thum. A. Borowski, Krakéw 2001, s. 82.

% Por. nwx, w: BDB, s. 847.

% Por. 713, w: BDB, 5. 152.

3 Por. S. BerT™AN, Tusseled Garments in the Ancient East Mediterranean, ,The Biblical Archaeologist”
24/4(1961),s. 119. Trzeba zauwazy<, ze znaczenie obu sléw jest nieco odmienne. We wspélczes-
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Oba okreslenia (z Pwt iz Lb) sa stowami rzadko stosowanymi w ST. Oprdez naka-
zu noszenia fredzIli n¥'s wystepuje tylko raz (w Ez 8, 3) na okreslenie splotu wlosow.
Tak samo o773 pojawia sic w ST jeszcze raz (w 1 Krl 7, 17), na okreslenie architek-
tonicznego detalu — ozdoby na zwieniczeniu kolumny.

W LXX wyraz kpdomnedov jest wykorzystany do thumaczenia trzech réznych hebraj-
skich okreslen. Wystepuje we wspomnianych miejscach zawierajacych nakaz nosze-
nia fredzli (Lb 15, 38—40; Pwt 22, 12) iw Za 8, 23. W Lb 15, 38-40 thumaczy stowo
ey, wPwt 22, 12 573, aw Za 8, 23 —712. Stowo 713 wystepuje w hebrajskim ST 107
razyioznacza kraniec”, brzeg”, ,skrzydto”, ,pole”. 14 razy jest uzywane na ozna-
czenie brzegu czy tez poly plaszcza (por. np. 1 Sm 15,27; 1 Sm 24, 4; 1 Sm 24, 11;
Jr2,34; Ag2,12; Rt 3, 9), ale tylko raz przettumaczone jest jako kpGoredov3t. W Za
8,23 ,pola” albo ,kraj” jest dla aleksandryjskiego ttumacza synonimem fredzli. Wy-
daje si¢, ze nie tylko w tym miejscu, ale takze w innych, gdzie okreslenie odnosi si¢
do szat, jest traktowane jako réwnoznaczne z fredzlami, a przynajmniej zawierajace
w domysle fredzle, ktére zawsze ozdabiaty brzeg zydowskiego plaszeza. Odciaé po-
te plaszcza, jak w 1 Sm 24, 4, znaczylo zatem odciac jego brzeg wraz z fredzlami®.

3. BIBLI]NY NAKAZ NOSZENIA FREDZLI

3.1. Prawa Piecioksiegu (Lb 15, 37-40; Pwt 22, 12)

Z obu miejsc Tory, w ktérych znajdujemy zapis nakazu noszenia fredzli (Lb 15,
37-401Pwt 22, 12), tylko Lb wyjasnia ten zwyczaj. Ttumaczy, jaki jest cel noszenia
fredzli, cho¢ nie méwi, dlaczego ma to by¢ akurat ta ozdoba. Trzeba jednak pamie-
taé, ze ,godng uwagi wlasciwoscia Pentateuchu jest to, iz z rzadka tylko objasnia swo-

nym jezyku polskim brakuje okreslen, ktére by je rozréznialy, dlatego oba oddane sa za pomo-
ca stowa ,fredzle”. Jednak okreslenie nwx oznacza raczej pojedynczy fredzel w formie rozchyla-
jacego sie kielicha kwiatu, natomiast o°773 sklania sie ku oznaczeniu skreconych nici na brzegu
materialu, tworzacych rodzaj obramowania. Przegladajac polskie ttumaczenia ST, w wickszo$ci
znajdujemy jedno stowo ,fredzle”. Rozréznienie istnieje w starszych przektadach: Biblii Wujka
(1599, bramy — sznurki), Biblii Gdanskiej (1632, strzepki — sznurki), przektadzie Izaaka Cylko-
wa (1883/1914, strzepki — sznurki), przekladzie Piecioksiegu J. Miesesa (1931, kiScie — sznurki).
Ze wzgledu na archaiczny jezyk nie pomagaja one obecnie w rozréznieniu tych dwéch okreslen.
Pojedynczy fredzel w jezyku polskim moglo oddawaé stowo ,chwost”, jednakze zwykle dotyczy-
1o ono tylko ozdobnego zakonczenia sznura. Poprawnym okresleniem, ktére jednak ze wzgledu
na zmiany semantyczne, jakie zaszly w jezyku polskim, nie jest uzywane, bytoby okreslenie , ku-
tas” (por. Kutas, w: Stownik jezyka polskiego, red. ]. Karlowicz, A. Krynski, W, Niedzwiedzki, t. 2,
Warszawa 1902, s. 664).

% Por. 13, w: BDB, 5. 847.

35 Por. E.]. StepHENS, The Ancient Significance of Sisith, ,Journal of Biblical Literature” 50/2 (1931),
s. 69.
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ja wlasna symbolike (...). Tak samo jest (...) z tym fredzelkiem i widoczng w nim
btekitng nitkg”*®,

Lb 15, 37-40 podaje wyjasnienie, ktore ukltada si¢ w pewien proces. Kiedy Izra-
elita spojrzy na fredzle, przypomni sobie o przykazaniach Pana, aby je wypelni¢, i to
bedzie antidotum na skfonnosé do podazania za zgdzami wlasnego serca i oczu. Wy-
pelniajac przykazania, Izraelita stanie si¢ $wictym.

odwrdcenie sie
od zadz oczu

b7 iserca
patrzenie = pamietanie wypelnianie = stawanie sie
na fredzle o przykazniach przykazan Swictym

Noszenie fredzli a proces uswigcania Izraelity

Tekst hebrajski Lb 15, 39 dostownie stwierdza: I bedg wasze fredzle, i bedziecie
widzieli go”. W odniesieniu do fredzli wystepuje zaimek ,,g0” (L.poj., r.m.) w miejsce
spodziewanego ,je” (l.mn., r.z.). Literatura judaistyczna zwraca uwagg na ten szcze-
g0t 1 wyjasnia, ze poprzez wypelnianie przykazania noszenia fredzIli mozna nauczy¢
si¢ dostrzegac Boga 1 pamietac o wierno$ci wobec Niego®. Fredzle miaty sprawi¢, aby
przy kazdym wktadaniu ubrania Zyd przypominat sobie, ze nalezy do Boga i jest zo-
bowiazany do przestrzegania Bozych przykazan®. Ozdoba ta miala zatem ogromne
znaczenie z religijnego punktu widzenia. Niekiedy domniemywa si¢, ze rdwniez ko-
biety, dzieci i niewolnicy nosili fredzle, choé nie bylo to od nich wymagane®.

3.2. Rabiniczna interpretacja nakazu

Pézniejsza zydowska interpretacja nakazu noszenia fredzli podaje szczegétowe
wyjasnienia co do zasad noszenia tej ozdoby*. Drobiazgowos¢ regul jest duza, cho¢
nie wyréznia si¢ na tle skrupulatnoéci innych zydowskich norm. W talmudycznym
traktacie Menachot znajdziemy dyskurs na temat tego, czy nakaz noszenia fredzli do-
tyczy takze osoby niewidomej (skoro Pan przykazuje Izraelicie patrzenie na ozdo-
be); czy nalezy posiadac fredzle takze przy nocnej szacie (skoro w nocy i tak nic nie

5 SP.D.pE VRies, Obrzedy i symbole Zydow, s. 84.

%7 Por. Tora Pardes Lauder. Bemidbar, red. i ttum. S. Pecaric, Krakdw 2003, s. 125; b.Men. 43b.

% Por. W, Barcray, The Gospel of Luke (The New Daily Study Bible), Louisville, KY 2001, s. 134.

% Por. T. Lewis, Origines Hebraeae: The Antiquities of the Hebrew Republic in Four Books, London
1724, 5. 228. b.Men. 43a ukazuje rézne poglady na te kwestie.

% Por. B.Z. Bokser, The Thread of Blue, ,Proceedings of the American Academy for Jewish Research”
31(1963), s 1.
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widac); czy nalezy je nosi¢, jesli szata ma pie¢ rogéw albo tylko trzy (skoro wymog
mowi o przymocowaniu fredzli do szaty o czterech rogach)*!. Przed zatozeniem sza-
ty z fredzlami nalezy odmawia¢ modlitwe Szema*?. Mozna ja jednak wypowiadaé od
momentu, kiedy jest na tyle jasno, ze da si¢ odrézni¢ nié¢ niebieska (we fredzlach)
od nici biatych®.

Plaszcz noszony przez Zydéw czaséw Jezusa byl kwadratowa ptachta materiatu
z wycictym na $rodku otworem na glowe*. Na czterech jej rogach umieszczano fredz-
le*. Sktadaly si¢ one z czterech (zwykle welnianych) nici - trzech bialych (jedna by-
ta dtuzsza od pozostalych) i jednej niebieskiej*. Przewlekano je przez otwor w rogu
szaty, tak ze zwisato osiem koncdw. Splatano je, a nastepnie zwigzywano w okreslony
sposob, tworzac wezeltki, 1 okrgcano wystajacym fragmentem dtuzszej nici?’. Wezel-
kéw na jednym rogu byto 39. Jest to liczba, ktéra daja zsumowane wartosci liczbo-
we liter wyrazenia Adonai ehad (18 777 — Bog jest jeden)*®. W p6zniejszych czasach
fredzle zaczeto nosi¢ jedynie do modlitwy oraz przy spodnim ubraniu, ale za czaséw
Jezusa noszono je na zewnatrz i byty one powodem chluby*.

Obecnie fredzle nosi si¢ do modlitwy na brzegach tzw. tallit gadol oraz noszonego
jako spodnie ubranie tallit katan (maly tallit, popularnie nazywany po prostu cicit)>.
Jest dyskutowane, czy cicit oznaczato fredzle dokota brzegu ubrania, czy raczej po jed-
nym fredzlu na czterech rogach. Nici mogty tez by¢ skrecone w grupach, aby utworzy¢
chwost z fredzelkéw. W kazdym fredzlu miata zosta¢ umieszezona niebieska nié>!.

Jedynie zobowigzanie z Lb méwi o niebieskim (fioletowym) kolorze uzywanego
sznurka. Barwa ta ma przypomina¢ morze, ktdre z kolei ma przywodzi¢ na mysl ko-
lor nieba, a ten - kolor Tronu Chwaty®2. To stopniowanie odniesienia barwy do kolej-

1 Por. b.Men. 42b—43a.

42 Por. b.Ber. Oh.

# Por. b.Men. 43h.

*“ Por. A.K Grover, Modern Jewish Customs as Possible Helps in Bible Study, ,The Biblical World”

18/1 (1901), s. 8.

Por. . PriLLips, Exploring the Gospel of Matthew (The John Phillips commentary series), Grand

Rapids, MI 2003, s. 168. Wedlug Glovera, szkaplerz noszony przez chrzeicijatiskich mnichéw

mozna historycznie potaczy¢ z zydowskim plaszczem o czterech rogach. Rzeczywiscie, kréj szka-

plerza przypomina obecny zydowski maty tallit. Prawdopodobnie oba stroje pochodza od zydow-

skiej zewnetrznej szaty z fredzlami. Por. A.K GLover, Modern Jewish Customs as Possible Helps in

Bible Study, s. 8-9.

* Por. W Barcray, The Gospel of Luke, s. 134.

7 Por. SP.D. pE VRIES, Obrzgdy i symbole Zydéw, s. 86.

# Por. tamze.

¥ Jezus krytykuje uczonych w Pismie, ktérzy , wydluzaja fredzle u plaszczéw”, aby sie pokazaé (Mt
23, 5b). Por. W. BarcLAy, The Gospel of Luke, s. 134.

% Por. A.K Grover, The Dress of the Master, s. 353-356.

ST Por. nwg, w: TWOT, seke. 1912.0.

52 Por. b.Men. 43b, Tora Pardes Lauder. Bemidbar, s. 124. Wyczerpujacy opis symboliki koloru nie-
bieskiego oraz samego barwnika uzywanego do farbowania nici fredzli podaje B.Z. Boxser, The

Thread of Blue, s. 1-32.
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nych niebieskich przestrzeni (morze, niebo, Tron Chwaty) ma wskazywa¢, ze droga
do najwyzszych poziomdéw duchowosci jest stopniowa, trudna i potaczona z wysit-
kiem??. Zadaniem niebieskiego koloru jest takze przypominanie o boskim wybraniu
Izraela i blisko$ci z Tym, ktéry zamieszkuje niebiosa®. Niebieski barwnik, ktérym
farbowano ni¢ wplatang do fredzli, otrzymywano z migezakéw Murex trunculus™. Byt
on bardzo drogi. Koszt wynikal po pierwsze z ogromnej ilo$ci muszli, ktére nalezato
pozyskac (do otrzymania 1 grama pigmentu potrzebne bylo ok. 8 tysigcy muszli)*;
po drugie z trudnosci potowu migczakdéw (ich naptyw byt sporadyczny i nieregular-
ny); a po trzecie ze skomplikowanej techniki produkeji samego barwnika®’. Pod-
czas gdy nakaz noszenia niebieskiej nici wplecionej we fredzle zakladat, ze kazdego
Izraelite bedzie sta¢ na zakup przynajmniej czterech takich nici, to jednak z biegiem
czasu ten stan rzeczy si¢ zmienil — cena rosta do nieosiagalnego dla przecietnego Zy-
da poziomu. W tym czasie pojawily si¢ twierdzenia, ze do wypelnienia przykazania
noszenia fredzIi wystarczy ni¢ w jednym z dwéch wskazanych koloréw (bialy, nie-
bieski). To po cz¢éci bylo przyczyna, ze niebieski sznurek zniknat z fredzIi*®. Nie
zanotowano prob zamiany kosztownego barwnika na inny, ktérego produkcja byta-
by taisza (cho¢ technicznie byto to mozliwe). Nie zaprzestano jednak dyskusji nad
znaczeniem niebieskiego koloru nici®. Istotne jest, czy w czasach Jezusa do fredz-
li wplatano jeszcze niebieska ni¢ zgodnie z nakazem Lb 15, 3740, czy tez nie, oraz
czy na znaczenie fredzli wplywata obecnosé tejze.

Wydaje si¢ pewne, ze w czasach Jezusa praktyka noszenia fredzli pokrywata sie
z biblijnymi nakazami. W grotach nad Morzem Martwym odkryto pochodzace z cza-
sow Bar-Kochby (ok. 135 rok po Chr.) fredzle wykonane z biatego Inianego sznurka

%5 Por. Tora Pardes Lauder. Bemidbar, s. 124.

% Por. ]. Pauies, Exploring the Gospel of Matthew, s. 168.

5 Sa to mieczaki z rodziny rozkolcowatych. Wydzielaja one barwnik (tzw. purpure tyryjska), ktéry
pod wplywem $wiata z zéltego przechodzi w fioletowy.

¢ Por. B.Z. Bokser, The Thread of Blue, s. 2-3.

7 Por. tamze, s. 2; B. GoobNick, The Tassel and the Blue Cord, ,,Jewish Bible Quarterly” 21/2 (1993),

s. 102-103; J. MiLgrom, Of Hems and Tassels, ,Biblical Archaeology Review” 9/3 (1983), s. 62;

JH WartoN, VH MartHEws, M.W. CHAvALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebraj-

skiej (PSB 24), Warszawa 2005, s. 154.

Innym powodem byl spér miedzy szkota Hillela i Szammaja dotyczacy materiatu, z ktérego wy-

twarzano niebieska ni¢. Szkota Szammaja uwazata, ze nie jest mozliwe stosowanie niebieskiej nici

wykonanej z welny do Inianego ubrania, gdyz bylo to przeciwne przykazaniuz Pwt 22, 11 zaka-

zujgcenuu fgczenia w jednym ubiorze réznych materialéw: Szkota ta uznawata ten zakaz za waz-

niejszy od nakazu dodawania niebieskiej nici do fredzli. Wprawdzie Prawo uznalo racje szkoty

Hillela, znoszac zakaz laczenia réznych materialéw w odniesieniu do fredzli, ale praktyka poszta

za ustaleniami szkoly Szammaja. Jesli chodzi o zastepnik drogiego barwnika, to istnial roélinny,

ale jego stosowanie w przypadku barwienia nici przeznaczonych do kultu bylo zakazane. Por. B.Z.

Boxser, The Thread of Blue, s. 22-23.

Warto przypomnied, ze biekitny w potaczeniu z bialym (zgodnie z nakazem Lb 15, 37-40) wspél-

czesnie sa kolorami flagi Izraela. Por. tamze, s. 32.
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oraz welnianych niebieskich nici®. Jacob Milgrom stwierdza, ze zwyczaj wplatania
niebieskiej nici do fredzli zarzucono niedlugo po powstaniu Bar-Kochby®'. Jednak
istnieja dowody importu niebieskiego barwnika z Babilonii do Palestyny jeszcze w VI
wieku po Chr. Wraz z ogarniajacymi $wiat érédziemnomorski podbojami islamski-
mi w VII/VIII wieku przemyst jego wydobycia 1 produkeji zostal prawie catkowicie
zniszczony. Istnieje niepotwierdzona teoria, ze niebieska nitka znikla z fredzli zy-
dowskiego plaszcza dopiero w tym czasie®.

Niezaleznie jednak od tego, czy niebieska ni¢ zanik}a juz w II wieku po Chr., czy
tez p6zniej, mozemy uwazac, ze kobieta cierpiaca na krwotok widziata ja we fredz-
lach plaszcza Jezusa, po ktore siggata. Fragment Mk 6, 56 (por. Mt 14, 36) ukazuje,
ze dotknigcie tej czesci szaty byto wazne nie tylko dla tej konkretnej niewiasty, gdyz
dwezesna spoteczno$é zdawala sobie sprawe, ze dotkniecie fredzli moglo by¢ ratun-
kiem dla 0s6b potrzebujacych pomocy (por. Mk 6, 56). Obecny w nich niebieski ko-
lor mégt wptywaé na odnoszenie spodziewanego ratunku do Boga, a nie do jakiejs
cudownej, magicznej mocy, ktéra fredzle moglyby przekazywac.

4. WYSTEPOWANIE I ZNACZENIE FREDZLI W STAROZYTNOSCI

4.1. Fredzle poza Izraelem

W starozytnym $wiecie status danej osoby, jej religia, kultura oraz majetnosé by-
ty anonsowane poprzez ubiér. Rodzaj plaszcza, materiat, z ktérego byt wykonany,
oraz noszone ozdoby przekazywatly informacje na temat ich wlasciciela. Niektére
elementy szaty mialy takze znaczenie ochronne - strzegly przed ztymi duchami czy
wplywem zakleé. W duzo mniejszym stopniu niz obecnie sposdb ubierania byt $wia-
dectwem indywidualnego stylu. Znacznie czgéciej stanowil swego rodzaju przekaz
kulturowy, swoisty jezyk, poprzez ktéry czlowiek przedstawial siebie spotecznosci®®.

Na catym Bliskim Wschodzie fredzle byty czestg ozdobg ubran®. Istnieja suge-
stie, ze korzenie zydowskich cicit sa duzo starsze od nakazu ich noszenia znajdujace-

% Jak wspomniano, potaczenie Inu i welny do uszycia szaty bylo zakazane przez Prawo (Pwt 22, 11).

Wydaje sie, ze takie polaczenie byto uznawane za $wicte i dlatego zabronione w przypadku $wiec-

kich szat. Kombinacja ré6znych materialéw byla stosowana w przypadku szat i tkanin przezna-

czonych do kultu, wykorzystywanych w $wiatyni i szat kaptanskich (np. wykonanie efodu — Wj

28, 6, oraz pasa do przewiazywania tuniki kaplana - Wj 39, 29). Prawdopodobnie z tego wasnie

powodu niebieska wetniana ni¢ byla uzywana do splatania Iniano-welnianych fredzli, ktére byly

traktowane jako element przeznaczony do kultu. Por. ]. MiLGrom, Of Hems and Tassels, s. 65.

Por. tamze, s. 63.

2 Por. B.Z. Bokser, The Thread of Blue, s. 29-30.

¢ Por. A.J. BATTEN, Clothing and adornment, ,Biblical Theology Bulletin” 40/3 (2010), s. 148.

¢ Por. F. Micxiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Eukasza, rozdziaty 1-11. Wstgp, przeklad z orygina-
tu, komentarz (NKBNT 3), Czestochowa 2011, s. 451.
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go sie w Torze, a ich szerokie zastosowanie w wielu starozytnych kulturach mogloby
te teori¢ potwierdzac. Poszukiwanie celu przymocowywania fredzli do kraju plaszeza
prowadzi do odkrycia w tej praktyce sensu magicznego, opartego na przesadach®.

Dowody noszenia fredzli na starozytnym Wschodzie pochodza zaréwno z za-
chowanych $wiadectw pisanych, jak i r6znego rodzaju przedstawien artystycznych
ukazujacych postaci ludzkie 1 boskie w szatach®. Przykladami moga by¢: statua
akadyjskiego zarzadcy Mari Puzur-Isztara (ok. XX wieku przed Chr.) z widoczny-
mi fredzlami wzdtuz dolnej krawedzi wierzchniej szaty, egipskie malowidla z gro-
bowca Khnumhotepa II (ok. XIX wieku przed Chr.) ukazujace postaci w szatach ze
sznurkowymi fredzlami czy ptaskorzezba z Nimrud, na ktérej plaszcze Aszurnasir-
pala IT (IX wiek przed Chr.) ijego ducha opiekunczego ozdobione sa fredzlami (obaj
maja je takze przy szyi)®’. Fredzle widzimy réwniez na minojskich pieczgciach ka-
miennych z XVII wieku przed Chr., jak tez na asyryjskich ptaskorzezbach z IX wie-
ku przed Chr.®. Jak wspomniano, ozdobna krawedz szaty nie byta jedynie dekoracja,
ale przede wszystkim oznajmiala status osoby. Fredzle wykonane z drogich materia-
16w nalezaly do tego typu dekoracji (stad u Zydéw 6w drogocenny niebieski barw-
nik). Im bardziej wyszukana i kosztowna byta ta ozdoba, tym wyzsza pozycje osoby
oznaczata®. W powyzszych przyktadach nie mamy jednak do czynienia z pojedyn-
czymi fredzlami w rogach szaty, ale z calym brzegiem plaszcza ozdobionym liczny-
mi drobnymi sznurkami.

O fredzlach mocowanych na rogach plaszcza (takich jak opisane w Lb i Pwt)
mozemy méwic¢ dopiero w przypadku malowidel w grobowcach Rechmirego oraz
Menkheperreseneba (XV wiek przed Chr.) w Tebach. Na malowidtach wida¢ posta-
ci Syryjezykéw ubranych w dlugie szaty, wyraznie podzielone na cze¢sci stanowiace
poly plaszcza. Na dolnym brzegu plaszcza, w rogach tych pét, umieszczone sa poje-
dyncze fredzle w formie chwostu. Widoczne sg trzy fredzle, ale poniewaz sg to malo-
widla dwuwymiarowe, nie wiemy, czy artysta widziat kolejny, czwarty, na tyle szaty.
W obu przypadkach zachowaty si¢ barwy malowidet i widaé, ze fredzle byty albo nie-
bieskie, albo czerwone™. Interesujace sg takze egipskie malowid}a $cienne z czaséw
Setiego I (XIV=XIII wiek przed Chr.). Przedstawiaja dwdch mezezyzn noszacych
krotka (do kolan) spédnice, ktérej dolny brzeg sktada si¢ z trzech z¢béw przypo-
minajgcych skrzydla. Z kazdego tak utworzonego rogu zwisa sznurek zakonczony
fredzlem. Tak jak w poprzednim przypadku, nie mozemy powiedzie¢, czy z tytu by-
Yo czwarte skrzydto z jeszcze jednym fredzlem (choé biorac pod uwage spodziewana
symetrie¢ ubioréw, mozna tak domniemywac ). Podobne zabkowane szaty z przycze-

¢ Por. FJ. Steprens, The Ancient Significance of Sisith, s. 60.

% DPor. S. BerTMAN, Tasseled Garments in the Ancient East Mediterranean, s. 119-128.
7 Podaje za: tamze, s. 120.

Por. tamze.

¥ Por. J. MiLGroM, Of Hems and Tassels, s. 62.

70 Por. S. BerTMAN, Tasseled Garments in the Ancient East Mediterranean, s. 122-124.
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pionymi pojedynczymi fredzlami noszg przedstawieni na egipskich reliefach jency
wojenni wzigei do niewoli przez armig faraona Ramzesa 111 (XII wiek przed Chr.).
Czg$¢ archeologéw widzi w nich Filistynéw, ze wzgledu na charakterystyczne het-
my z piérami, ktore nosza na glowach.

Z fredzlami mozemy spotkac sig takze na egipskich stelach przedstawiajacych
bogéw Raszefa oraz Seta. Warto zaznaczy¢, ze pierwotnie Raszef nie byl béstwem
egipskim, a kananejskim. Jego kult w starozytnosci byt szeroko rozpowszechniony
na terenie Syropalestyny oraz w Grecji i dotart do Egiptu ok. XV wieku przed Chr.”.
Na odkrytych malowidtach i stelach czgsto jest on przedstawiany w stroju z pojedyn-
czymi zwisajacymi fredzlami”.

Réwniez w przedstawieniach pochodzacych ze starozytnej Grecji mozemy zna-
lez¢ ubiér ozdobiony fredzlami. Na amforze z Pontu (VI wiek przed Chr.) widzimy
bogéw panteonu greckiego noszacych ubiér z dodanymi, pogrupowanymi po trzy
lub cztery, fredzlami w rogach szat™.

Przedstawienia szat z fredzlami w sztuce egipskiej dotyczg prawie wylacznie po-
staci pochodzenia pozaegipskiego (oprécz boga Seta). Z dostepnych $wiadectw wy-
nika, ze pojawiaja si¢ one w sztuce ok. XV /XIV wieku przed Ch.”. Natomiast jednym
z najwezeséniejszych odwzorowan fredzli noszonych przez Izraelite jest postaé krola
Jehu, ubranego w szate przepasang sznurem. Na jej brzegu widnieja drobne fredzle,
takze na koncach sznura wida¢ pojedyncze chwosty”.

Od strony jezykowej akadyjskie sisiktu okreslajace ozdobe brzegu szaty wydaje si¢
by¢ synonimem hebrajskiego cicit (%)™, O niezwyczajnym znaczeniu tego dodatku
do plaszcza mozemy dowiedzie¢ si¢ z akadyjskich tabliczek z Nuzi, zapisanych przez
huryckich pisarzy babiloiskim pismem klinowym, datowanych na XV-XIV wiek
przed Ch.”8. Te pozabiblijne teksty pokazuja, ze ozdobny brzeg szaty byl uwazany
za symboliczne przedtuzenie samego wladciciela stroju, a szczeg6lnie za wyraz jego
autorytetu i pozycji”.

"t Podobne przedstawienia na plytkach z kosci stoniowe;j z ok. X wieku przed Chr. odkryto w Meggido.

Por. tamze, s. 124.
72 Por. M. J. MubLER, 5y reSep, w: Theological Dictionary of the Old Testament, red. H. Ringgren, G.J.
Botterweck, H.-J. Fabry; t. 14, Grand Rapids, MI 2004, s. 10-16. Wiecej informaciji na temat tego
béstwa mozna znalezé w pracy M. MUNNICH, Reszef — bdg starozytnego Orientu (Studia Historico-
-Biblica 3), Lublin 2011.
Por. S. BERTMAN, Tasseled Garments in the Ancient East Mediterranean, s. 126.
Por. tamze, s. 127.
Por. tamze, s. 128.
Podobng szatg nosi asyryjski monarcha, ktéremu krél Jehu oddaje hotd. Odwzorowanie to znaj-
dujemy na tzw. czarnym obelisku Salmanasara I1I z IX wieku przed Chr. Podaje za: B. GoobnIck,
The Tassel and the Blue Cord, s. 101.
" Por. E]. STePHENS, The Ancient Significance of Sisith, s. 60—61.
8 Interesujace nas informacje pochodzg przede wszystkim z odczytanych kontraktéw handlowych
oraz tekstéw kultycznych zakle¢.
7 Por. J. MiLGroM, Of Hems and Tassels, s. 61.
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Fredzle ptaszcza, czy tez ozdobny brzeg o szczegdlnym znaczeniu, byly elemen-
tem ubioru bogbéw i m¢zezyzn. Teksty méwig o chwyceniu sisikfu béstwa. Ten gest
miat przynie$¢ modlacemu si¢ blogostawienstwo. Prawdopodobnie chodzilo o do-
tknigcie fredzli szaty, w ktéra byla ubrana figura przedstawiajaca boga. Byl to akt
o magicznym znaczeniu — mia} przekazywac boska moc. Znane sg opisy, iz kr6l chwy-
tal te fredzle, co skutkowato obdarzeniem go specjalng taska bostwa i przekazaniem
mocy do wykonania nadzwyczajnych zadan®. Spotkaé¢ mozna takze zapis méwiacy
o chwytaniu za fredzle bozka w celu uniknigcia grzechu. Byl to zatem zarazem ma-
giczny ryt, jak 1 swego rodzaju akt religijny, wyrazajacy blagalna prosbe.

Opis podobnego gestu (uchwycenia za fredzle), tym razem w odniesieniu do
plaszeza czlowieka, mozna znalez¢ na tabliczkach z Nuzi zawierajacych kontrakty
handlowe. Wynika z nich, ze uchwycenie za brzeg plaszcza dawalo pewna wladze
nad wlacicielem szaty. Zdarzalo si¢ tez, ze przekazanie drugiej osobie fredzli sym-
bolizowato nadanie pelnomocnictwa®.

Z tabliczek dowiadujemy si¢ réwniez, ze fredzle byty wykorzystywane jako ro-
dzaj pieczeci. Ich korice, podobnie jak pieczeé, byty odciskane w migkkim materiale
tabliczek, ktéry po wyschnieciu ukazywat unikalny uklad sznurkéw, charaktery-
styczny dla wlasciciela fredzIi®.

Innym istotnym faktem jest znaczenie rozdarcia czy tez oderwania fredzIi. Na
tabliczkach z Mari (z XVIII wieku przed Chr.) znajdujemy czgsto powtarzajace si¢
okreslenie sisikta bataku — odciaé fredzle®. Specjalne zaklecia chronily mezezyzne
przed rozdarciem sisiktu przez podstgpnego czarownika®. Takze przy uwalnianiu od
zlego ducha egzorcysta odcinal brzeg szaty drgczonej osoby, a nastepnie wypowia-
dat nad nim odpowiednie zaklgcie®. Rozdarcie brzegu ubrania zony przez jej meza
stanowito po$wiadczenie rozwodu i oddalenia kobiety. By¢ moze bylo to zwigzane
ze zmiang statusu spotecznego — kobieta przestawata naleze¢ do swojego meza i dla-
tego niszczyl on to, co o tej przynalezno$ci moglo swiadezy¢ — fredzle®®.

% Nabuchodonozor, siegajac po fredzle Marduka, stwierdza: , poniewaz uchwycitem fredzli mojego

pana Marduka, on mnie ukochal, powierzy! mi odnowienie $wigtyn i odbudowe ruin” — napis na
cylindrze Nabuchodonozora II; por. L. Aser, H WINCKLER, Keilschrifttexte zum Gebrauch bei Vor-
lesungen, Berlin 1890, s. 37-38, za: EJ. StepHeNs, The Ancient Significance of Sisith, s. 62.

Jedna z tabliczek opisuje, ze dtuznik oddaje dtug nie termu, kto pozyczyl mu pieniadze, ale osobie
trzeciej. Powodem jest fakt, ze ta osoba chwycita za fredzle plaszcza wierzyciela. Por. tamze, s. 63.
82 Por. tamze, s. 63-64.

8 Por. J. MiLGroM, Of Hems and Tassels, s. 61.

8 Por. E]. STEPHENS, The Ancient Significance of Sisith, s. 65.

8 Por. J. MiLGroM, Of Hems and Tassels, s. 61.

8 Por. E]. STEPHENS, The Ancient Significance of Sisith, s. 65.
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4.2. Fredzle dla Izraelitow wedlug Starego Testamentu

Zwyczaj ozdabiania plaszcza fredzlami Izraelici odnosili bezposrednio do dwu-
krotnie wyrazonego w Torze nakazu danego przez Boga. Jest jednak prawdopodobne,
ze nieobce im byto takze ich symboliczne znaczenie, podobne do tego, jakie nadawa-
ty im okoliczne narody. Przykladem moze by¢ chocby fragment Za 8, 22-23. Biblia
Tysigclecia, wyd. 5, thumaczy: I tak liczne ludy i mnogie narody przychodzi¢ beda,
aby szuka¢ Pana Zastepéw w Jeruzalem i zjedna¢ sobie przychylnosé Pana. Tak méwi
Pan Zastepow: »W owych dniach dziesieciu mezéw ze wszystkich narodéw i jezykow
uchwyci si¢ skraju plaszeza cztowieka z Judy, méwiac: Cheemy i8¢ z wami, albowiem
zrozumieli$my, ze z wami jest Bog«”. Jak zauwazono wyzej (punkt 2), LXX wymie-
niony tu ,skraj” (713) oddaje stowem kpdaonedov. Jest oczywiste, ze uchwycenia skra-
ju plaszeza, o ktérym méwi tekst, nie nalezy rozumie¢ dostownie. Juz w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa fragment ten odczytywany byt jako zapowiedZ mesjanska,
wypelniona w opisie Mk 6, 56 (wszyscy chorzy, ktérzy dotkneli cho¢ fredzli plaszeza
Jezusa, zostali uzdrowieni) czy wlasnie w passusie o kobiecie cierpiacej na krwotok®’.

Celem gestu uchwycenia za kraj plaszcza jest - jak podaje Za 8, 21-22 - zjed-
nanie sobie przychylno$ci Pana” (717 32n% ni907)%. Wyglada na to, ze fredzlom,
ktére nosi czlowiek z Judy, nadane jest znaczenie podobne do tego, ktére opisalismy
w przypadku dotkniccia fredzli bostwa w $wiecie poganiskim. Gest ten moze skloni¢
Boga do przychylnosci wobec cztowieka i udzielenia mu blogostawiefistwa. Fredzle
przekazuja Boza taske.

W 1 Sm 15, 27 Saul po grzesznym uczynku (bojac si¢ ludu, ustuchat jego glosu,
zamiast by¢ postusznym stowu Boga) prosi Samuela, aby poszed! z nim oddac po-
kton Panu, ale Samuel odmawia. Wtedy Saul chwyta za kraj jego plaszcza (712) 1 go
rozrywa. Kr6l ponawia prosbe, a Samuel w zaskakujacy spos6b zmienia zdanie 1 zga-
dza si¢ na péjécie z Saulem. Jest mozliwe, ze ta radykalna zmiana spowodowana jest
symbolicznym znaczeniem rozerwania brzegu plaszcza — przez ten gest Saul uzysku-
je swego rodzaju moc 1 wladze¢ nad Samuelem.

Podobna histori¢ znajdujemy w 1 Sm 24, 1. Dawid wchodzi do groty, w ktérej
przebywa Saul, 1 odcina brzeg jego szaty (722). Potem, jak thumaczy Biblia Tysiaclecia,

8 Por. B. BaerT, Touching the Hem: The Thread between Garment and Blood in the Story of the Woman
with the Haemorrhage (Mark 5: 24b—34parr), ,Textile: The Journal of Cloth and Culture”
9 (2011), s. 320.

Kilkukrotnie wystepujacy w ST idiom 09 72 khalah panim oznacza dostownie ,lagodzi¢”, , gta-
skac oblicze”. W ST nigdy nie jest uzywany w dostownym znaczeniu, a w sensie zjednywania ko-
go$, upraszania jego taski. Pojawia si¢ w kontekscie modlitwy (Wj 32, 11; 34, 24; Ps 119, 158),
blagania (Za 8, 21-22), pokornej prosby (2 Krn 3, 12) oraz wyrazenia nawrécenia (Dn 9, 13; Jr
26, 19). Zwrot jest podobny do ,,szukania oblicza Pana”. Por. komentarz do Jr 26, 19 w: The NET
Bible, New English Translation Bible, https://netbible.org/bible/Jeremiah+26 (10.06.2019); D.L.
PeTERSEN, Haggai and Zechariah 1-8: A Commentary (The Old Testament Library), Philadelphia
1984, 5. 320.
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wyd. 5: ,zadrzalo serce Dawida z powodu odcigcia poly nalezacej do Saula” (1 Sm
24, 5). Nie byl to zatem czyn bez znaczenia, ani tym bardziej - jak si¢ czasem zaktada
— gest majacy ukazaé¢ dobrg wolg Dawida i brak ztych intencji wzgledem kréla. Jesli
przyjmiemy, ze dla Izraelitow brzeg ptaszcza stanowit swego rodzaju alter ego osoby,
skrucha Dawida nabiera dodatkowego znaczenia. Akt taki mog} by¢ uznany za duza
szkodg, probe przejecia wladzy nad osoba czy tez otrzymania udziatu w jej mocy®.

Zydowscy rabini wskazuja na odniesienia do noszenia ozdobnego brzegu ptasz-
cza z przepisowymi fredzlami w kilku innych miejscach ST. Dotyczy to na przyklad
Dn 3, 21 — wers opisuje wrzucenie Daniela 1 jego towarzyszy do rozpalonego pie-
caw ,ich plaszczach, obuwiu, tiarach i ubraniach”. Zostali oni cudownie uratowa-
ni, gdyz jak sugerujg zydowskie zrodta, zanosili blagalng modlitwe do Boga ubrani
w plaszcze ozdobione nakazanymi przez Torg fredzlami”. Z analogicznym argumen-
tem wystuchania modlitwy ze wzgledu na przepisowy ubidr z fredzlami spotykamy
si¢ w odniesieniu do Iz 24, 16: ,,od krafica ziemi styszeliSmy pienie”. Uzyte tu stowo
Lkraniec” (712) jest tym samym, ktdére wystepuje w nakazie umieszczenia fredzli na
,rogach” plaszcza. Interpretacja rabbiego Eliezera taczy te wyrazenia i sugeruje, ze
Bog wystuchuje modlitw Izajasza ze wzgledu na przepisowy str6j proroka’.

5. WNIOSKI

Istotnym wynikiem niniejszej pracy jest odrzucenie rozpowszechnionego pogla-
du, jakoby niewiasta cierpigca na krwotok chwycila si¢ fredzli ptaszcza Jezusa, po-
niewaz byla to najdalsza cz¢$¢ Jego szaty 1 przez ich dotknigeie najmniej narazala sig
na odkrycie swojego dzialania. Jakkolwiek nie bylo zwyczajem dotykanie obcej oso-
by (zwlaszcza innej plei), to jednak chora nie byla wykluczona ze spotecznoéciinie
musiala obawia¢ si¢ ukarania za swéj czyn. Sam jej dotyk nie sprowadzat stanu nie-
czystodci na drugg osobg.

Réwnie bezpodstawne jest uznanie fredzli za najmniej znaczacy element stroju
i ttumaczenie dzialania kobiety jej wyjatkowa wiara w to, ze dotkniecie nawet tak
nieistotnej czgdci szaty Jezusa moze jej pomoc. Stréj, a szczegdlnie plaszez, byl w sta-
rozytnosci waznym znakiem informujacym o pozycji wlasciciela. Jak zauwazylismy,
poza Izraelem szaty z przymocowanymi fredzlami nosili wladey, bogowie i zotnie-
rze, zatem osoby o specjalnej randze. Natomiast w Izraelu wszyscy mezezyzni byli
zobowigzani do noszenia fredzli. Stanowili oni szezegdlng wlasnos$é Boga, Jego

% Znane jest inne wytlumaczenie podawane przez rabinéw. Dawid pozbawit Saula mozliwo$ci wy-

pelniania przykazania noszenia fredzlii stad jego serce tak mocno wypominalo mu ten czyn. Por.
R.E. Mureny, Odpowiedzi na 101 pytasi o Torg, Krakéw 2003, s. 51-52; E]. StePHENS, The Ancient
Significance of Sisith, s. 70.

% Por. B.Z. Bokser, The Thread of Blue, s. 14.

Por. tamze.
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wybrany naréd, a to nadawato im specjalny status poéréd innych ludéw™. Widocz-
nym $wiadectwem tego wyr6znienia byty wlasnie fredzle, ktérych znaczenie nie byto
obce o$ciennym narodom.

Utozsamianie fredzli plaszcza z marginalnym, nieistotnym elementem ubioru
czesto prowadzito do dopatrywania si¢ w dzialaniu chorej kobiety nadzwyczajnej
wiary i pokory zadowalajacej si¢ tym, co mato wazne (analogicznie do Syrofenicjan-
ki, ktérej wystarczyty ,,okruszyny spadajace ze stotu panéw” — por. Mk 7, 24-30;
Mt 15, 21-28). Nie jest mozliwe poznanie pogladu bohaterki perykopy na znacze-
nie fredzIi. Ewangelisci o tym nie pisza, jednak z przeprowadzonej analizy wynika,
ze kobieta siggneta po te cze$é szaty Jezusa celowo, spodziewajac sig, ze dotkniccie
owej ozdoby udzieli jej uzdrawiajgcej mocy. Potwierdzeniem tej tezy moze by¢ takze
inny fragment Ewangelii — nie tylko kobieta cierpigca na krwotok, ale i chorzy z Mt
14, 36 probuja uchwyci¢ si¢ wlasnie fredzli Jego plaszeza.

Na podstawie dokonanej analizy mozna sugerowad, ze niewiasta dotkneta fredzli
plaszcza Jezusa z trzech powoddw. Po pierwsze, dlatego ze wiedziala, ze cicit maja wy-
jatkowe religijne znaczenie w Izraelu; po drugie, z powodu przekonania, ze ta cz¢$¢
szaty moze przekazywaé moc i blogostawienstwo jej wtasciciela; po trzecie, z powo-
du wiary w szczeg6lna moc tego konkretnego mezezyzny, w ktérym widziata kogos
wigcej niz po prostu poboznego Izraelite — Mistrz z Nazaretu mdg} by¢ dla niej ma-
nifestacjg boskoéci. Redaktorzy paralelnych tekstow, ukazujac wszechwiedzg Jezusa
(wie On, ze fredzle Jego plaszeza zostaly intencjonalnie dotknigte) i Jego nadzwy-
czajna moc, zdaja si¢ wskazywac na ten ostatni motyw dziatania kobiety. Dotknie-
cie fredzli jest wyrazem wiary w Boga, jaka ma chora, ale moze by¢ takze wyrazem
wiary w Boga, ktérego reprezentuje Jezus.

Przypuszczalnie zwyczaj noszenia cicit przez Izraelitow nie zostal przejety ani od
Babilonczykéw, ani od Sumeréw, ani z Egiptu. Fredzle u plaszezy byly tak szeroko
rozpowszechnione na calym starozytnym Wschodzie, ze bardziej prawdopodobne
jest, iz to semiccy przodkowie Izraela przekazali sasiadom ten zwyczaj wraz z jego
symbolika, kt6ra przez wieki nabierata religijnego znaczenia®.

Wskazane starotestamentowe teksty odnoszace si¢ do tej ozdoby aczg religijny
sens fredzli z ich rozpowszechnionym znaczeniem ukazujacym wysoki status danej
osoby. Wydaje si¢, ze zar6wno magiczne my$lenie poganskie, jak i odniesienie do
wszechmocy Boga Jahwe sktadalo si¢ na poglady Zydéw czaséw Jezusa odnosnie
do tej ozdoby.

%2 Por. S. BErTMAN, Tasseled Garments in the Ancient East Mediterranean, s. 128.
9% Por. E]. STEPHENS, The Ancient Significance of Sisith, s. 70.
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ABSTRACT

AGNIESZKA ZIEMINSKA, CHR

“She Touched the Fringe of His Garment” (Luke 8:44).
The Interpretation of the Clause in the Light
of Ancient Biblical and Non-biblical Witnesses

Touching Jesus’ garment by a woman suffering from a twelve-year discharge of
blood rendered an uncontrolled flow of power (S0vaug) from his body and cured her.
Did the fact that the woman’s touch concerned this specific part of the robe of the
Master of Nazareth have some meaning? Bearing in mind the law of wearing tassels
upon the hem of the garment (Deut 22:12) as well as the prophecy from Zach 8:23,
we follow the history and the meaning of this appendage to the garment. It is certa-
in that tassels upon robes were not an idea that originated in Jewish culture. We find
evidence of garments with this kind of adornment on two Minoan seal stones from
around the 17% ¢. BC, Assyrian bas-reliefs (9% c¢. BC) and also on some Egyptian ar-
tefacts (starting from around 15%® ¢. BC). They are visible as additions to the robes
of both important people (king, priest) and deities. In many cultures, tassels upon
the robe gave a special status to the person who wore them. They served as seals and
as such they constituted an alter ego of a person. Touching or grasping the {ringes
of someone’s robe gave the owner an affection and gave him that person’s power.

It seems that the Jews, to the pre-existing custom of wearing this ornament, ad-
ded, following God’s command, a specifically Jewish order to put in the tassels a blue
thread (Num 135:38). Wearing the {ringes widened with a new dimension — they we-
re supposed to remind people of God’s commandments and his presence. In the case
of the sick woman touching Jesus and also in the passage of Matt 14:34-36, where
the sick people ask whether they could touch “the fringes of his cloak” both dimen-
sions (ethnic — power, and specifically Jewish — memory of God commandments)
are significant.

Keywords: Jewish fringes, tzitzit, denotation of attire, woman with a discharge
of blood, Haemorrhoissa, ritual impurity, touching the fringe of a cloak

Stowa klucze: zydowskie fredzle, cicit, znaczenie stroju, kobieta cierpiaca na
krwotok, haemorrhoissa, nieczysto§¢ rytualna, dotknigcie fredzli plaszeza



