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PogI% y spoteczne Naphty
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w Czarodziejskiej Gorze
Tomasza Manna

Mistycy i matematycy poszukuja tego, co niewyttumaczalne; tego, co
nazwaé mozna rzeczywisto$cia ostateczng. Matematycy bedg wypa-
trywaé zasad logicznych, stanowigcych ostateczng granice $wiata fizyczne-
go; mistycy - poszukiwaé w Bogu ostatecznej granicy rzeczywisto$ci ducho-
wej. Préba zjednoczenia matematyki i mistyki przez pitagorejczykdw, dla
ktérych zasady matematyczne stanowia arche, a $wiat zostat z nich ostatecz-
nie zbudowany oraz posiadaja one dla nich samodzielno$¢ egzystencjalno -
bytowa; wydawatoby sie byla doskonata, lecz nie powiodta sie, poniewaz
ruch pitagorejski roztamat sie na dwie ,,gatezie” - mistyczng i matematycz-
ng. Préba takiego potgczenia bytaby dla empirycznego spojrzenia arystoteli-
kéw aberracjg, bo $wiata mozemy do$wiadczaé tylko w sposéb realny, a za-
sady matematyczne stanowi¢ mogg co najwyzej doskonate narzedzie do jego
opisywania. ,,A widzie¢ w nich - pisze Leszek Kotakowski - rodzaj rzeczywi-
stosci pierwotnej wzgledem zjawisk fizycznych niczym innym jest, jak zabo-
bonem™”, Te dwie drogi, fatalnie ,,wichrowate”, wydaja sie catkowicie od sie-
bie oddzielone; mistyk nigdy nie bedzie zainteresowany wiedza $wiecka,
matematyk natomiast nigdy nie zdota udowodnié, ze jego zasady sa natury
absolutnej®. Mistycy nie konstruuja racjonalnych rozwazan, ktére wzniosa
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nas na wyzyny poje¢ najistotniejszych, lecz zaktadaja Boga jako ,fakt”, jako
co$, co jest dane we wszech$wiecie na pewno. Jedna i druga droga zawieszaja
historyczna przypadkowos¢, ograniczenia czasowo-przestrzenne oraz nie-
pewnos¢ kruchej, ludzkiej konstytucji, a wobec zasad logicznych albo Boga te
realnosci stanowig tylko przejawy codziennego, ludzkiego do$wiadczenia.
Moralno$¢ ludzi rozktada sie zatem na te dwie mozliwe postawy - matema-
tyka badz mistyka.

Tomasz Mann pozostaje tutaj w zgodzie z zacytowanym L. Kotakow-
skim. On tez nadaje okreslone rysy bohaterom Czarodziejskiej Gory, ktére
L. Kotakowski nazwat umownie rysami dwdch postaw - ,,matematyka” i ,,mi-
styka”. Z jednej strony, mamy racjonaliste i wolterianiste Settembriniego,
z drugiej strony przeciwietistwo tych pogladéw, skupiajace sie w postaci je-
zuity Naphty. Ponadto to wlasnie ten bohater stanowi oddzwiek na wyzwa-
nie, jakie rzucit bohater wspomnianego Musila. To Naphta konstatuje: ,,nauki
przyrodnicze, nauki ekonomiczne nie pominety nic, ale to nic, co mogto
przyczyni¢ sie do ponizenia cztowieka, zaczynajagc od astronomii, ktéra
z o$rodka $wiata, z dostojnej sceny, gdzie Bdg i szatan walczyli o upragniona
wiadze nad stworzeniem, uczynita matg planete i na razie zniweczyta wspa-
nialg pozycje kosmiczng cztowieka, na ktérej nawiasem méwiac, opierata sie
tez astrologia™. W sporze z Settembrinim uwidoczniony zostaje poglad Na-
phty na konieczno$¢ podziatu dobra i zta. Dla niego dualizm, antyteza jest
czynnikiem, ktéry wzmaga, pobudza, jest czym$ namietnym, pomystowym.
»Widzie¢ $wiat rozszczepiony na wrogie moce, oto duch. Wszelki monizm
jest nudny. Solet Aristoteles quaerere pugnam”™; odpowiada Naphta na stowa
Settembriniego, ktéry zarzuca mu, ,.zadza przyjemnosci kaze mu dzieli¢
$wiat na dwie wrogie cze$ci, rozrywaé Boga i przyrode™. W duchu klasycz-
nego $redniowiecza, na gruncie rozwazan filozoficznych, okazuje sie, ze gdy
substancjalno$¢ Arystotelesa przeniesie sie na jednostki, istote rzeczy z ogé6-
16w na zjawiska oraz zerwie sie jedno$¢ $wiata z najwyzszg ideg, to uwidacz-
nia sie jeszcze klarowniej rozdziat - na Boga i $wiat pozaboski. Zwrécié nale-
zy szczegblniejsza uwage na znaczenie stowa ,klasycznos¢”. Dla Naphty, to
wiasnie idea $redniowiecza, nie antyku, jest klasyczna, bo to ona dosiega
szczytu mozliwosci intelektualnych rozwazan. Settembrini wskazuje tutaj
jednak, Ze postawa Naphty, jego odréznienie dobra i zta, pochwata dualizmu
$wiata, wszelka antyteza jest zwigzana z nihilizmem i nienawiscig, a nie z za-
sadg mitosci blizniego. To, co bohater R. Musila, wedtug L. Kotakowskiego,
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odrzuca jako wrogie i niebezpieczne zyciu ludzkiemu, jako konsekwencje
rozréznienia dobra i zta, powtarza T. Mann w Czarodziejskiej Gérze whasnie
stowami spierajacego sie z Naphtg Settembriniego oraz w ostatecznym roz-
rachunku autora ze swoim bohaterem, gdy na ostatnich stronnicach zapisa-
na jest mu $mier¢ samobdjcza.

Odréznienie dobra i zla pozwala Naphcie oczekiwaé, ze przysztosé
przyniesie daleko idace zmiany. ,,Czeka nas rehabilitacja scholastyki; jest ona
w toku, Kopernik bedzie pobity przez Ptolemeusza. Teza heliocentryzmu na-
trafia powoli w umystach na opdr, ktéry zapewne doprowadzi do celu. Nauka
okaze sie filozoficznie zniewolona od tego, by Ziemi przywrdcié wszystkie
dostojenistwa, ktére dogmat koscielny chciat jej zapewni¢”; wypowiada Na-
phta. Odrodzenie, ktéremu zarzucat jezuita ponizenie ludzkiej jednostki, nie
pozostawia w mocy przeciwiefistwa Boga i $wiata, odrzuca autorytarnie
transcendencje Boga wobec cztowieka, ktéra zezwala przez to na dyskrymi-
nacje natury ludzkiej jako grzesznej i nizszej aksjologicznie wzgledem Boga
i KoSciota. Zaprzeczajac odrodzeniowej rehabilitacji cztowieka w §rodowisku
ziemnym’, Naphta uwidacznia nie tylko koncepcje dychotomii miedzy Bo-
giem a przyroda, Bogiem a cztowiekiem, ale takze ukazuje dychotomie ist-
niejagcg w samym cztowieku. ,,A i cztowiek jest dwoisty w swym istnieniu: za-
gadnieniem jego duszy jest antagonizm pierwiastkéw zmystowych
i nadzmystowych, a sprawy spoteczne sa na dalekim drugim planie. Jedynie
taki indywidualizm moge uwaza¢ za konsekwentny™; konstatuje Naphta. Ka-
tegoryczna niezgoda jezuity na brak $wiata nadzmystowego, dualizmu, na
pochtoniecie zaswiatéw przez doczesno$é, upadek przeciwienstwa Boga
i przyrody; pozwala na zaprzeczenie renesansowych, a jeszcze wczesniej sta-
rozytnych rozwazan o harmonii i jednolitosci konstytucji cztowieczej. Dla
niego czlowiek zawsze pozostaje miejscem zmagania sie dwdch wrogich za-
sad.

Koncepcje dualizmu antropologicznego siegajg filozofii starozytnej.
Dualistyczna relacja miedzy ciatem a dusza widoczna jest w Platoniskiej filo-
zofii, ktéra przybrata nowy, ascetyczny charakter moralnosci, a przejeta
przez neoplatonikdw i $w. Augustyna stanowita podwaliny klasycznego sre-
dniowiecza. Naphta podkresla, ,,jesli filozofii Platoriskiej dawano pierwszen-
stwo przed wszelka inng, to dlatego ze zajmowala sie nie poznaniem przyro-
dy, lecz poznaniem Boga™. ,,Do koncepcji relacji zachodzacych miedzy dusza
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i ciatem oprécz sktadnika metafizyczno-ontologicznego dochodzi religijny
sktadnik orfizmu, ktéry strukturalne rozréznienie miedzy duszg (= nadzmys-
lowg) i cialem (= zmystowym) przeksztalca w strukturalng opozycje”™'®; pisze
Giovanni Reale. Ciato zdaje sie spetniaé w tym zwigzku role drugorzedna, jest
sokratejskim grobem dla duszy, zawdziecza swoje zycie i uzdolnienia duszy,
a jego zadanie sprowadzi¢ mozna do pojemnika, ktéry dusza moze wypet-
niaé. Czytamy w Platoriskim Gorgiaszu, ,,i nie dziwitbym sie, gdyby stowa Eu-
rypidesa zawieraly prawde, gdy méwi: Kto wie, czy Zycie nie jest umiera-
niem,/ Smieré za$ zyciem?/ I moze tutaj jeste§my niezywi; jak styszalem
jednego z medrcéw méwigcego, ze my teraz umarli$my, a ciato jest naszym
grobem [...]""". Okre$lajac konstytucje cztowieka, mozna dokonaé pewnej
analogii; mozna powiedzieé, ze substancjalno$é¢ cztowieka, ciato, zwigzane
jest z pierwszym poziomem rzeczywistosci, z poziomem, na ktérym dostrze-
gamy to, co zmystowe; natomiast dusze zwigzaé mozna z tym, co inteligibil-
ne, z tym, co jest przedmiotem intelektu oraz niecielesne, odrywajac zupet-
nie od $wiata materialnego.

Jak pisze W. Witwicki, ,,nie ma powodu barbaryzowaé zycia i na tym
punkcie - wystarczy, w mysl ztotych wierszy pitagorejskich, miare zachowaé
we wszystkim™? I w tym momencie drogi intelektualne bohatera Czarodziej-
skiej Géry i spuscizny filozoficznej, do ktérej tak gorliwie sie odwotuje, roz-
chodza sie. Naphta zapalczywie wygtasza swoje ascetyczne poglady, i daleko
mu do pitagorejskiego umiaru. Przeciwnie w swoim pogladzie na dualistycz-
ng relacje dusza-cialo wykazuje sie skrajng nietolerancja wzgledem ciata
ludzkiego, ktére nie tylko mozna, ale i nalezy zadreczal. ,,Bo ropiejgce wrzo-
dy ciata stawiaja przed oczy nie tylko jego upadek, ale takze odpowiadaja ja-
dowitemu zepsuciu duszy, i to w sposéb budujacy i budzacy duchowe za-
do$éuczynienie - podczas gdy rozkwit ciata zwodzi tylko i obraza sumienie,
wiec tez w najwyzszym stopniu stusznie chciano go wyprzeé, schylajac czoto
przed utomnos$ciami””, konstatuje Naphta. Platon poszukiwal czystosci
w rozumie i to jemu przypisywat autarkiczny charakter, natomiast Naphta,
jako pilny uczen klasycznego $redniowiecza, upatruje tej czystosci w wierze.
Quis me liberabit de corpore mortis huius? To jest gtos prawdziwej ludzkosci dla
jezuity, dla ktérego godnos¢ cztowieka nie tkwi w ciele, lecz duszy i to w do-
datku w takiej, ktéra jest sktonna unikaé rozkoszy zyciowych. Naphta roz-
szerza swoje poglady o udreczaniu ciata i jego pozytywnych skutkach dla
zbawienia ludzkiej duszy. Cztowiek sam powinien zadawa¢l cierpienie ciatu,

% G. Reale, Historia filozofii starozytnej, przel. E. 1. Zielifiski, t. 2, Lublin 2001, s. 242.
' Platon, Gorgiasz, 492e, przel. P. Siwek, Warszawa 1991.
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by z powrotem ster naszego zycia mogta obja¢ dusza. Natomiast jezeli nie
potrafi sam tego czynié, powinien przyjmowa¢ kary od tych, ktérzy walcza
o jego dusze.

Miejscem o$rodkowym pogladéw Naphty pozostaje nie tylko ,,utom-
nos$¢” (wedtug jego mniemania) prawa w Europie Zachodniej, ktérych fun-
damentéw intelektualnych i $wiatopogladéw poszukuje w silnie krytykowa-
nej, humanistyczno-oswieceniowej doktrynie; ale zakres jego pogladéw
skupia sie przede wszystkim na utomnos$ci ludzkiej jako takiej. Jak zauwaza
L. Kotakowski, ,,miejscem interesownosci byta utomno$¢ i nedza ludzka -
lecz nie ta naoczna, widoma bezposrednio, uleczalna, ale utomno$é funda-
mentalna, nie dajaca sie przezwyciezy¢ $rodkami technologicznymi, inwa-
lidztwo samego istnienia, ktére, skoro raz zostato tak czy owak zrozumiane,
podsuwato sugestie, iz jest wlasciwym sprawca empirycznej, namacalnej
utomnosci, a ta ostatnia - wtérnym jej przejawem”"*. Przyrodzona utomno$é
w filozofii chrzescijanskiego sredniowiecza przejawiata sie ludzka ,,przypad-
kowoscig” i zasadnicza nieréwnoscig miedzy Bogiem (tozsamo$¢ istoty i ist-
nienia) a cztowiekiem (odréznienie istoty od istnienia). Ta przygodno$é bytu
skoriczonego i $miertelnego sktania cztowieka wiary chrzescijanskiej do po-
kory i uwielbiania Boga. Tradycja platoriska (do ktdrej siega $w. Augustyn,
sredniowieczna doktryna Ojcédw Kosciota, a tym samym i bohater Czarodziej-
skiej Géry, Naphta) z tej specyficznej, ludzkiej okoliczno$ci uczynita najwiek-
sza niedoskonato$é cztowieczetistwa. ,,Ale nie-by¢é-tym-czym-sie-jest to cier-
pieé na niezno$ne rozdwojenie, to zy¢ ze swiadomoscig upadku wlasnego, to
tesknié¢ nieustannie do doskonatej identyfikacji, ktérej zycie fizyczne, wy-
stawione na zaglade, Zycie w czasie zadna miarg zapewni¢”*, pisze L. Kota-
kowski.

Choroba jest dla jezuity z Czarodziejskiej Géry nieodtacznym atrybutem
kazdej ludzkiej jednostki. Choroba jest tozsama z cztowiekiem tak bardzo, ze
nie mozna dopusci¢ do siebie zadnej innej formy czlowieczetistwa niz to,
ktére oczekuje w zbawieniu uzdrowienia, a w doczesnosci pietnuje cztowieka
grzechem i wymusza na nim odwieczng pokore wobec transcendencji. Czto-
wiek jest niewolnikiem i jedyne, co mu pozostaje, to skrupulatnie wypetniaé
nakazy i obowiazki wyptywajace z doktryny koscielnej. Takiego cztowieka
pozbawia sie jego naturalno$ci poprzez chrzest, a odrodzenia oczekuje sie
w lasce zbawienia. ,W samej rzeczy czlowiek z istoty swojej jest chory. Wta-
$nie choroba ,,robi” go cztowiekiem - a wszyscy ci, co usitujg go uzdrowié, co
chca go sktonié¢ do pogodzenia sie z naturg, do powrotu do natury (cho¢ on na-

* L. Kotakowski, Gléwne nurty marksizmu, t. 1, Poznati 2000, s. 22.
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prawde nigdy do niej nie nalezal), [...] wszystkie te odmiany Rousseau pro-
wadzg tylko do odcztowieczenia i zezwierzecenia...”*® - okresla Naphta. Hu-
manistycznych hasel, takich jak ,,ludzko$¢” i ,,dostojnosé¢” upatruje whasnie
w cztowieku oderwanym od natury, w takiej jednostce, ktéra czuje sie jej
przeciwienstwem; od zycia organicznego odréznia go duch. Przedstawia
chorobe i $mier¢ jako najwyzsze dostojetistwo cztowieka; zdrowie i zycie ja-
ko co$ niecnego. ,,Wiec tez w duchu - méwi Naphta - w chorobie lezy jego
godno$¢ i dostojnosé; jednym stowem, jest on tym bardziej cztowiekiem, im
bardziej jest chory; i geniusz choroby jest czym$ bardziej ludzkim niz ge-
niusz zdrowia”".

T. Mann w eseju Goethe i Tolstoj, [czyli] przyczynki do problemu humanizmu
pisze: ,,Problem ARYSTOKRATYZMU sprowadza sie do kwestii, czy ta ISTOTA nie
jest tym bardziej czLowiekIEM, im skuteczniej oderwata sie od natury, czyli im
bardziej jest chora. Bo czym jest choroba, jesli nie stanem odciecia od natu-
ry?”'8, Autor Czarodziejskiej Géry odnosi te my$l do stanu chorobowego, w jaki
popadt Totstoj, stanu, ktéry zwigzany byt ze swego rodzaju obtedem mi-
stycznym (jak okre$lit ten stan francuski krytyk Vogiié). W portrecie Lwa
Tolstoja mozna dopatrzy¢ sie zasadniczej zbiezno$ci w przedstawionych
przez T. Manna pogladach na temat przezwyciezenia natury, jako skutku mi-
stycznego szalenstwa rosyjskiego pisarza, a pézniejszym wiaczeniu takich
samych mysli bohaterowi Czarodziejskiej Géry, Naphcie. Tolstoj wymaga ode-
rwania sie od natury, poniewaz czlowieczeristwo oznacza dla niego porzuce-
nie tego wszystkiego, co ma podstawy w zmystach i instynktach. Wymaga
ascetycznego wrecz przezwyciezenia cielesnosci i zmystowosci, jako najlep-
szego sposobu odnalezienia czlowieczeristwa. ,,UCZUCIE kKRzYZA, do ktérego
niesienia kazdy z nas jest powotany™”, przywotuje stowa Totstoja T. Mann.
Znaczenie stowa ,krzyz” okresla postawe rosyjskiego pisarza i znaczacy pro-
ces u kazdego cztowieka, by oderwac sie wreszcie od natury. Kilka lat pdzniej
na stronnicach swej powieéci T. Mann powtérzy takie poglady na potrzebe
oderwania sie od natury i potrzebe noszenia krzyza na barkach kazdego
cztowieka, jako powinnosci moralnej. Mysli Totstoja wyrazi w swoich rady-
kalnych pogladach Naphta, dla ktérego wszystko, co zwigzane ze zmystowo-
$cig, bedzie potepione, a cielesnos¢ bedzie przypominaé cztowiekowi o jego
wrodzonym grzechu i powinno$ci dazenia do zbawienia. Dla T. Manna préba
dazenia do wynaturzenia i odnalezienia swego cztowieczenistwa tylko w sfe-

' T.Mann, Czarodziejska Gdra, s. 120.
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rze duchowej, nieskalanej pietnem namietno$ci i zmystowosci stanowi przy-
czyne wszelkiej choroby.

Odpowiednia konstatacje stanowig stowa Naphty, ,,méwit wtedy o dos
bonderos, czyli dwdch sztandarach, pod ktérymi skupiaja sie do wielkiej woj-
ny dwie armie, armia piekla i armia duchowa: druga z nich pod Jerozolima,
gdzie wszystkimi dobrymi dowodzi Chrystus, ich capitan general, a pierwszy
na réwninach Babilonu, gdzie Lucyfer wystepuje jako caudillo, czyli
herszt...””. O ile dla Naphty szatariskie moce objawial sie beda na wioskich
ziemiach, na ktérych powstajg fundamenty pod koncepcje, ktére pragna po
latach ciemnosci i hibernacji cztowieka naturalnego dokona¢ jego rehabilita-
gji, o tyle dla Settembriniego diabelskie sity prébuja odrodzi¢ szlaki inkwizy-
gji, ktére podeptaly ludzka godno$é w imie taski zbawienia. O tyle réwniez
dla Naphty niebiariskie obszary otwieraja sie tam, gdzie cztowiek uswiada-
mia sobie, ze hierarchia bytéw nie stanowi o jego tragicznym umiejscowie-
niu, lecz przeciwnie - utwierdza go w odpowiedniosci tegoz miejsca, z racji
pietna, jakim jest grzech mu przypisany od narodzenia. A jego czlowieczen-
stwo opieraé sie powinno z najwyzszym pietyzmem o dogmaty i prawdy wia-
ry niepodwazalne. O tyle dla Settembriniego anielskie chéry zaczng $piewad,
gdy czlowiekowi zwrdci sie jego dostojeristwo w postaci jednostki, ktdrej
przywraca sie istote niezalezna od chrztu i taski.

Odréznienie dwéch porzadkdw rzeczy, dazenie do rozpowszechnienia
nauki opartej o zasade podziatu $wiata na ten grzeszny, naturalny, czyli pa-
dét ziemski oraz na ten nieskazitelny, transcendentalny, czyli niebiariskie
przestworza - to koncepcje, ktére identyfikujemy z gtéwna mysla klasyczne-
go Sredniowiecza. ,,Zatem, jak sie wydaje, w paralelizmie tych dwu bibliotek
konkretyzuje sie specyficzny aspekt teoretyczno-kulturowy, jedna z licznych
form powracajacego dualizmu, tez korzeniami tkwigcego w platonizmie, ty-
powego dla $redniowiecznego chrze$cijatistwa: dualizmu duchowosci i fizy-
kalizmu, duszy i ciata, bytu (niezmiennego, formalnego, powszechnego,
wiecznego) i materii (zmiennej, przypadto$ciowej, partykularnej, podlegaja-
cej zmianom w czasie), paristwa Bozego i patistwa cztowieka””, pisze Giulio
d’Onofrio.

W tym kontekscie nie trudno zauwazy¢, ze jezuita z Czarodziejskiej Géry,
bedzie przedstawicielem pogladéw klasycznego S$redniowiecza. Naphta
w rozwazaniach intelektualnych ,,wiekéw $rednich” poszukuje zrédet praw-
dy o czlowieku, $wiecie i spoteczenstwie. Przedstawiciele renesansowego
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G. d’Onofrio, Historia teologii, przet. W. Szymona, t. 2, Epoka Sredniowieczna, Krakéw 2005,
S. 27.
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spojrzenia na $wiat odnoszg sie pogardliwie i lekcewazaco do tych czaséw,
nazywajac je mrokami nocy, ktéra panowata przez 1000 lat. Réwniez pejora-
tywnie okre$la sie, panujgcy wtedy ruch w sztuce - ,,stylem gotyckim”, jako
ze Gotowie byli plemieniem barbarzyriskim. Naphta w swoim pokoju
umieszcza w drzewie rzezbe stanowigcg wizerunek meki Chrystusowej.
Z duma przedstawia jg jako wytwér gotyckiego $redniowiecza, ktére nic nie
upieksza, nie oszczedza widza, bez niepotrzebnych detali opisuje cierpienie
i stabo$¢ ludzkiego ciata, ze wzniostoscia dodaje, ze styl gotycki jest kwinte-
sencja pesymizmu i ascezy, ktére wyznaje. Ponadto wyznacznikiem odpo-
wiednio$ci, wyznawanej ideologii, jest to, ze rzezby, obrazy, dzieta nie byly
wiasno$cig indywidualnej jednostki, nie poszukiwano oryginalnosci, lecz po-
szukiwano prawdy, stad tez dzieta byly anonimowe. ,Pietd, prymitywna
awyrazista az do groteskowo$ci: Matka Boska, w czepcu, ze $ciagnietymi
brwiami, z otwartymi od jeku wykrzywionymi ustami, a na jej kolanach mar-
twe ciato Chrystusa, cialo o nieudolnych proporcjach, o wyjaskrawionej
a nieumiejetnej anatomii, z opuszczong gtowa w cierniowej koronie, z twarza
i koriczynami z krwig poplamionymi i zbroczonymi, z grubymi gronami
skrzeptej krwi”*, opisuje T. Mann.

Krytyka doktryny chrzescijatiskiego sredniowiecza wyptywa nie tylko
z powodu rozréznienia w cztowieku i $wiecie dwdch przeciwstawnych pier-
wiastkéw: zmystowego-nadzmystowego oraz nadania mu pewnych wartosci
(pierwsze sa nizsze, drugie sa wyzsze), lecz przede wszystkim za skutki takiej
skrajnej doktryny, ktéra jest w stanie usprawiedliwi¢ w imie wyznawanego
podzialu nieludzkie okrucienstwo, nietolerancje, ponizenie, jak réwniez po-
trzebe traktowania cztowieka ,,mieczem i stosem”. ,Milosci tej stuzyta ma-
szyneria - zauwazyt Naphta - za pomoca ktérej Konwent oczyszczat §wiat ze
ztych obywateli. Wszelkie kary koscielne, nawet stosy, nawet ekskomunika
byty ustanowione, aby dusze ratowaé od wiecznego potepienia, czego nie
mozna powiedzieé o niszczycielskiej zadzy jakobindw. Pozwalam sobie za-
uwazy¢, ze wszelka sprawiedliwo$é, operujgca torturg i krwia, i JESLI NIE wy-
PEYWA Z WIARY W ZYCIE POZAGROBOWE [podkr. A. T.], jest bydlecg niedorzeczno-
$cig’®,

Dla Naphty cztowiek jest miarg rzeczy, a stan ten uzalezniony jest od
zbawienia, ktére stanowi kryterium prawdy. Czyste teoretyczne poznanie
nie istnieje, poniewaz w mocy pozostaje dewiza §w. Augustyna, ze wiara to
mozliwo$¢ poznania. ,,Wiara jest narzedziem poznania, intelekt ma charak-
ter wtérny [...] zawsze jest w nauce jaka$ wiara, jaki$ poglad na $wiat, jaka$
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idea, krétko méwiac, jakas wola - a rzecza rozumu jest wole te zanalizowaé
i wykazal. Wszystko i zawsze zmierza ku jednemu: ku quod erat demonstran-
dum”*; méwi Naphta. Poznanie bez zwigzku z idea taski i zbawienia jest po-
znaniem nieprawdziwym. Juz od filozofii Platoniskiej, na ktéra powotuje sie
jezuita, poprzez filozofie §w. Augustyna, ktéra sobie ceni, okazywano pierw-
szeristwo temu, co zajmowato sie poznaniem tego, co transcendentne, po-
znaniem Boga. ,,To dziecinne sadzi¢, ze Kosciét bronit ciemnosci przeciw
$wiattu. Po trzykro¢ stusznie za karygodne uznat dazenie do poznania rze-
komo nieuprzedzonego, to znaczy takiego, ktére pomija potrzeby duchowe
i sprawy zbawienia; tym, co w ciemno$ci wtracito cztowieka i coraz glebiej
wtracaé go tam bedzie, jest wasnie to nieuprzedzone, afilozoficzne przyrodo-
znawstwo®, méwi Naphta. Ponadto, powigzanie poznania teoretycznego
z ideg zbawienia okres$la bardzo wyraziicie Sredniowieczna koncepcje, ktéra
pozbawia filozofie niezaleznosci i samodzielnosci, a w zadawaniu pytan i po-
dejmowaniu polemiki odznacza sie jednostronnoscia, ktéra wynika z jej
podporzadkowania teologii. Filozofia ma systematyzowal niewzruszone
prawdy wiary oraz nie moze zaprzeczaé temu, co teologia uznaje za praw-
dziwe.

W sporze z Settembrinim, jego oponent wykazuje wspdlna droge
i moment, w ktérym ich drogi rozchodza sie. Fundamentem obu $wiatopo-
gladéw jest wiara w stan przednaturalny, ktéry byt stanem idealnym, bez
krzywd, réznic klasowych, bez przymusu, bez zwigzkéw cielesnych (tylko
ztym ostatnim nie zgodzit sie humanista). Naphta zasadniczg ich zgode
sprowadza do pierwotnego, rajskiego stanu ludzkos$ci, ktéry zwigzany byt dla
niego bezposrednio z Bogiem, stan, ktéry utracono przez grzech pierworod-
ny. Nawet w istnieniu umowy spotecznej (co wywotuje rado$¢ racjonalisty)
jest w stanie dopatrzy¢ sie wspdlnych podstaw, mianowicie - uznanie grze-
chu i préba obrony przed krzywdami. Tutaj drogi oponentéw rozchodzg sie,
poniewaz Settembrini wszelka wtadze przekazuje ludowi oraz paristwu. Na-
tomiast Naphta nadaje patistwu charakter bozy, wyprowadza prymat Koscio-
ta nad $wieckim paristwem. Paristwo nie powstaje z woli ludu, lecz ustano-
wione zostato przez Boga, dlatego przejawia swéj szatanski charakter i jest
wcieleniem zla oraz grzeszng niedoskonalo$cia. ,,Ze dusza jego jest pieniadz,
[...] starozytno$é byta kapitalistyczna, bo petna uwielbienia dla paristwa. Sre-
dniowiecze chrzescijaniskie przejrzalo immanentny kapitalizm $wieckiego
panstwa”?, wykrzykuje jezuita. Identyfikuje on ideologie mieszczariska

*  Tamze,s. 56.

Tamze, s. 57.
Tamze, s. 60.
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z demokracjg, zasadg narodowego patistwa, z pafistwem powszechnym pod
sztandarem kapitalistycznej republiki. On jednak nawotuje do powrotu cza-
séw Grzegorza Wielkiego, do powrotu Paristwa Bozego. Taka dyktatura miata
by¢ tylko $rodkiem, formg posrednia miedzy panstwem pogariskim a kréle-
stwem niebieskim. Naphta przeciwstawia sie humaniscie; Ko$ciét nie jest
opiekunem ciemnego konserwatyzmu i kwietyzmu, a przyszto$¢ nie zmierza
ku ze zmianom i przewrotom opartym o sity kultury starozytnej, odrodze-
niowej i o$§wieceniowej. Dla humanisty Ko$ciét ttumit przez sad inkwizycji
i stosy wszelkie zyciodajne mysli. ,Jesli przez usta swych emisariuszy wypo-
wiada sie za przewrotem, to dlatego, ze celem jego jest stworzenie dyktatury
mottochu i barbarzyristwa na gruzach wolnosci, kultury i demokracji””, wy-
krzykuje Settembrini. Dla jezuity Kosciét stanowi najdoskonalsza potege,
najdostojniejsza kolebke Zzycia, poniewaz zwigzana jest ona tylko z transcen-
dentnym Bogiem i obszarem spraw duchowych. Z motlochem mamy do czy-
nienia wtedy, gdy skrycie badZ jawnie wystepujemy wrogo przeciwko idei
religijnej; gdy popieramy instynkty $wieckie; te, ktére przeciwstawiaja sie
idei ascetycznej w imie kobiety, wina, $§piewu, poezji. ,,[...] Koscidt, bedac
ucielesnieniem idei religijno-ascetycznej, zadng miarg nie moze popierad
istniejacych instytucji, nauk $wieckich i patistwowych norm prawnych, ze,
przeciwnie na jego sztandarze wypisane byly zawsze hasta najradykalniejsze,
hasta catkowitego przewrotu*, pisze T. Mann stowami Naphty. Wszelkie ha-
sta $wieckiego $wiata, ktéry jezuita identyfikuje z konserwatyzmem, miesz-
czafistwem, tchérzostwem i stabo$cig, takie jak rodzina, paristwo, sztuka,
nauka pozostaja w sprzecznosci z ideg religijno$ci. ,,Ktérego wrodzong ten-
dencjg i nieodmiennym celem jest rozsadzanie istniejacego $wieckiego po-
rzadku rzeczy i ksztaltowanie na nowo spoteczeristwa wedtug wzordw ideal-
nego, komunistycznego Panistwa Bozego”*’, okresla Naphta.

Walka Naphty z humanizmem Settembriniego nie sprowadza sie tylko
do znaczacej krytyki wiary w rozum i postepowa nauke; to nie tylko zarzut
braku duchowych (chrze$cijariskiego $redniowiecza) fundamentéw, to
przede wszystkim wiara w powrét na deski teatru XX wieku takiej duchowej
koncepcji, ktéra z catym swoim radykalizmem odrzuci panujacy nowoczesny
humanizm. , Krytykujac $wiatopoglad Settembriniego, Naphta wytyka mu,
ze jego humanizm jest owocem burzuazyjnego sposobu myslenia nacecho-
wanego tchérzostwem, egoizmem, kultem pienigdza i ograniczonoscig per-

7 Tamze, s. 240.

Tamze.
Tamze.
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spektyw, jak réwniez nieznajomoscia natury ludzkiej”*® - pisze Cezary Ro-

winski. Zaskakujaca zdaje sie by¢ odpowiedZ Naphty na pytanie o site, ktéra
bedzie powodem upadku epoki humanizmu i jej ideatléw. Taka site ma sta-
nowié¢ proletariat. ,,Wedle tego niedosztego jezuity rewolucyjny proletariat
nie robi nic innego, jak tylko kontynuuje dzieto ojcéw Kosciota, ktérzy pote-
piali handel, lichwe, nadmierne zyski, zdobywanie fortuny bez pracy, ktérzy
sprzeciwiali sie spekulacjom finansowym i manipulacjom ludzkg praca™', pi-
sze C. Rowinski. Komunizm istnieje jako ta doktryna spoteczna, ktéra prébu-
je przezwyciezyé ekonomizm, a ktérej zasady i cele sg takie same jak Pan-
stwa Bozego. ,,0jcowie Kosciota méwili, ze «moje» i «twoje» sa zgubnymi
wyrazami, a wlasno$¢ prywatna jest przywtaszczeniem i kradziezg™*?, méwi
Naphta. Grzech pierworodny sprowadzit na cztowieka cheé posiadania ziemi,
ktéra w pierwotnym zamysle jest wtasnoscig wszystkich ludzi, i prawo bo-
skie nakazuje jej owoce rozdziela¢ wedtug zasady ,,wspdlnego uzytkowania”.
Posiadanie ddbr ziemskich wigze sie z grzechem chciwosci, ktéry doprowa-
dzit do powstania wtasnosci prywatnej. Ojcowie Ko$ciota wykazywali niecheé
do handlu; a dziatalno$¢ gospodarcza stanowita szkode dla zbawienia ludzko-
§ci. Pienigdze przyréwnywali do paliwa ognia piekielnego, podstawowe za-
sady ekonomii traktowali z pogarda z powodu znacznego wyzysku blizniego.
Najwieksza zgroza jednak napawalto wyzyskiwanie czasu (tego powszechne-
g0, boskiego urzadzenia), gdy jeden cztowiek nic nie robit i otrzymywat za to
~rekompensate” pieniezng, drugi natomiast zyskiwat tylko szkody za wyko-
nany wysitek. ,,Istotnie - kontynuowat Naphta - te prawdziwe ludzkie duchy
uwazaly mysl o samoczynnym mnozeniu sie pienigdza za wstretng [...] ludzie
ci twierdzili, ze kazdy bogacz jest ztodziejem badZ spadkobierca ztodzieja [...]
uwazali, jak Tomasz z Akwinu, handel w ogéle [...] za haniebne zajecie. Pracy
samej przez sie nie byli sktonni ceni¢ bardzo wysoko, jest bowiem sprawa
moralng, a nie religijng, dokonywang w stuzbie Zycia, a nie Boga”.
Proletariat idee ludzko$ci i Paristwa Bozego przeciwstawia burzuazyj-
no-kapitalistycznej doktrynie. Dyktatury proletariatu domagajg sie czasy,
ktére potrzebuja ,zbawienia” politycznego, gospodarczego, ale przede
wszystkim wzbudzenia grozy przed zbawieniem $wiata i dla osiggniecia bez-
panstwowego i bezklasowego synostwa bozego. Chrzescijariski komunizm
neguje technike, maszyne, postep, handel, warto$¢ pienigdza; jednoczesnie
dla humanisty neguje wolno$¢ i osobowo$¢, pociagajac za sobg brak godnosci

* C. Rowitiski, Spdr Naphty z Settembrinim, w: R. Dziergwa, Tomasz Mann w krytyce i literaturze

polskiej, Poznan 2003, s. 311.
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jednostki ludzkiej. Powrét do $redniowiecznego powigzania z ziemig i brak
zgody na prywatne posiadanie tej ziemi, prowadzi do czaséw niewolnictwa
i poddanstwa.

,Gramy na $wiecie moralng komedie, poddani $lepemu dziataniu in-
stynktéw, intereséw, potrzeb; to, co nazywa sie Zyciem duchowym, zajmuje
w niej duzo miejsca, ukrywajac przed nie§wiadomymi aktorami te motywy
za zastong usprawiedliwierr i prestizu™*, pisze Emmanuel Mounier. Jeden
z twércdw doktryny personalizmu, jako préby potaczenia socjalizmu i chrze-
Scijanistwa, konstatuje podobnie do bohatera Czarodziejskiej Gory, ze w sto-
sunkach $wiata duchowego (u Mouniera osobowego) ze §wiatem natury nic
nie ma przypomina swoim ksztattem harmonii Lebnitza. Materia nie pozo-
staje tylko bierna, ale zaczyna przybieral charakter ofensywnosci. ,,Wsze-
dzie, gdzie osoba wnosi swoje $wiatto, natura, ciato albo materia przeciwsta-
wiaja swoja nieprzejrzysto$d, [...] wszedzie, gdzie wolno$é rozwija swdj lot,
zostaje obcigzona tysigcem wiezéw, [...] wszedzie, gdzie ma sie wyrazié in-
tymno$¢, wkrada sie uzewnetrznienie, wystawienie na pokaz, uogdlnienie:
widomg ich cechg jest ostabienie przezycia, jak pieniadz niesie ruine zy-
ciu™, konstatuje E. Mounier.

W $wietle tych rozwazan mozna zauwazy¢ zbiezno$ci dwéch préb po-
laczenia ze soba wydawatoby sie odrebnych doktryn spotecznych. Naphta
potrzebuje proletariatu do tego, by w radykalny sposéb przezwyciezy¢ $wiat
za pomocg panowania nad $wiatem, by przezwyciezy¢ ten $wiat silg proleta-
riatu pod znakiem krzyza; a takie poglady stanowia melanz obskurantyzmu
i dwuznacznej rewolucyjnosci*. Mysliciel francuski natomiast pragnie pota-
czy¢ ze soba dwa odmienne §wiaty w zupelnie inny sposdb. Dostrzega nie
tylko braki w indywidualizmie (dla ktérego pierwszg troska bedzie zwrdce-
nie uwagi jednostki na siebie; natomiast jego personalizm dazy do ustawie-
nia jednostki w otwartej perspektywie na drugiego czlowieka) oraz niebez-
pieczefistwa w niecierpliwym optymizmie zludzenia liberalnego, ale
dostrzega takze niebezpieczetistwo w radykalnych i réwnie niecierpliwych
koncepcjach pesymizmu faszystéw. Jego potaczenie doktrynalne nie stawia
sobie za cel panowania i zwiekszenia mocy dziatan, zmierzajacych do powro-
tu mentalnego czaséw najwiekszej potegi Patistwa Bozego i dyktatury prole-
tariatu. Jego préba to pogodzenie odwiecznego problemu miedzy dychoto-
mig $wiata naturalnego i duchowego w sposdb jak najmniej radykalny. Osoba
jest przede wszystkim czym$ wewnetrznym, stwierdzi twdrca personalizmu

**E.Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizméw, przet. E. Krasnowolska, Krakéw 1964, s. 25.

Tamze, s. 32.
*  C.Rowiriski, Spdr Naphty z Settembrinim, s. 312.
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za Naphta, ale doda zaraz, ze potrzebuje on wyjscia poza wewnetrzno$¢. ,,Nie
trzeba gardzié tak bardzo zyciem zewnetrznym: bez niego zycie wewnetrzne
stawatoby sie szalefistwem, podobnie jak ono bez zycia wewnetrznego zmie-
rzatoby do bezsensu”, pisze E. Mounier. Naphta zwraca uwage na wspdlna
krytyke doktryny koscielnej i socjalistycznej, zwréconej w strone wspétcze-
snych zasad ekonomizmu. Préba zlgczenia tych doktryn, to zgromadzenie
podwdjnej sily i radykalizmu dwéch nurtéw myslowych, by wygra¢ z wcze-
sna doktryna racjonalizmu i indywidualizmu liberalnego. E. Mounier nato-
miast, potaczenie to rozpatruje w kategorii dialektycznego zwiazku, w wyni-
ku ktérego obydwa czlony ($wiata zewnetrznego i wewnetrznego) stanowia
konieczng postawe funkcjonowania jednostki w $wiecie. ,,My$l marksistow-
ska, wedlug ktdrej misja cztowieka jest podniesienie godnosci rzeczy poprzez
humanizacje natury, jest tu bliska mysli chrze$cijariskiej. [...] Centralna war-
tos$¢, ktéra u Marksa staje sie praktyczna dziatalno$¢ cztowieka (praxis), jest
pewnego rodzaju laickim odpowiednikiem centralnej warto$ci, ktéra jest
praca w tradycji chrzes$cijaniskiej”*®, konstatuje E. Mounier.

Naphta oczekuje w $wiecie XX wieku nowej, jeszcze dotychczas nie-
znanej rewolugji, ktérej naczelne hasto stanowié¢ bedzie zniewolenie jed-
nostki w imie wyzszych ideatéw, co bedzie paradoksalnie dla jego doktryny
stanowilo jej wyzwolenie. Przeciwnik liberalizmu i humanizmu upatruje
w przysztej pedagogice bezwzglednych nakazéw, zelaznej dyscypliny, samo-
zaparcia, gwattu na indywidualnej wolnosci oraz najwiekszej rozkoszy mto-
dziezy: postuszeristwa. To, czego od zawsze potrzebuja jednostki ludzkie,
przede wszystkim te miode (jeszcze nieuksztattowane intelektualnie, bez
okreslonych postaw do zycia), i to, co zostanie im stworzone z potaczenia
ideatéw i sit drzemigcych w proletariacie i Pafistwie Bozym, to najwieksze
pragnienie, do ktérego zmierza ludzko$¢é - terror. Swiat Naphty oparty jest
na wspomnieniach i checi powrotu do $redniowiecznych czaséw, gdy zakon-
nicy z jednej strony uprawiali petna asceze, z drugiej strony - dla ustano-
wienia Pafistwa Bozego i panowania sit nadprzyrodzonych - nie cofali sie
przed rozlewem krwi oraz upatrywali w walce na $mier¢ z niewiernymi -
w imie ran Chrystusowych - zastugi dla chwaly zbawienia. Inkwizycja zro-
dzita sie dla niedosztego jezuity absurdalnie z racjonalizacji. Nie liczono na
Boga i jego wystgpienie w imie prawdy, lecz zmierzano do tego, by prawde
o winie wydoby¢ od oskarzonego. Sposobem na ztamanie ztego ducha byto
zwrécenie sie do nedznej czeséci cztowieczej, ciata. Tortury zatem stawaty sie

¥’ E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizméw, s. 57.

¥ Tamze, s. 39.
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niezbednym narzedziem, by wydoby¢ prawde zniewolong przez diaboliczne-
go ducha.

Préba potaczenia racjonalizacji z powstaniem inkwizycji to cios wy-
mierzony w Settembriniego jako ojca o§wieconego humanizmu. Rozum staje
sie w tym wymiarze wynalazcg okropnos$ci, czemu Wioch sie sprzeciwia, po-
szukujgc przyczyny w rozprzestrzenianiu przez ,,$rednie wieki” wiary w ist-
nienie piekta oraz ascetyczne szaletistwo, ze ztoczyticy tylko pomagaja bied-
nej duszy wydoby¢ jej prawde, torturujac ciato. ,,W dziataniu, w czynie,
moéwil, istotnie panuje zdeterminowanie, nie ma w nim wolnosci, natomiast
jest ona w bycie. Cztowiek jest taki, jakim chciat by¢ i jakim az do swej zagta-
dy nie przestanie chcie¢ by¢: jesli nad zycie pragnat mordowad, to ptacac zy-
ciem, nie placi ceny zbyt wysokiej. Niech umiera, bo pokutuje za najwieksza
rozK0sz [podkr. A T.]”*’, méwi Naphta. Morderca nie powinien zy¢ dtuzej od
zamordowanego, dodaje jezuita, bo potaczeni sg oni od tego momentu ta-
jemnicg, ktérg wedlug niego przyréwnaé mozna do tajemnicy miedzy kobie-
ta (istota bierna) i mezczyzng (istota czynna) w splocie mitosnym. Drwine
przejawia wobec postawy leku przed krwig u przyjaciét ludzkosci, a kult zy-
cia identyfikuje pogardliwie z mieszczatistwem i tchérzostwem w oczekiwa-
niu na nadejécie czaséw idei ponadindywidualnej i ponadosobowej, ktéra
bedzie bez wahania poswiecal jednostki. ,,Naphta jest nie tylko $miertelnym
wrogiem tradycji humanistycznych i o$wieceniowych, ale réwnocze$nie re-
prezentantem kietkujacej wéwczas w Europie nowej formy reakcji - faszy-
zmu. Glosi fanatyczne idee nienawisci i totalnego zniszczenia, jest zwolenni-
kiem immoralizmu, przyznaje priorytet ciemnym instynktom”™, pisze
Norbert Honsza.

Przedstawicielem $wiata, ktéry odchodzi, jest humanista Settembrini;
$wiat, ktéry nadchodzi, napawa autora Czarodziejskiej Géry strachem, pogarda
i groza. Klimat nadchodzgcej epoki zwigzany jest z okre§lonymi pierwiast-
kami filozoficznymi, ideologicznymi, spotecznymi, psychologicznymi, ktére
stanowi¢ bedg podloze intelektualne monstrum XX wieku, faszyzmu. ,,0d-
rzucenie rozumu, wrogo$¢ wobec idealéw kultury $rédziemnomorskiej [...]
zmierza do tego, aby jednostka na teb, na szyje rzucita sie w odmety i mi-
stycznie zagubila sie w powszechnym bycie, stanowia jakie$ pendant do fa-
szystowskiej mistyki krwi i ziemi, uwielbienia mrocznej, starogermanskiej
mitologii, do faszystowskiego kultu wodza i narodu. Sredniowiecze, o kté-
rym méwi tyle Naphta nie jest ziemig obiecang dla romantykéw, jest ono
symbolem nawrotu barbarzyristwa [...] §redniowieczem mas opetanych przez
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demony pogardy, nienawisci i zbrodni, $lepo uleglych irracjonalnym na-
mietnosciom, dajacym sie wodzi¢ ztowrogim szarlatanom”, pisze C. Rowin-
ski. Naphta wyznaje apologie wojny, terroru, gwattu, przemocy i bezprawia;
grzmi przeciwko burzuazyjno - kapitalistycznej konkretyzacji rzeczywisto-
$ci; przejawia poglady ugrupowania rewolucyjnych konserwatystéw, ktérzy
byli przez dtugi okres czasu sojusznikami faszystéw. Podglady Naphty sta-
nowia eklektyczny zlepek najmetniejszych pierwowzoréw intelektualnych
epoki. ,,By¢ moze jest w tym nieco racji, ale czyz sama ideologia faszystow-
ska nie byta $ciekiem, do ktérego sptywaly wszystkie brudy rozktadajacego
sie $wiata mieszczaniskiego?’*, pyta retorycznie C. Rowiniski. Zatem Naphta
przejawia nie tylko wrogo$¢é wobec tradycji humanistycznej, przepowiadajac
jej rychly upadek, ale reprezentuje rodzacg sie doktryne faszyzmu. I w tym
starciu stanowisko T. Manna w stosunku do $wiatopogladu niedosztego jezu-
ity jest jednoznaczne. Mozliwo$¢ osmieszania i ironizowania na temat naiw-
nego, stabego, bezradnego, humanistycznego szermierza, Settembriniego, to
jedno, ale daleko widzacy autor Czarodziejskiej Géry swym przenikliwym umy-
stem dostrzega kietkujgce niebezpieczenistwo w doktrynie spotecznej Naphty
i w jego nieprzeniknionym, wszechogarniajacym, porywajagcym z wielkg lek-
koscia innych ,,spotecznikéw” radykalizmie. W sporze tym T. Mann ukazuje
pierwsze i znaczace przejawy faszyzmu: demoniczno$¢ i zbrodniczg prze-
wrotnosé, obskurantyzm oraz wieloznacznosé. W liScie do Alberta Einsteina
z dnia 15 maja 1933 roku T. Mann pisze: ,,ten stan nie odpowiada zupetnie
mojej naturze, zdeterminowanej przez Goethowsko-reprezentatywne ele-
menty tradycji i bynajmniej nie stworzonej do martyrologii. [...] Cata ta nie-
miecka rewolucja jest z gruntu zta i fatszywa. [...] W calej swej istocie jest nie
odrodzeniem - cokolwiek by o tym méwili i wrzeszczeli jej wyznawcy - lecz
nienawi$cia, zemstg, pospolita zadza mordu i drobnomieszczariska matost-
kowoscig”*.

Bohater Czarodziejskiej Gdry z niecierpliwoscig oczekuje powrotu ,,no-
wego $redniowiecza”, ktére oparte bedzie o zasady i normy dawnego Pan-
stwa Bozego; jednak do powstania tego patistwa dopuszczone zostajg metody
dopiero, co kietkujace na poczatku XX wieku, oparte o radykalna ideologia
i konsekwentny terror. W przedstawionym $wiatopogladzie Naphty doszu-
ka¢ sie mozna mysli, ktére juz pojawily sie wczesniej w filozofii niemieckiej.
T. Mann dokonat doskonatego przetworzenia mysli i skompensowat je w jed-
nym bohaterze, ukazujac tym samym niebezpieczeristwo rodzgcych sie eks-

' C.Rowiriski, Spdr Naphty z Settembrinim, s. 313.
2 Tamze, s. 315.
“ T.Mann, Listy 1889-1936, Warszawa 1966, s. 437.
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tremalnych doktryn spotecznych. Pragnienie powrotu do ,,nowego $rednio-
wiecza”, ktére oswietli mroki wspdlczesnej mysli humanistyczno-
oswieceniowej stanowi¢ moze nawigzanie do romantycznego filozofa,
G. F. von Hardenberga, zwanego Novalisem. Jednakze, T. Mann nie dokonuje
tutaj skrupulatnej analizy i przetozenia tejze filozofii XIX wieku na wiek XX,
lecz skupia sie na niebezpiecznie prostym (jak okreslit Schulz) eseju Chrzesci-
janistwo, czyli Europa. Tekst wzbudzit ogromne kontrowersje éwczesnego
$wiata intelektualnego, ktéry musiat zwrdcit sie do najwybitniejszego nie-
mieckiego poety Johanna Wolfganga Goethego z zapytaniem, czy 6w esej na-
lezy wydrukowaé. Nawet tak tolerancyjny krytyk, jakim byt romantyczny
mistrz klasycyzmu, odradzat tejze publikacji. Doglebne analizy filozofii kon-
trowersyjnego romantyka maja miejsce dopiero w latach nam wspétcze-
snych. Dotychczas jeszcze podchodzi sie z wielka rezerwa i niezrozumieniem
do dzieta, ktére w swojej tresci przekazuje wartosciowag mysl i stanowi¢ ma
synteze nowego i starego $wiata w imie i za sprawg mitosci. A gtéwna kon-
statacjg jest préba odnalezienia sposobu na przezwyciezenie dwéch wielkich
zasad $wiata nowoczesnego: rewolugji i reakcji**. W XIX wieku esej, ktéry
stanowi jeden z najwiekszych tekstéw kultury europejskiej, zostat odczytany
w sposéb bezposredni i zdroworozsadkowy, bez doszukiwania sie w nim
glebszych tresci i znaczacej analizy, ktéra doprowadzi¢ mogta do docenienia
juz dwa wieki wczes$niej wartosci i wysokiego poziomu tekstu. ,,Szyderstwem
bylo jego odczytanie w 1826 r. jako manifestu ideowego Swietego Przymie-
rza, szyderstwem jego zawlaszczenie przez propagande Rzeszy Malonie-
mieckiej w 1871 r., szyderstwem jego wykorzystanie jako profetycznej wizji
tysiacletniej rzeszy Adolfa Hitlera [...]”*; pisze Wojciech Kunicki. Podobnie
ocenia Honorata Jakuszko, ,stara sie wykaza¢, ze te zarzuty stosuja sie do
pewnych przejaskrawionych, skostniatych dogmatycznie konkretyzacji za-
sady chrzescijanskiej, nie za$ ducha chrze$cijafistwa, dla ktérego rozwoju
pomocne, a nawet niezbedne sa takie krytyki wnoszone przez $wiadomosé
reformatorska, heretycka, czy nazywajaca siebie ateistyczna albo antychrze-
Scijafiska™. Dotychczas jednak nieodkryta do korica filozofia Novalisa inter-
pretowana byta w sposéb prosty i niezupetny. Jesli inspiracja dla T. Manna
byt esej Chrzescijaristwo, czyli Europa, to nalezy tutaj podej$¢ do odczytanych
pogladéw nie w $wietle badati wspétczesnych, lecz w $wietle, w jakim wtedy
odczytywano to dzieto. Nie mozna z cata pewnoscig wykluczyé, ze T. Mann
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odczytal ten tekst w sposéb identyczny, jak jego mistrz liryczny, Johann
Wolfgang Goethe, nie dostrzegajac w nim prawdziwego przestania. Nie moz-
na jednak wykluczy¢ réwniez, ze jest to sprytny zabieg, by ukazaé przenikli-
wemu czytelnikowi niebezpieczetistwo wyznawania pogladéw, ktérych sie
nie rozumie, nie zna ich prawdziwej tresci, a wyznaje jako prawdziwe mysli.
Tak rodzi sie ideologia, ktéra w wieku XX ukazata swoje najciemniejsze stro-
ny i krwawe skutki. By¢ moze T. Mann tylko przypisat Naphcie poglady, wy-
razone przez Novalisa (tak jak one bezposrednio brzmia; powyrywane mysli
z cato$ciowego kontekstu), by ukaza¢ radykalizm, do jakiego moze prowa-
dzié proste odczytanie eseju.

Novalis zostat odrzucony przez wielkie autorytety, na ktérych cigzyto
zbyt silnie o$§wieceniowe wychowanie i zbyt ogromne rozmitowanie klasycy-
zmu w autorytecie §wiata starozytnego, by méc przyjaé apologie chrzesci-
jatistwa. ,,[...] Goethe znie$¢ tego nie byt w stanie, odradzajac publikacje tek-
stu, ktérego poetyki nie zrozumiat, bo najprawdopodobniej zrozumieé nie
mdgt, choé wyrastata ona z bardzo podobnych przestanek, co historiozofia
Schillera lub jego samego wyobrazenia o dziejach, ktére od czasu do czasu
winni$my pisa¢ na nowo””’; pisze W. Kunicki. Novalis poszukuje istotnego
opracowania Nowego Testamentu, kierujgc sie w strone przysztosci, tworzac
nowg koncepcje $wiata i czlowieczenstwa, dokonujgc anihilacji terazniejszo-
$ci. ,[...] pisat F. Schlegel do Novalisa: «Masz wybdr, albo by¢ ostatnim Chry-
stusem, Brutusem starej religii, albo Chrystusem nowej ewangelii»”*%; cytuje
H. Jakuszko. Dla romantycznego filozofa stanowisko o§wieceniowe nie ocze-
kuje pasywnie realizacji ideatu przez Boga, lecz stara sie dokonaé przemiany
$wiata w terazniejszoéci (zrozumiala staje sie zatem walka humanisty-
Settembriniego z Naphta o nadanie warto$ci procesowi rozwoju i postepu).
Réwniez wbrew tym myslicielom podkresla skuteczno$¢ sredniowiecznej
formy panstwowej, jakim byla monarchia, przeciwstawiajgc ja o$wiecenio-
wej demagogii na cze$¢ idei republikariskiej. ,,Byty to piekne, $wietlane cza-
sy, kiedy Europa byta krajem chrzescijaniskim, kiedy j e d e n chrze$cijariski
lud zamieszkiwal te cze$¢ Swiata, nadajac jej ludzki ksztalt; j e d e n wielki
wspdlny interes taczyt najbardziej odlegte prowincje tego rozlegtego ducho-
wego panstwa. Nie majac wielkich swieckich posiadtosci, j e d e n zwierzch-
nik kierowat i jednoczyt wielkie sity polityczne”*’; pisze Novalis i dodaje ,,ale
ludzko$¢ nie byta jeszcze dostatecznie dojrzata i uksztaltowana, by mieé tak

“ W. Kunicki, Wstep, s. XLIX.

* H.Jakuszko, Novalis: chrzescijaristwo w strukturze czasu historycznego, s. 55.

Novalis, Chiristenheit oder Europa; cyt. za: H. Jakuszko, Novalis: chrzescijaristwo w strukturze
czasu historycznego, s. 60.
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wspaniate patistwo™. Uwidocznione zostaje tutaj wyrazne podobieristwo
miedzy myslami Novalisa (oczywiscie w prostym odczytaniu i bez cato$cio-
wego kontekstu) a pogladami wyrazonymi przez bohatera Czarodziejskiej Gé-
ry. Naphta jest gorliwym przeciwnikiem koncepcji humanistycznych i o$wie-
ceniowych, widzgc w doktrynie chrzescijaniskiej przysztosé wszelkiej
cywilizagji i kultury; jest wielkim zwolennikiem napisania dziejéw na nowo,
wzorujac sie na ,wiekach $rednich” oraz oddania wladzy przedstawicielom
Kosciota, by okreslali skrupulatnie normy i prawa oraz narzucali jedyny,
prawidlowy sposéb myslenia. Jak pisat Novalis, ,,[zabranial Ko$cidt] $miatym
myslicielom publicznie twierdzié, iz Ziemia jest tylko znaczaca wedrowna
gwiazdg, dobrze bowiem wiedzial, ze wraz z szacunkiem dla swych siedzib
i swej ojczyzny ziemskiej ludzie straciliby réwniez powazanie dla swej ojczy-
zny niebianskiej™". Ponadto warto wspomnie¢ jeszcze o tym, ze historia dla
Novalisa charakteryzowala sie przemiennoscia przeciwnych ruchéw, a za-
tem luteranizm sprowokowat pojawienie sie dziejowego przeciwnika, ktd-
rym byt zakon jezuitéw. To nawigzanie (Naphta jest jezuitg) jest nieprzypad-
kowe. Novalis narzuca kontrreformatorom zadanie ponownego zjednoczenia
ludzkos$ci wokét idei katolicyzmu, takie samo, ktére w radykalnych hastach
wypowiada Naphta.

Jedna z takich moze sie¢ wydawaé mysl Naphty, ze , filozofia panstwa”
Hegla jest w sensie religijnym na wskro$ przeniknieta katolicyzmem (nie ko-
$cielno-dogmatycznym, bo Hegel byt protestantem). Dla Hegla paristwo nie
jest przypadkowym wytworem, lecz nieunikniona, najwyzsza forma ustroju
spoteczenistwa; stanowi ono posta¢ ducha obiektywnego. Za Arystotelesem
mozna okresli¢ w odniesieniu do tresci ,filozofii ducha” jednostke jako zoon
politikon, ktéra urzeczywistnia swoje jestestwo dopiero w spoteczeristwie.
Hegel widzi to spelnienie w wyzszej formie spoteczenistwa, w paristwie (spo-
leczenistwo jest wytworem naturalnym, natomiast paristwo majgce charakter
ducha powstaje z czynnikéw ideowych). Cztowiek dopiero w ramach pan-
stwa otrzymuje swoja realno$¢ i warto$¢é moralna. Dla Naphty taka koncepcja
politycznosci pozostaje w zgodzie z doktryng Kosciota katolickiego. ,[...] Al-
bowiem pojecie politycznosci jest psychologicznie sprzegniete z pojeciem
katolicyzmu, tworzg one jedna kategorie, obejmujaca wszystko, co obiek-
tywne, czynne, co ma zdolno$¢ urzeczywistnienia i oddziatywania na ze-
wnatrz™?, precyzuje Naphta.

% Tamze,s. 62.

Novalis, Chiristenheit oder Europa, cyt. za: W. Kunicki, Wstep, s. XLIX.
Tamze, s. 100.
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Filozofia Hegla, ktéra do dzi$ kojarzona jest z lewica (doktryna Marksa
i Engelsa), posiadata takze swéj odtam prawicowy (tzw. szkota staroheglow-
ska), ktéra wtapia sie w poglad Naphty o zgodnosci filozofii Heglowskiej
z chrzeécijanstwem. Przejawiata ona takze jego konserwatywne doktryny
i nie wystepowata przeciw tradycjonalistycznym koncepcjom teologicznym,
ktérych powrotu Naphta wrecz oczekuje. ,,Wersja Heglowska wiesci o $mier-
ci Boga ma sens jednoznacznie chrzescijanski, jakkolwiek kontekst tej mysli,
a mianowicie majestatyczny model samorozwoju i samorozumienia Boga,
przypomina raczej gnoze, [..] Bég sam przechodzi przesmykiem $mierci
z epoki Syna do epoki Ducha, idzie z innobytu, alienacji wzgledem samego
siebie, do pelnej samowiedzy. Smieré Chrystusa jest negacjq negacji: w Jezusie
Bég z mitosci i dobrowolnie przyjmuje na siebie $mieré - ktéra w swej istocie
jest negacja wolnosci - i przez to pokonuje ja. [...] Hegel widzi w krzyzu do-
petnienie Bozego wcielenia - Bég wziat tu na siebie cate brzemie ludzkiej
skoticzonodci [...] w rozumieniu Hegla Bég umart z mito$ci”**, pisze ks. Tomds
Halik. Dla Hegla religia osiggata postaé absolutnego ducha, a poziom wyobra-
zen tworzyt ewolucyjng konstrukcje; etapy rozwoju, ktére taczyly sie w sze-
reg dziejowy. Ta ostatnig fazg, ktéra przewyzsza wszelka religie zydowska,
grecka, rzymska; jest religia prawdy, wolnosci i ducha, czyli chrzescijanizm.

W ten sposéb zinterpretowany Hegel moze stanowié¢ podstawe inte-
lektualna dla pogladdéw jezuity Czarodziejskiej Gory, ktéry poszukuje uspra-
wiedliwienia swego radykalizmu i absolutyzacji pogladéw, a filozofia ducha
pozwala mu na zwigzek katolicyzmu z doktryng spoteczng. Sam Hegel pisat,
ze Chrystus, ktéry przybyt do Palestyny, nie chciat narzucaé¢ komukolwiek
swoich dogmatdéw, ale uwarunkowania kulturowe wymusily na nim taka
forme nauki, by zapewnié postuch wéréd Zydéw. Naphta réwniez nie inter-
pretuje zasad chrze$cijatiskich jako surowych dogmatéw, do ktérych przy-
musza sie spoleczeristwo i narzuca sie im odpowiedni sposéb zycia. Zapewne
zgodzilby sie z Heglowskim stwierdzeniem, ze Zydzi sami swoim zachowa-
niem wymusili taka forme przedlozenia im nauki Chrystusowej. ,,Cuda i tym
podobne nie mialy stuzy¢ uzasadnieniu nauk, ktére moga sie opiera¢ na fak-
tach, a jedynie wzbudzeniu, dzieki tym zdumiewajacym zjawiskom, uwagi
ludu, gtuchego na sprawe moralnosci™, pisze Hegel.

Meritum stanowi¢ bedzie stan idealny, zwigzany z transcendencjg Bo-
73. W $wietle panstwa heglowskiego, bez ktérego cztowiek nie posiada swojej
realno$ci, przetozeniem na doktryne koscielng bedzie okre$lenie cztowieka,

53

T. Halik, Swiadkowie Bozej nieobecnosci, ,, Tygodnik Powszechny” 2003, nr 16, s. 5.
G. W. F. Hegel, Pozytywnos¢ religii chrzescijariskiej, w: Pisma wczesne z filozofii religii, przet.
G. Sowiniski, Krakédw 1999, s. 159, 160.

54



DIALOGI POLITYCZNE 11/2009

Literatura
i polityka

jako niedoskonatosci, ktéra musi przyjaé proponowana eschatologie, by méc
dotknaé tego co najwyzsze, Boga (po heglowsku: ducha obiektywnego i abso-
lutnego). ,,Absolutnie uwazanie jej za jedyny stan, za boski, ostateczny stan
ducha, dumg bedac najmocniejszg, zarazem tez podlych, ograniczonych
z nas bogéw czyni - $miertelnych na wieki! Skoro za$ jako ludzie na planecie
wyznamy z pokora, ze$Smy nie cali jeszcze w sobie, nie absolutni, ze eschato-
logia wycigga ku nam ramiona, wnet tg pokora unie$miertelnieni ro$niemy
w prawdziwych bogdw, w takich o jakich $ni si¢ Novalisowi, kiedy méwi: Gott
will Gétter [Bég pragnie bogéw]™, pisze w kontekécie heglizmu Zygmunt
Krasiriski.

T. Mann nie traktuje z pobtazliwoscig bohatera Czarodziejskiej Géry, jak
to czynit z jego oponentem Settembrinim. Humaniscie nie szczedzit ciezkich
stéw ironii, o§mieszat czesto stowami Naphty jego poglady, nie zgadzat si¢ na
dogmatyczny i apodyktyczny racjonalizm. W takiej postawie dostrzegt nie-
bezpieczeristwo i taki $wiat Settembriniego oskarzat o tchérzostwo i zezwo-
lenie na zadomowienie sie ideologii faszystowskiej. Settembriniego jednak
traktuje on z sympatig i obdarza go cieptym uczuciem. T. Mann dostrzega
bowiem na innym pietrze poznania intelektualnego mozliwo$¢ skorygowa-
nia btedéw racjonalizmu i humanizmu przedwojennego i dostosowanie go do
nowych warunkéw spoteczno-politycznych epoki. W humanizmie kryje sie
tajemnica prawdziwego czlowieczeristwa, w humanizmie, ktéremu granice
wyznacza klasyczne, mannowskie usposobienie, zarazem pozbawione swo-
ich wad i niedoskonato$ci XIX wieku i pierwszej potowy XX wieku. Znamien-
ny jest stosunek do Naphty, ktéry budzi w autorze Czarodziejskiej Gory zgroze
i przerazenie. T. Mann zarysowuje postac jezuity, nawet zewnetrznie przypi-
sujagc mu atrybuty szatana. Postaé Naphty od pierwszych stronnic wywotuje
w czytelniku gleboka odraze i sprzeciw; wyraza ona co$ nieludzkiego, pewna
demoniczno$¢ zwigzang ze zbrodnicza przewrotno$cia. W tej doktrynie, kté-
rej zezwolil na pojawienie sie zadufany w sobie, racjonalny $§wiat XX wieku,
dostrzega T. Mann najwieksze niebezpieczeristwo. W liScie do Ernesta Ber-
trama z dnia 30 lipca 1934 pisze, ,,Czy Pan zaczat juz widzie¢? Nie, poniewaz
krwawe rece zastaniaja Panu oczy, a Pan chetnie poddaje sie tej «ostonie».
Niemieccy intelektualisci - prosze mi wybaczy¢ ten termin, uzyty w znacze-
niu czysto rzeczowym - zaczng widzie¢ ostatni, zbyt gteboko bowiem, zbyt
haniebnie zaangazowali sie i obnazyli”*.

AGNIESZKA TURON

*  Z.Krasinski, Listy do Augusta Cieszkowskiego, Edwarda Jaroszyriskiego, Bronistawa Trentowskiego,

t. 1, Warszawa 1988, s. 125.
% T.Mann, Listy 1889-1936, s. 480.



DIALOGI POLITYCZNE 11/2009

Literatura
i polityka

Abstract

Thomas Mann’s thoughts on the tragic conception of the artist’s fate focus on
the function the artist should fulfill in the society. A blessed and free-setting art will
be always essential for a human being, because man could truly discover a human in
himself through the literature.

Thomas Mann, as the German intellectual, had to bring himself face to face
with the whole social and political issues after the lost war and take a position on the
arising fascist ideology, which he considered as an enormous danger.

The whole reflection mentioned above bases on the period of writing The
Magic Mountain, which was the answer to the question of the right way that young
man (German especially) should follow in the 20" century and stand he should take -
those which develop from the dehumanized forms. As the result, those forms con-
strained the human being and led to a constrait of the nations.

One of the characters of The Magic Mountain, a would-be Jesuit Naphta, be-
comes the symbol of the perils, of which Thomas Mann forewarns the European civi-
lization.



