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Jonasz jako swiadek diaspory asyryjskiej

Jonah as a witness to the Assyrian diaspora

Streszczenie. Dotychczasowe wysiltki egzegetow nad ustaleniem precyzyjnej datacji
Ksiegi Jonasza nie przyniosly pozadanego rezultatu. Przytoczone w tej naukowej dys-
kusji argumenty sa czysta spekulacja i ciagle budza watpliwo$ci. Problem datacji jest
bardzo istotny. Bez ustalenia epoki, z ktorej pochodzi dany tekst, nie mozna go wtasci-
wie zinterpretowac¢. Na podstawie dotychczasowych badan nad Ksiega Jonasza trudno
takze pozytywnie odpowiedzie¢ na pytanie, czy prorok Jonasz mial zwiagzek z sama
Niniwig i mieszkajacymi w Asyrii uprowadzonymi do niewoli Izraelitami. Poniewaz
dotychczasowe prace nad datacja tekstu o Jonaszu zawodza, nalezy spojrze¢ na jej tres¢
z innej perspektywy. Analizy winny dotyczy¢ rzeczywistodci, ktérej dotyka Ksiega Jo-
nasza, ktére nalezy skonfrontowa¢ z danymi historycznymi w historii biblijnego Izraela
i starozytnosci w ogdle. Dzieki takiemu podejsciu do biezacego tekstu Jonasza mozna
wyciagnac wniosek, ze wydarzenia opisane w tym opowiadaniu odzwierciedlajg najle-
piej wydarzenia przystajace do epoki perskiej, a doktadnie do czaséw reform religijnych
przeprowadzanych przez biblijnych bohateréw: Nehemiasza i Ezdrasza. Na tle tych wy-
darzen widac najlepiej podstawowa tematyka ukazang w dziele Jonasza: dyskusje nad
rola pogan w nowej wspolnocie Izraela budowanej po niewoli babilonskiej i aktualno$¢
idei uniwersalizmu zbawczego obecnego takze w innych dzietach powygnaniowych.

Abstract. The exegetes have not been successful so far in determining the precise date
of the creation of the Book of Jonah. The arguments presented in this academic debate
are pure speculations and still arise many doubts. However, the problem of the date is
crucial as without establishing the time from which the text comes it is not possible to
interpret it correctly. Relying on the current research on the Book of Jonah it is difficult
to answer positively the question whether Jonah was linked with Nineveh and with
enslaved Israelites living in Assyria. As the current research on the date of the creation
of the Book of Jonah has failed, it is necessary to look at the text from a different per-
spective. The analyses should concentrate on the reality described in the Book of Jonah
which must be confronted with the historical data of biblical Israel and antiquity as
such. Such an approach to the text allows us to draw a conclusion that the events de-
scribed in the narrative best reflect the events from the Persian epoch and, to be more
precise, from the time of religious reforms by the biblical characters, such as Nehemiah
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and Ezra. Against the background of these events the main themes from the Book of
Jonah are best visible, for example the discussion on the role of pagans in the new com-
munity of Israel created after the Babylonian captivity and the timeliness of the idea of
salvific universalism which is also present in other texts created after the exile.

Slowa kluczowe: Jonasz; prorok; diaspora; Niniwa; Asyria; historia; Persja; okres; czas.

Keywords: Jonah; prophet; diaspora; Niniveh; Assyria; history; Persia; period; time.

Wprowadzenie

d kilkunastu lat trwa w polskiej egzegezie ozywiona dyskusja na temat

istnienia i charakteru ewentualnej diaspory izraelskiej utworzonej z upro-
wadzonych do niewoli mieszkancéw pétnocnej monarchii i osiedlonych w réz-
nych rejonach wielkiego asyryjskiego imperium. Szczegdlnie cenny glos w tej
dyskusji nalezy do ks. prof. Waldemara Chrostowskiego' i ks. prof. Wojciecha
Pikora?. Chociaz w swoich publikacjach prezentujg oni przeciwstawne stano-
wiska na temat ewentualnego istnienia wspolnoty Izraelitdw na wygnaniu po
721 roku przed Chrystusem, to jednak jej sladow poszukuja, opierajac si¢ na
tym samym tekscie biblijnym. Sg to wybrane teksty z Ksiegi proroka Ezechie-
la. Niniejszy artykul nie podejmuje polemiki z prezentowanymi stanowiskami
wspomnianych biblistéw, lecz stanowi probe poszukiwania podobnych §ladow
diaspory Izraelitow w Asyrii w teksécie innego proroka, ktory, jak wynika z tek-
stu jego ksiegi, bezposrednio zetknal si¢ z mieszkancami asyryjskiej stolicy.
Wsréd prorokéw ST, jedynym, ktory wedtug przekazu biblijnego, znalazt sie
bezposrednio na terenie Asyrii byl Jonasz, syn Amittaja. Warto wiec zapytaé, na
ile to wyjatkowe opowiadanie moze poméc w ustaleniu ewentualnych sladéow

I Nalezy pamieta¢, ze W. Chrostowski poruszal temat izraelskiej diaspory w Asyrii

w kilku publikacjach, ktore bazuja na tekécie Ksiegi Ezechiela. Najwazniejsze z nich to: Eze-
chiel jako $wiadek asyryjskiej diaspory Izraelitéw, w: W. Chrostowski, Asyryjska diaspora
Izraelitéw i inne studia, RSB 10, Warszawa 2003, s. 55-68; ,Wizja ozywienia wyschnietych
kosci (Ez 37,1-14) jako $wiadectwo asyryjskiej diaspory Izraelitéw”, CT 77/4/2007, s. 21-
-48. Nalezy pamieta¢, ze W. Chrostowski poszukuje sladow diaspory izraelskiej w Asyrii
nie tylko w tekstach z Ksiegi Ezechiela, czego przykladem jest publikacja: W. Chrostowski,
Ksiega Nahuma jako $wiadectwo asyryjskiej diaspory Izraelitow, w: idem, Asyryjska diaspora
Izraelitow i inne studia, RSB 10, Warszawa 2003, s. 69-98.

2 Por. W. Pikor, W poszukiwaniu asyryjskiej diaspory Izraelitéw, s. 285-334.
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izraelskiej wspolnoty przede wszystkim w samej Niniwie, miescie szczegdlnej
misji Jonasza.

1. Dyskusja nad historycznym Jonaszem

Wiréd ksiag prorockich ST Ksigga Jonasza zajmuje miejsce wyjatkowe. Doty-
czy to zaréwno stylu, jak i tresci oraz przeslania, jakie z niej wyplywa. Zaska-
kujacy jest juz sam fakt, ze w zadnym fragmencie tego dzieta tytulowy bohater
nie jest nazywany prorokiem. Tytul ten w ogdle nie pojawia si¢ w tekscie opo-
wiadania. W poréwnaniu z innymi dzietami prorockimi Ksiega Jonasza nie za-
wiera takze obszernych mow prorockich, przepowiedni i wyroczni. Nie jest ani
typowa historig, ani biografig prorocka. Wedlug wigkszosci egzegetow mamy
tu do czynienia z nowela, badz tzw. teologicznym opowiadaniem prorockim.
Poniewaz w tek$cie Ksiegi Jonasza wystepuje spora liczba aluzji i cytatow ze
ST, widziano w niej takze forme midraszu haggadycznego®. Jedynym wyjat-
kiem w calej Ksigdze Jonasza jest stowo przepowiedni o zburzeniu asyryjskiej
stolicy po czterdziestu dniach: ,,Jeszcze czterdziesci dni, a Niniwa zostanie zbu-
rzona” (Jon 3,4). By¢ moze ta jedyna wyrocznia w tekscie ksiegi, jak rowniez
tradycyjne utozsamianie Jonasza syna Amittaja, proroka postanego do Niniwy,
z Jonaszem z Gat-ha-Chefer wystepujacego w 2 Krl 14,25 przyczynity si¢ do
wlaczenia Ksiegi Jonasza do biblijnego kanonu ksiag prorockich*.

Istnienie historycznego Jonasza, mieszkajacego w Krdlestwie péinocnym
za czasOw Jeroboama II, na przetomie IX i VIII wieku przed Chrystusem,
przyjmowane jest przez wielu egzegetéw za pewnik historyczny. Nalezy zauwa-
zy¢, ze w przypadku Jonasza kwestie biograficzne, czas powstania ksiegi oraz jej
autorstwo sg ze sobg $cisle powiazane. Chociaz nie posiadamy zbyt wielu kry-
teriow zewnetrznych mogacych potwierdzi¢ realne istnienie Jonasza z Get-ha-
-Chefer, ktory udat si¢ z misja do Niniwy, to jednak przytoczenie jego imienia
w czasach dzialalnosci tak waznych osobistosci prorockich, jak Ozeasz, Amos
czy mezowie Bozy Elizeusz i Eliasz przemawia za historycznoscia tej postaci.
Wedtug T. Brzegowego musial on by¢ postacig wybitng swej epoki, a pamigé
o nim zachowana wsérdd ucznidw zaowocowala stworzeniem historii, na wzor
opowiadan o anonimowym proroku z Judy, ktéry przybyt do Betel napomniec
Jeroboama (1 Krl 13); ucieczce Eliasza na Pustynie Judzka (1 Krl 19), czy histo-
rii uzdrowienia Naamana przez proroka Elizeusza (2 Krl 5)°.

3 Por. U. Struppe, Bie Biicher Obadja, Jona, s. 59.
* Por. E. Zenger, Das Zwdlf Prophetenbuch, s. 498.

> Por. T. Brzegowy, Heksameron i inne studia nad Starym Testamentem, s. 606.
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Wedlug tego samego autora nie mozna wykluczy¢ réowniez historycznego
pobytu Jonasza w stolicy imperium asyryjskiego, Niniwie. Tak jak prorok Eli-
zeusz zostal poslany do starozytnego Damaszku, tak Jonasz mégt odwiedzi¢
Niniwe. Wiadomo z danych historycznych, ze zaréwno krélowie Izraela, jak
i Judy zmuszeni byli utrzymywa¢ poddancze relacje z Asyria. Juz w roku 841
krol Jehu zaptacil daning i zlozyl wasalski hold krélowi Salmanassarowi III.
Z tego czasu zachowala sie rycina, ktora jest jedynym graficznym przedstawie-
niem izraelskiego wladcy w starozytnosci. Haracze i trybuty wladcy Izraela
placili Asyrii takze w roku 802 i 738. Takze Ozeasz, jeden z ostatnich krélow
Izraela, postal trybut Tiglat-Pileserowi III w roku 732, czyli na krétko przed
upadkiem panstwa potnocnego®. Wszystkie te fakty historyczne zaktadajg kon-
takty dyplomatyczne i podroéze Izraelitow do Asyrii, w ktérych mogt uczestni-
czy¢ biblijny Jonasz, syn Amittaja.

W swojej historii Izrael dwukrotnie doswiadczyl morderczego wptywu
Asyrii, ktory zaznaczyl si¢ w dziejach tego panstwa podwojng deportacja miesz-
kancow poéinocnej monarchii nad potok Kebar w dorzeczu Tygrysu i Eufratu
(732 1 722r. przed Chr.). Dodatkowo Asyryjczycy zasiedlili opuszczone przez
Izraelitow tereny poganskimi plemionami, pochodzacymi z najdalszych pro-
wingji imperium (2 Krl 17). W obliczu tych tragicznych wydarzen w sercach
mieszkancow pdtnocnego Krolestwa rodzily si¢ pytania o kres czaséw ucisku
i przesladowan. Nie brakowalo takze glosow i pytan o mozliwo$¢ nawrdcenia
Asyryjczykow, Niniwitéw w szczegdlnosci, zwlaszcza w kontekscie nauki o po-
wszechnosci Bozego milosierdzia dla wszystkich, ktora glosil prorok Ozeasz.
To wlasnie z tym przestaniem, mimo wewnetrznego dramatu i osobistego bra-
ku zgody na dar milosierdzia dla pogan, wyruszyt Jonasz do asyryjskiej stolicy.

W tym kontekscie rodzi si¢ kilka pytan, na ktére sprébujemy odpowiedzie¢
w niniejszym artykule. Kwestia podstawowg jest pytanie o mozliwos¢ pobytu
samego Jonasza w Niniwie. Sprawa dyskusyjng jest rowniez ustalenie autora
tekstu opowiadania o Jonaszu. Czy jest nim prorok, ktory glosit Stowo Boga
w Niniwie, czy tez jego ustny przekaz zostal z czasem odpowiednio zredago-
wany i przedstawiony w formie spisanej przez ewentualnych spadkobiercéw
jego mysli (uczniéw lub szkote redaktoréw)? Jesli przyjmiemy, ze Jonasz, syn
Amittaja, jest Jonaszem z Gat-ha-Chefer, to pobyt proroka na terytorium asy-
ryjskim przypadlby na czasy sprzed deportacji Izraelitow, czyli przed rokiem
732. Jonasz z Gat-ha-Chefer zyl bowiem w czasach Jeroboama II, kiedy zagro-

6 Spekulujgc na temat mozliwego pobytu Jonasza w Niniwie, T. Brzegowy nie opo-
wiada sie jednoznacznie za przyjeciem tej teorii. W dyskusji, jakg prowadzi, zaznacza, ze
istniejg takie hipotezy, przytaczajac jednoczes$nie szereg argumentéw, ktore wykluczajg
mozliwos¢ pobytu proroka Jonasza w stolicy Asyrii. Ibidem, s. 610-612.
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zenie asyryjskie nie wrdzylo jeszcze narodowej katastrofy Izraela. Tym samym
Jonasz z Gat-ha-Chefer nie mogl by¢ swiadkiem diaspory asyryjskiej Izraelitow
z tej przyczyny, ze takowa jeszcze nie istniata. Sama za$ Niniwa nie byla jeszcze
w tym czasie stolica Asyrii. Skape dane biblijne na temat proroka Jonasza ida
takze w parze z brakiem $wiadectw zewnetrznych (pozabiblijnych) na temat
osoby proroka’. Z powodu braku innych danych, wersja wigzgca proroka Jona-
sza z polnocng monarchig byla w tradycji biblijnej powszechnie akceptowana.
Czynila ona z Jonasza nie tylko bohatera tej narracji, lecz takze widziata w nim
autora samej ksiegi.

Zwolennicy bardzo wczesnej tradycji literackiej obecnej w Ksigdze Jona-
sza opierajg swoje stanowisko na dwdch argumentach. Pierwszy z nich dotyczy
miejsca tego opowiadania w kanonie biblijnym. Wszystkie najwazniejsze ka-
nony biblijne zaréwno hebrajski, jak i chrzescijanski (katolicki i protestancki)
umieszczajg Ksiege Jonasza pomiedzy utworami Abdiasza i Micheasza, ktorych
data powstania przypada rowniez na VIII w. przed Chrystusem. Dodatkowo
zwolennicy dawnej tradycji literackiej w Ksiedze Jonasza podkreslaja, ze twor-
cy kanonu poprzez umieszczenie w nim tego opowiadania wskazali posrednio
na autorstwo samego proroka. Ksiega Jonasza nie zawiera klasycznych wyrocz-
ni, a jednak znajduje si¢ w zbiorze tzw. 12 prorokéw mniejszych. Nie byloby
to mozliwe, gdyby sam Jonasz nie byl gtéwnym autorem tego dzieta. W tym
kontekscie nalezy rowniez pamigta¢ o przepowiedni Jonasza z 2 Krl 14,25, kté-
ra zwiastuje odbudowe Panstwa Izraelskiego i przywrécenie jego chwaty. Byly
to stowa, ktdre wzbudzaly szacunek wobec proroka w izraelskiej spotecznosci.
Obecna w Ksiedze Jonasza krytyka jego osoby i pietnowanie jego wad pocho-
dza prawdopodobnie od samego autora, gdyz nikt inny poza nim samym nie
odwazylby si¢ krytykowac jego zachowania.

Jak wynika z dotychczasowych obserwacji, teoria o powstaniu Ksiggi Jona-
sza zyskala spora rzesz¢ zwolennikéw zaréwno w judaizmie, jak w kregach bi-
blistow chrzescijanskich. We wspolczesnej egzegezie przewaza jednak poglad,
ze zarowno autora Ksiegi Jonasza, jak i sam tekst opowiadania nalezy umie-
$ci¢ w epoce powygnaniowej, a fakty opisane w tym opowiadaniu nie majg nic
wspoélnego z wydarzeniami, ktore dokonaly si¢ z panowania Jeroboama II, czy
tez w okresie najazdow asyryjskich i zwigzanych z tym deportacji w roku 732
i 722 przed Chrystusem. Przestanki za tym, ze tekst Ksiegi Jonasza stanowi
$wiadectwo literatury charakterystycznej dla tzw. drugiego okresu perskiego®,
kiedy trwal dyskurs na temat roli pogan w odradzajacej si¢ judzkiej panstwo-
wosci, mozna oprze¢ na trzech podstawowych przestankach. Pierwszg z nich sg

7 Zob. R. Zawadzki, The phrase hipil goralot and the dating of Book Jonah, s. 463.
8 Por. C.E. Carter, The Emergence of Yehud in the Persian Period, s. 246.
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analizy wybranych elementow literackich (filologiczno-leksykalnych) wystepu-
jacych w opowiadaniu o Jonaszu, druga dotyczy studium zrédel zewnetrznych
(biblijnych i pozabiblijnych), trzecia jest za$ przeslanie ,teologiczno-ideolo-
giczne” ksiegi.

2. Argumentacja filologiczna

Cecha charakterystyczng literatury hebrajskiej jest dlugi proces ustnego prze-
kazu poszczegélnych utwordw biblijnych, zanim jeszcze otrzymaly one osta-
teczng forme literacka w dlugim procesie redakcyjnym. Tym samym jezyk za-
stosowany do spisania danego nie musi by¢ odzwierciedleniem epoki, w ktdrej
rzeczywiscie powstal analizowany tekst. Jezyk utworu to przede wszystkim
swiadectwo o tym, kiedy dany utwor zostal spisany i zredagowany, a nie kiedy
powstal i byl przekazywany z ust do ust. Ksiega Jonasza pod wzgledem jezyko-
wym wyroéznia si¢ sposréd innych ksiag prorockich bardzo znaczaco. W hebraj-
skim tekscie opowiadania o Jonaszu uderza uzycie duzej liczby arameizmow.
Jezyk aramejski jest dla wielu tak samo starozytny jak hebrajski.

Powszechnie uwaza si¢ jednak, ze uzycie jezyka aramejskiego i powolne
zastepowanie nim jezyka hebrajskiego, jest charakterystyczng cecha epoki po-
wygnaniowej za czaséw Ezdrasza i Nehemiasza. Wspomnianych arameizméw
w Ksiedze Jonasza jest sporo. Stanowig one niemal potowe tego typu stownictwa
zastosowanego w pozostalych ksiegach prorockich razem wzietych. Do podsta-
wowych terminéw aramejskich wystepujacych w tekscie Ksiegi Jonasza naleza:
1,5 - malah (marynarz); 1,5 - s®pinah (naczynie, statek); 1,7 - be§ell’'mf (z czy-
jego powodu); 4,11H pabah (bardzo, licznie, wiele)*. W opowiadaniu o Jona-
szu pojawiaja sie takze pdzno-hebrajskie np. qeri’ah (pouczenie, napomnienie),
ktore jest hapax legomenon w ST'? oraz tytut ,,Bog niebios” (Jon 1,9) stosowany
w literaturze judaistycznej w okresie perskim!'. Wedlug opinii W. Pikora, je-

® Nalezy pamietad, ze nie wszyscy egzegeci sa zdania, Ze terminy te maja pochodze-
nie aramejskie. Taki poglad istnial zwlaszcza wérdd tych, ktorzy uwazali Ksiege Jonasza za
dzieto pochodzace z VIII wieku przed Chr. Uwazaja oni, ze rzekome arameizmy sg przykta-
dem dialektu fenickiego. Por. T. Brzegowy Mitosierdzie Boze nie zna granic (Ksiega Jonasza),
s. 140; O. Loretz, Herkunft und Sinn der Jona-Erzihlung, s. 24; S. Potocki, Ksiega Jonasza,
s. 303.

10 Wedtug P. Briksa do arameizméw epoki powygnaniowej naleza takze inne terminy
wystepujace w tym opowiadaniu: ‘a8at (1,6): ,wspomnie¢” , ,,pomysle¢”; ta‘at (3,7): ,,oglo-
szenie’, ,rozkaz”, manah (2,1): ,przygotowac”, ,,postac”. Por. P. Briks, Ksiega Jonasza jako
element dyskusji nad zalozeniami reformy Patistwa Izraelskiego w okresie perskim, s. 93.

1 Por. S. Potocki, Ksigga Jonasza, s. 294.
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zyk aramejski stal si¢ gléwnym jezykiem imperium dopiero w VI wieku przed
Chrystusem, czyli w Persji. Traktowanie go jako dominujacego w Asyrii jest
anachronizmem. W Palestynie epoki perskiej jezykami obcymi chetniej uzy-
wanymi anizeli hebrajski byly: fenicki, maoabski czy edomski'2.

Oczywiscie samo pojawienie si¢ w tekscie Ksiegi Jonasza licznych ara-
meizmow nie wyklucza ostatecznie mozliwosci zawarcia w niej $wiadectwa
diasporze Zydéw w Asyrii. W takim przypadku jednak nalezaloby oczeki-
waé przekazow i tekstow w jezykach charakterystycznych dla tamtej epoki
(IX-VIII w. przed Chr.), jak ma to miejsce w dzietach Amosa, czy Ozeasza,
ktorzy piekng i klasyczna hebrajszczyzng wplyneli na twdrczos¢ pozniejszych
autoréw ze srodowiska deuteronomicznego!>.

3. Argumentacja historyczna

Druga grupa przestanek pozwalajacych ustalic w przyblizeniu pochodzenie
i srodowisko, w ktérym powstawata Ksigga Jonasza, opiera si¢ na wskazéwkach
pochodzacych z samej tresci tego opowiadania. Dotycza one ewentualnych da-
nych historycznych i geograficznych, jakie mozna napotkac, sledzac perypetie
Jonasza w kolejnych odstonach jego dziejow. Na pierwszy plan wysuwa sie tu
sama Niniwa, starozytna stolica Imperium Asyryjskiego, do ktérej dwukrotnie
mial wyruszy¢ Jonasz. Jednak w czasach Jonasza, bohatera 1 Krl 14,25 nie byta
ona jeszcze stolicg imperium. Stalo sie to dopiero w latach 704-681, za pano-
wania krola Sennacheryba, a wiec juz po upadku Samarii'*. Trzeba zauwazy¢,
ze autor opowiadania o synu Amittaja mowi o tym miescie w czasie przesztym.
Byla ona znana od czaséw bardzo starozytnych. Sam Hammurabi uczynil z niej
jeden z najwazniejszych osrodkéw swojej wladzy. W pdzniejszych czasach Ni-
niwa nabrala znaczenia dopiero w czasach Senaheryba I (704-681), ale jej czas
$wietnosci, bo tylko do roku 612 przed Chrystusem, kiedy to Medowie i Per-
sowie doprowadzili do jej upadku'>. Wedlug danych historycznych przez caly
ten czas mieszkancy Niniwy byli wyznawcami politeizmu, chociaz ok. roku 800
przed Chrystusem krél Adadnirari III prébowat zaprowadzi¢ w calym panstwie
reforme religijng zmierzajaca do wprowadzenia monoteizmu. Nie byt to jednak

12° Por. W. Pikor, W poszukiwaniu asyryjskiej diaspory Izraelitow w Ksiedze Ezechiela,
s. 307-308.

13" Por. ].S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 173.

14 Por. W. Pikor, Stowo Boze jako zrédlo kryzysu proroka - przypadek Jonasza i Jeremia-
sza, s. 40.
15 Por. T. Tutodziecki, Jonasz wobec pogan, s. 42.
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kult Boga Jahwe, lecz wiara w bostwo Nabu. Ten fakt nie byt raczej znany au-
torowi Ksiggi Jonasza, podobnie jak i zwyczaje Niniwitow. Opisywane przez
niego praktyki postne byly raczej zwyczajem znanym w Egipcie i starozytnej
Grecji, anizeli w Asyrii's.

Takze i wspolczesna archeologia potwierdza fakt, Ze autor opowiadania
o Jonaszu pisal swoj tekst diugo po upadku asyryjskiej stolicy, a doktadne hi-
storyczne dane na jej temat musialy dawno zatrze¢ si¢ w swiadomosci autora
Ksiegi Jonasza i jemu wspdlczesnych. Fakt, ze autor pisal swoj tekst dziesiatki,
a nawet setki lat po zburzeniu Niniwy, potwierdzaja przesadzone dane na temat
jej wielkosci. Tekst wspomina o jednodniowym marszu Jonasza przez miasto,
cho¢ nakazane przez Boga byly az trzy (Jon 3,3). Miasto rozlegle na trzy dni
drogi musialoby mie¢ promien ok. 90 km, przyjmujac, ze dzien marszu dla
dorostego czlowieka wynosi srednio ok. 30 km. Odkryty przez archeologow
zarys fundamentéw zburzonego miasta pozwala oszacowac jego dtugos¢ na ok.
12 km?7,

Przesadzona jest rowniez liczba mieszkancow Niniwy, ktéra idac sladem
danych biblijnych, musialaby oscylowa¢ okolo miliona, jesli samych dzieci,
czyli jak moéwi tekst Jon 4,11, tych, ktérzy nie odrézniaja swojej prawej reki
od lewej, wynosila az 120 000 tys. Bardzo istotnym faktem, w kwestii okolicz-
nosci historycznych powstania Ksiegi Jonasza, jest informacja o krélu Niniwy.
Dokumenty z epoki dominacji Imperium Asyryjskiego nazywaja jej wladcow
krolami Aszur. Tytul uzyty w Ksiedze Jonasza nie byl zatem znany na terenie
Niniwy. Réwniez fakt konsultacji decyzji krola o poscie i pokucie z dostojnika-
mi imperium nie byt znany w epoce asyryjskiej, lecz charakteryzowat zwyczaje
dworskie w Persji. Wiadomosci o nim Izraelici mogli zatem zdoby¢ dopiero
po roku 538 przed Chrystusem. Jest to zatem $wiadectwo diaspory babilon-
skiej, a nie asyryjskiej's.

4. Argumentacja teologiczna

Najobszerniejsza grupe przestanek wskazujacych na dos¢ pdzne powstanie
Ksiegi Jonasza tworza liczne nawigzania do charakterystycznych koncepciji
teologicznych, jakie znamy z innych ksiag biblijnych okresu perskiego i hel-
lenistycznego. Paralelizm tematyczny istnieje przede wszystkim pomigdzy na-

16 Por. ].S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 454.
17" Por. U. Struppe, Bie Biicher Obadja, Jona, s. 118.

18 P Briks, Ksigga Jonasza jako element dyskusji nad zatozeniami reformy Patistwa Izra-
elskiego w okresie perskim, s. 95.
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uczaniem Jonasza i proroka Jeremiasza. W obu przypadkach chodzi o motyw
frustracji i rozczarowania, jaki przezywaja obaj studzy Stowa, widzac bezowoc-
nos¢ ich przepowiadania (Jr 15,10.17-19; 20,14-18). W tym przypadku mamy
do czynienia ze stosunkowo pdzng tradycja literacka, siegajaca czasoéw najaz-
du babilonskiego, badz juz samej niewoli, zbiezng czasowo z tradycja deutero-
nomiczng. Stosunkowo tatwo mozna tez dostrzec analogie pomiedzy historig
Jonasza a wczesniejszym opowiadaniem o dziejach Eliasza. T. Brzegowy, po-
wolujac si¢ na wczesniejsze badania A. Weisera, wskazuje, ze historia Eliasza
w 1 Krl 19, w swojej pierwotnej wersji powstata w szkole prorockiej zgrupowa-
nej wokot Jonasza, syna Amittaja z 2 Krl 14,25. Dodaje on réwniez, ze dawna
tradycja zydowska identyfikowala jego samego z wskrzeszonym synem wdowy
z Sarepty Sydonskiej (1 Krl 17,8-24), a takze z anonimowym prorokiem, ktéry
namascit Jehu na krola izraelskiego (2 Krl 9,1-9)'. Z czasem zostala réwniez
wlaczona do calosci Dzieta Deuteronomicznego.

Psalm wygloszony przez Jonasza we wnetrznosciach jest aluzja do innych
psalméw biblijnych, zwlaszcza tych, ktére poruszaja tematyke szeolu. Jonasz
swoj stan ducha poréwnuje do tego strasznego miejsca, skad gtosnym wola-
niem wzywa Boga. Szeol jest nazwa czgsto w Biblii spotykang (82 razy w BH)
i okresla przede wszystkim miejsce pobytu zmartych, znajdujace si¢ w najniz-
szej czegsci wszechswiata. Przedstawiano go jako gréb, otwor w ziemi, fosg lub
studnie (por. Ps 30,10; Ez 28,8), najgtebsza, jaka moze by¢ w ziemi (por. Pwt
32,22;12 59,9) i siggajaca glebiej niz podziemne przepasci (por. Hi 26,5; 38,16).
Jonasz zdaje sobie sprawe z tego, ze czlowiek moze modli¢ si¢ do Boga wsze-
dzie, czy to we wnetrzu ryby, czy w zoladku/brzuchu szeolu®.

Motyw polkniecia przez rybe i przebywanie w jej wnetrzu jest obecny
w literaturze hellenistycznej (333-63 rok przed Chr.). Potwierdzaja to przede
wszystkim liczne sagi greckie. Na ten czas historyczny, jako epoke powstania
Ksiegi Jonasza, wskazuje takze motyw postu, ktory podejmujg mieszkancy Ni-
niwy w odpowiedzi na nauczanie Jonasza (3,5). Egzegeza widzi w tej prakty-
ce wyrazne nawigzanie do deuterokanonicznej Ksiegi Tobiasza, ktdrej datacja
okreslana jest réwniez na epoke hellenska?'. W datowaniu Ksiegi Jonasza od
dawna istnieje jednak jeden pewnik. W Ksiedze Syracha 49,10 autor uzyl okre-
Slenia ,,dwunastu prorokéw”, posrod ktérych na pewno jest miejsce dla Jona-

19 Por. T. Brzegowy, Heksameron i inne studia nad Starym Testamentem, s. 606.

20 Poréwnanie obrazu Szeolu i innych starozytnych wyobrazen krainy umartych, zob.

J. Lemanski, Hebrajski Szeol na tle wyobraze# eschatologicznych sgsiednich kultur, s. 67-97.

2L Por. ].S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 458.
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sza. Opowiadanie o nim musialo powstac przed ostateczng redakcja Syracyde-
sa, czyli pod koniec IIT lub na poczatku II wieku przed Chrystusem?2.

Istotng role w ustaleniu datacji Ksiggi Jonasza odgrywa jej podstawo-
we przeslanie teologiczne. Cho¢ przywolywany wielokrotnie w tej publikacji
T. Brzegowy twierdzi, ze uniwersalizm zbawienia jest tak stary jak biblijny
Izrael®, to jednak szczegolnie silne wybrzmiewa w ksiegach biblijnych pocho-
dzacych z epoki powygnaniowej. Pierwsze powazne wypowiedzi na temat zba-
wienia pogan pojawiaja si¢ w niektdrych ksiegach prorockich, przede wszyst-
kim Deuteroizajasza (Iz 42,10-12; 51,4-6; 55,5), ktéry tworzyl na wygnaniu
babilonskim w VI wieku przed Chrystusem. Zbiezno$¢ tematéw teologicznych
wida¢ rowniez takze pomiedzy Jonaszem a Ksiggami Ezdrasza i Nehemiasza.
Chodzi tu o pozytywne spojrzenie na zachowanie pogan u proroka (marynarze
na okrecie, mieszkancy Niniwy), ktére polemizuje z wybitnie separatystyczna
wizjg §wiata ukazang w powygnaniowych dzielach wielkich reformatoréw Izra-
ela: Ezdrasza i Nehemiasza. Opowiadanie o Jonaszu, podobnie jak Ksigga Rut
bylaby swiadectwem o dyskusji, jaka toczyta na przetomie V i IV wieku przed
Chrystusem nad rolg ludzi obcego pochodzenia w odrodzonej po niewoli spo-
tecznosci zydowskiej.

Podsumowanie

Wszystkie przytoczone argumenty nie daja calkowitej pewnosci co do precy-
zyjnej i pewnej datacji Ksiegi Jonasza. Stuza jedynie jako zbidr przestanek, dzie-
ki ktorym wiekszo$¢ egzegetow przyjmuje za bardziej prawdopodobna hipote-
z¢ o powstaniu dzieta Jonasza w epoce sprzeciwu przeciwko nacjonalizmowi
i izolacji Zyd6w za czaséw Ezdrasza i Nehemiasza. Ze wzgledu na przytoczone
przestanki natury filologicznej, historycznej i teologicznej mozemy przyjaé, ze
Ksiega Jonasza powstata pomiedzy rokiem 539, czyli data wydania dekretu Cy-
rusa konczacego niewole babiloniska, a rokiem 200 przed Chrystusem, ktéry
zamyka okres panowania ptolemejskiego na starozytnym Bliskim Wschodzie?*.
Wydaje sig, ze tres¢ ksiegi najbardziej odpowiada stosunkom spoteczno-poli-
tycznym panujacym w Imperium Perskim. O ewentualnych $ladach diaspory
asyryjskiej, w ktorej mogtby zy¢, czy dziata¢ biblijny Jonasz, tekst jego ksiegi
milczy.

22 P. Briks, Ksigga Jonasza jako element dyskusji nad zatozeniami reformy Patistwa Izra-
elskiego w okresie perskim, s. 96.

2 Por. T. Brzegowy, Heksameron i inne studia nad Starym Testamentem, s. 614.
24 Por. W. Stabryta, Oredzie prorockie w Ksigdze Jonasza, s. 295-296.
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