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Jezus jako gosc w swietle ewangelii kanonicznych

Jesus as a Guest in the Light of the Canonical Gospels

Streszczenie. Artykul ukazuje obraz Jezusa jako goscia w $wietle licznych tekstow
kanonicznych Ewangelii. Jezus pokazuje is¢ jako gos¢, ktéry jest przyjmowany w go-
$cine przez faryzeuszy (Lk 7,36-50; 11,37-54; 14,1-24), przez celnikoéw i grzeszni-
kéw (Mk 2,13-17; 14,3-9; por. Lk 19,1-10) oraz przez swoich uczniéw i przyjaciét
(Mk 1,29-31; £k 10,38-42; J 2,1-11; 11,1-3; 12,1-8). Autor artykulu dokonuje prze-
gladu greckiej terminologii goscinno$ci jak i historycznej ewaluacji ewangelijnych hi-
storii. W sposob szczegolny jest to widoczne w Ewangelii wedlug sw. Lukasza, w ktérej
Jezus ukazuje si¢ jako gos¢ i odwiedzajacy. Ludzie, ktérzy przyjmowali Jezusa do swo-
ich doméw byli odbiorcami Jego nauki o Krélestwie Bozym i zasadach nowego Zycia.
Wedlug autora Jezusa jako go$¢ jest rownoczesnie gospodarzem uczacym wszystkich,
ktorzy sa przy stole. Jest gosciem i gospodarzem, przyjacielem i Bogiem.

Abstract. The article gives the portrayal of Jesus as a guest in the light of numerous texts
of canonical Gospels. Jesus Christ appears as a guest who is entertained by the Pharisees
(Luke 7:36-50; 11:37-54; 14:1-24), by collectors and sinners (Mark 2:13-17; 14,3-9;
cf. Luke 19:1-10), and by his disciples and friends (Mark 1:29-31; Luke 10:38-42; John
2:1-11; 11:1-3; 12:1-8). The author of the article gives the overview of New Testament
Greek terminology of hospitality and also a historical evaluation of the evangelical sto-
ries. Especially it is a feature of the Gospel of Luke in which Jesus appears as a guest
and a visitor. The people who received Jesus into their houses were the recipients of his
teaching about the kingdom of God and rules of new life. According to the author Jesus
as Guest is as well like a Host teaching all who are at the table. He is at the same time
Guest and Host, Friend and God.

Stowa klucze: Jezus Gosciem; Jezus Nauczyciel; goscinno$¢ biblijna; Ewangelia
$w. Lukasza.

Keywords: Jesus as Guest; Jesus as Teacher; biblical hospitality; the Gospel of Luke.
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Dos’wiadczenie odrzucenia i wygnania, ale takze doswiadczenie goscinno-
$ci i zyczliwosci jest stalym elementem opowiadan biblijnych, poczawszy
od Ksiegi Rodzaju az po Apokalipse. Historie patriarchdw wpierw, a nastepnie
przekazy o dziejach narodu wybranego do niewoli babilonskiej i po niej, za-
wierajg liczne przyklady ludzkiej goscinnosci. Réwniez w Nowym Testamen-
cie mozna spotkac wiele przejawéw goscinnosci, jako waznego aspektu zycia
spofecznego, w kregu rodzinnym i wspdlnocie religijnej, ale takze goscinnosci
wzgledem obcych, cudzoziemcdw i przybyszow (gr. mapoikol i Eévol)e.

Doswiadczenie (braku) goscinnosci bylo rowniez trwatym skfadnikiem
publicznej dziatalnosci Jezusa Chrystusa, dzielonym z towarzyszaca Mu grupa
uczniéw i apostotéw. Dla niektérych Jezus Chrystus byl obcym i cudzoziem-
cem np. z racji etnicznych (por. £k 9,51-56), jednak przede wszystkim byt
Osoba zapraszang na uczty i do wspolnego stotu. Ten aspekt publicznej dzia-
talnosci Jezusa Chrystusa jest trescig niniejszego studium biblijno-teologiczne-
go. Material ewangelii kanonicznych, z pominieciem tekstéw popaschalnych
(Lk 24,1-43;] 21,1-14), pozwala na wyznaczenie trzech obszaréw goscinnosci
okazywanej Jezusowi Chrystusowi, przy czym kryterium podziatu byt status
goszczacych Go osob: goscinnosé faryzeuszow (1), goscinnos¢ ,,biblijnych ubo-
gich” (2) i go$cinno$¢ Jego ucznidw i przyjaciot (3)%

1. Jezus w goscinie u faryzeuszow

W $wietle ewangelii kanonicznych kontakty Jezus Chrystusa z faryzeuszami,
saduceuszami i uczonymi w Pismie byly czeste i przyjmowaly rézng postac,
najczesciej majac forme religijnych dysput i ostrych polemik, a duzo rzadziej
przyjacielskich rozméw (por. J 3,1nn). Ewangelie kanoniczne wskazuja, ze
Jezus byl gosciem faryzeuszow, chociaz teksty dowodzace takich spotkan sa
nieliczne. Nadto, przywolujac sceny wspolnego ucztowania Jezusa Chrystusa

' Zob. J.K. Pytel, Goscinnos¢ w Biblii (cytowana monografie poprzedzilo wiele innych

publikacji autora poswieconych goscinnosci, ktére mozna odnalez¢ w bibliografii biblistyki
polskiej P. Ostaniskiego); zob. takze: A. Paciorek, O goscinnosci w Pismie Swigtym, s. 257~
-264; F. Mickiewicz, Biblijne podstawy cnoty goscinnosci, s. 61-72; W. Popielewski, Goscin-
nos¢ w ikonach, s. 38-55.

2 Tak opisany przedmiot badan pojawia si¢ w opracowaniach wyjatkowo: zob. J.K.

Pytel, Goscinnos¢ w Biblii, s. 79-82; idem, Nowotestamentowa terminologia, s. 162-165; por.
opracowania obcojezyczne: O. Hiltbrunner, Gastfreundschaft, s. 161-163; G. Hotze, Jesus als
Gast; R.]. Karris, Eating Your Way, s. 41-53; S. Scott Bartchy, The Historical Jesus, s. 175-183.
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z faryzeuszami, natrafiamy na duze trudnosci o charakterze historyczno-liter-
ackim (por. £k 7,36-50; 11,37-54; 14,1-24)3.

Trudnosci te dobrze ilustruje pierwszy znaczacy tekst. Ewangelie kanonicz-
ne relacjonuja namaszczenie Jezusa przez kobiete w jakim$ domu w Betanii,
na krotko przed Jego $miercia (Mk 14,3-9; Mt 26,6-13; por. ] 12,1-8). W trze-
ciej ewangelii znajduje si¢ bardzo podobny przekaz, ktéry w czesci szczegotow
zgadza si¢ wprawdzie z przekazem Marka, Mateusza i Jana, ale rownoczesnie
znaczgco od nich odbiega (Lk 7,36-50)*. Obok szczegétowych réznic na pod-
kreslenie zastuguje przede wszystkim inne miejsce wydarzenia w chronologii
publicznej dziatalnosci Nauczyciela: w trakcie galilejskiej dziatalnosci Jezusa
i bez odniesienia do Jego meki i $mierci (tak Lk), albo tuz przed $miercia Jezusa
jako namaszczenie Jego ciata na pogrzeb (Mk — Mt - J). Zasadnicze réznice do-
tycza rowniez 0sob uczestniczacych w positku i tresci prowadzonych rozmoéw.
Synoptyczne zestawienie elementéw opowiadania najlepiej ilustruje istniejace
rozbieznosci (zob. tabela), dlatego zrozumiale jest réwniez stanowisko czgsci
egzegetow, ktorzy opowiadaja sie za istnieniem dwoch réznych tradycji (i wy-
darzen), jakie byly podstawa powstania tych relacji’.

Analiza poréwnawcza pokazuje, ze tylko w redakcji Lukasza (Lk 7,36-50)
wydarzenie ma miejsce w domu faryzeusza imieniem Szymon, ktérego Je-
zus byl gosciem: ,Jeden z faryzeuszow zaprosil (pwte) Go do siebie na po-
sitek (tvee payn). Wszedl wiec do domu faryzeusza i zajgt miejsce za stotem
(kotekALOM)” (w. 36). Trzecim uczestnikiem wydarzenia byla kobieta grzeszna,
ktora namascila olejkiem stopy Jezusa (ww. 37-38)°. Opowiadanie ma literac-
ka forme sympozjonu, to jest uczty, podczas ktorej ma miejsce uczona dysputa
obecnych lub przemawia jeden z gosci. Wiodaca role odgrywaja w opowiada-

3 Systematycznie omawia te kwestie G. Hotze w cytowanej monografii (Jesus als Gast,

s. 122-260), jednak interpretacja autora ma charakter ,,duchowy”, bowiem zalezna od topo-
su klasycznej tradycji literackiej (odwiedziny boga), a nie historyczno-krytyczna.

4 Zob. A. Banaszek, Relacja o wydarzeniu w Betanii, s. 163-240; idem, Rozwdj opowia-
dania, s. 51-70.

> Zob. A. Banaszek, Relacja, s. 211-234; zob. takze idem, Rozwdj opowiadania, s. 53—
-57, gdzie autor przedstawia aktualny stan badan nad Zrédlem/zZrédtami; por. G. Hotze,

Jesus als Gast, s. 128-131.

¢ Kobieta uczynita to ,,dowiedziawszy sie, ze gosci w domu faryzeusza” (przektad Bi-

blii Tysigclecia, wyd. V); por. tekst grecki: émyvodoe 6tu katdkertar év tf) oikig 100 @&
ptoaiov. Por. komentarz S.0. Abogunrin, Ewangelia wedtug sw. Eukasza, s. 1261: ,,Podczas
positku w Palestynie, na ktéry zapraszano gosci, nigdy nie byto krzesel ani stotu. Goscie
spoczywali w pozycji potlezacej na pieknych dywanikach i poduszkach stuzacych za pod-
porke. Jedli, lezac na lewym boku, siegajac po jedzenie palcami prawej reki”
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niu Jezus i faryzeusz Szymon, natomiast funkcja kobiety jest sprowokowanie do
dzialania gtéwnych bohateréw opowiadania’.

Mk Mt Bk ]
przed mekg * * okres galilejski *
Betania * * miasto *
Szymon * * * tazarz
tredowaty * * wskrzeszony
faryzeusz *
kobieta grzeszna Maria
namaszczenie glowy glowy stop stop
otarcie wlosami * *
oburzenie niektorych uczniow Judasza zdrajcy
pomoc biednym * * *
dzier pogrzebu * * *
dysputa Jezusa
z Szymonem
faryzeuszem

W konteksécie problematyki goscinnosci na podkreslenie zastuguja trzy
wazne skfadniki opowiadania. Pierwszym jest motyw zaproszenia Jezusa przez
faryzeusza do swego domu (por. pwta). Stato sie tak przypuszczalnie z powo-
du rozgtosu, jaki otaczal Jezusa jako Nauczyciela i Proroka, a stad zapewne po-
dziw i ciekawo$¢ faryzeusza. Jednak oziebte zachowanie zapraszajacego dziwi,
gdyz goscinno$¢ byta traktowana w §wiecie starozytnym jako wazny obowigzek
i gospodarz winien okaza¢ szacunek dla wyjatkowego Goscia za pomoca kilku

7 Zob. A. Banaszek, Rozwdj opowiadania, s. 58-70; por. G. Hotze, Jesus als Gast,
s. 122-175. W opowiadaniu wystepuje wiele terminéw typowych dla sytuacji domowej
goscinnosci: épwtaw - prosié, zaprosi¢ (ww. 36. 39); katakAlvopal - usigéé, zajgé miejsce
(w. 36); éablw — jes¢, spozywad (w. 36); katdkeLuar — spoczywal, zajmowad miejsce, jes¢
positek (w. 37); takze kadéw - prosic kogos, zaprosi¢ (w. 39) oraz ouvavakeluaL — jesé razem,
zajmowad miejsce wspélnie (w. 49). Przy opracowaniu terminologii greckiej konsultowano:
W. Bauer, K. Aland, Griechisch-deutsches Worterbuch; Stownik grecko-polski, t. 1-4; R. Popo-
wski, Sfownik grecko-polski Nowego Testamentu.
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znaczgcych gestéw, czego jednak nie uczynil®. Natomiast faryzeusz zastana-
wia sie nad niezwyklym zachowaniem Goscia, co wprowadza kolejny watek
opowiadania, jakim jest calkowicie odmienny stosunek Jezusa i faryzeuszow
do ludzi grzesznych i wykluczonych ze wspolnoty religijnej’. Ta kwestia sta-
je sie punktem wyjscia do wygloszenia przez Jezusa pouczenia, skierowanego
wpierw do Szymona: o dwdch diuznikach i ,wigkszej mitosci” (ww. 40-43),
a nastepnie do kobiety grzesznej, ktora ,wiele umitowata’, wyrazajac swa po-
stawe wiary i milosci poprzez obfite Izy, namaszczenie olejkiem i pocatunki
stop Jezusa (ww. 44-47). Faryzeusz nie tylko nie okazal szacunku Jezusowi, ale
przede wszystkim zabraklo mu milosci. Zupelnie inna byla postawa kobiety
grzesznej'®. Dodatkowym waznym elementem oredzia, koficzacym opowia-
danie jest odpuszczenie kobiecie jej grzechéw, co wprawilo wspdtbiesiadni-
kéw w zdumienie: ,, Kt6z On jest, Ze nawet grzechy odpuszcza?” (ww. 48-50).
W opowiadaniu Lk 7,36-50 znajduja si¢ zatem ilustracje wielorakiego przekra-
czania i famania przez Jezusa Chrystusa obowiazujacych wowczas spotecznych
zakazow, co bylo charakterystyczne dla pelnionej przez Niego misji.

W trzeciej ewangelii znajdziemy réwniez dwa inne przekazy, w $wietle kto-
rych Jezus Chrystus byt gosciem w domu faryzeuszow (Lk 11,37-54; 14,1-24).
Teksty te egzegeci uznaja za literackie i teologiczne kompozycje Lukasza oparte
na istniejacych tradycjach.

Inaczej niz pierwszy ewangelista, Lukasz sytuuje wystgpienie Jezusa prze-
ciw obludnej postawie faryzeuszéw i uczonych w Pismie w domu faryzeusza
(Lk 11,37-54). Poczatek perykopy nosi slady redakcyjnej pracy ewangelisty:
»Gdy [Jezus] jeszcze méwil, zaprosit Go (épwtd) pewien faryzeusz do siebie
na obiad (6mwc dprotnon). Poszedl wiec i zajal miejsce za stotem (eloerbov ¢

8 A. Banaszek, Rozwdj opowiadania, s. 65-66; C.S. Keener, Komentarz historyczno-

-kulturowy, s. 141: ,Powszechne zasady go$cinno$ci wymagaly ofiarowania przybyszowi
wody do obmycia stép (zamozniejsi gospodarze pozostawiali zadanie obmywania nég go-
$ciom swojej stuzbie). Czgsto wskazywano na przyklad goscinnosci Abrahama (Rdz 18,4),
wobec ktérego gospodarz nie miatby zadnej wymodwki. Podanie oliwy do namaszczenia
wysuszonej skory glowy takze uwazano za taktowny gest. Pocalunek byt sposobem pozdra-
wiania wyrazajacym uczucie lub szacunek”

9 Zob. W. Rakocy, Faryzeusze, s. 128-133.

10 Zob. R.J. Karris, Eating Your Way, s. 42-44; na s. 44 autor pisze: ,,But this story is

not just about a Pharisee’s lack of hospitality to Jesus, but it is also about his lack of love.
Since Simon has judged himself to have been forgiven a slight debt, he manifests less love to
the person who has forgiven him. On the other hand, the sinful woman has acknowledged
the great debt her sin has incurred, has received forgiveness, and shows her love through her
generous actions”
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avémeoev)”!l. Punktem wyjécia pozniejszej gwaltownej polemiki byto niewta-
$ciwe zachowanie Jezusa, ktory nie obmyl rak przed positkiem, co byto nakaza-
ne ,tradycja starszych” (ww. 37-38). O podobnym zarzucie, jednak skierowa-
nym przeciwko uczniom Jezusa, obszernie opowiada Marek i krétko wspomina
réwniez Mateusz (Mk 7,2-4; Mt 15,2)'2. W reakcji na oskarzenie Jezus zarzuca
faryzeuszom obtude i dwulicowo$¢, jako dbajacym wylacznie o czystos¢ ze-
wnetrzng, ktérych jednak wnetrze pelne jest ,zdzierstwa i niegodziwosci”
(ww. 39-41). Nastepnie, w drugiej czesci polemiki Lukasz przywoluje wielo-
krotne ,,Biada” Jezusa, zawarte w zaginionym zrddle Q, kolejno skierowane do
faryzeuszéw i do uczonych w Pismie (ww. 42-54; por. Mt 23,1-36). Obszerniej-
sza analiza tych radykalnych wypowiedzi Jezusa jest zbyteczna w kontekscie
tematu goscinnosci. Zaproszenie do domu faryzeusza i udzial we wspdlnym
positku staly sie dla Jezusa jako Goscia wpierw okazja do krytyki blednych po-
gladow faryzeuszow na czysto$¢ rytualng, a nastepnie zdecydowanego ataku na
ich obtudne i dwulicowe zycie'?.

W trzeciej ewangelii znajduje si¢ jeszcze jedna literacka kompozycja
o cechach greckiego sympozjonu, ktdrej akcje Lukasz umiejscowil ponownie
w domu faryzeusza (Lk 14,1-24). Jezus przyszed! jako gos¢ do domu blizej nie-
znanego przywodcy faryzeuszow, aby w szabat spozy¢ positek (payetv dptov),
a gest ten nalezy uznac za szczego6lne wyrdznienie dla Jezusa jako zydowskiego
nauczyciela!®. Obok informacji wstepnej (w. 1), w perykopie mozna wyrdznié
trzy odcinki réznigce si¢ od siebie tematycznie: uzdrowienie chorego na pu-
chline wodna (ww. 2-6), pouczenia o zajmowaniu pierwszych miejsc przy sto-
le i zasadach zapraszania gosci (ww. 7-14), oraz przypowies¢ o zaproszonych
na uczte w eschatologicznym krolestwie Bozym (ww. 15-24). Obok wzmianki

' Mamy tutaj stownictwo biblijnej go$cinno$ci czesciej uzywane przez Lukasza:

Epwtaw — prosié, zaprosi¢ (por. Lk 7,36); dprotaw — spozywad posilek, obiad (Lk 11,37; por.
J 21,12.15); apLotov - positek, obiad (Lk 11,38; 14,12.15; por. Mt 22,4); avarintw - usigsé,
zajg¢ miejsce (Lk 14,10), gdzie w opisie rozmnozenia chleba podmiotem czynnosci jest
zgromadzony thum (Mt 15,35; Mk 6,40; 8,6; ] 6,10).

12 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 43: ,Mycie rak przed positkami
bylo jedna z najwazniejszych tradycji, nie miata ona jednak bezposredniego oparcia w Pi-
$mie” (zob. takze s. 96 i 151); por. A. Leske, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, s. 1178; zob.
dalej W. Rakocy, Faryzeusze, s. 135-138.

13 Por. teksty paralelne Mateusza (Mt 23,4-7.25-36), ktorych kontekst rozni sie jednak
od Lukaszowego przekazu (por. mowa polemiczna Jezusa). Zob. A. Paciorek, Q - Ewangelia
Galilejska, s. 308-311; W. Rakocy, Obraz i funkcja, s. 79-83, 219-221; por. idem, Faryzeusze,
s. 145-149; zob. takze G. Hotze, Jesus als Gast, s. 176-213 (s. 181: ,,die Rekonstruktion der
Q-Vorlage von Lk 11,37-54 [ist] kaum moglich”); R.J. Karris, Eating Your Way, s. 44-46.

14 Zob. W. Rakocy, Obraz i funkcja, s. 106-107.
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o lokalizacji (,,dom przywodcy faryzeuszow”) interesujacy jest takze schemat
wydarzen znany z wczesniejszych polemik Jezusa Chrystusa z faryzeuszami.
Spozywanie positku w szabat staje si¢ dla Niego kolejna mozliwoscia czynienia
milosierdzia (por. Mk 3,4; Mt 8,3-4; 12,11; Lk 13,15) i przede wszystkim glo-
szenia oredzia o krolestwie Bozym. Jezus nie zachowuje obowigzujacych zasad
spoczynku szabatniego, natomiast naucza o nowych zasadach zycia w wspol-
nocie dzieci Bozych.

W kontekscie pytania o biblijng perspektywe goscinno$ci'® najbardziej inte-
resujace s stowa, skierowane przez Jezusa do zaproszonych na uczte: o zajmo-
waniu pierwszych miejsc przy stole (ww. 7-11), a nastepnie do zapraszajacego
gospodarza: o ekonomicznej i spoteczno-religijnej randze zaproszonych gosci
(ww. 12-14). W pierwszym przypadku Jezus zilustrowal nauke o pierwszych
i ostatnich miejscach przypowiescia, ktora zakonczyl znang sentencja: ,,Kaz-
dy, kto sie wywyzsza, bedzie ponizony, a kto si¢ poniza, bedzie wywyzszony”
(w. 11; por. Mt 23,12; Lk 18,14)'. W drugim przypadku Jezus proponuje nie-
spotykana forme goscinnosci, podkreslajac eschatologiczny wymiar nagrody
za zaproszenie do stotu ,,ubogich, utomnych, chromych i niewidomych” (por.
Prz 19,17), ktorzy ze swej strony nie mogg sie odwdzieczy¢ zapraszajgcemu'”.

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze tylko trzeci ewangelista opowiada
o obecnosci Jezusa Chrystusa na positkach w domu faryzeuszow, dlatego nie
bez racji mozna pyta¢ o historycznos¢ tych wydarzen. Czy Jezus byt rzeczy-
wiscie gosciem w domu faryzeuszow? Jesli tak, to dlaczego milcza o tym Ma-
rek i Mateusz? A moze jest to tylko redakcyjno-teologiczny motyw Lukasza?
Stopien trudnosci (i niewystarczalno$¢ egzegezy historycznej) dobrze ilustruje
analiza poréwnawcza Lk 7,36-50 i tekstow paralelnych. Liczne spotkania Jezu-
sa z faryzeuszami i uczonymi w PiSmie na pewno mialy miejsce, chociaz glow-
nie w formie sporéw i polemik (por. jednak Lk 7,3-5). Mozna zatem stusznie

15 W tekécie znajdziemy ponownie wiele terminéw opisujacych sytuacje zaprasza-

jacego i zaproszonych: éobiw - jesé, spozywaé (Lk 14,1); kedéw — prosié, zaprosi¢ kogos
(Ek 14,7.8.10.12); katokAlvopal — usigsé, zajgé miejsce (Lk 14,8; 24,30); mpwtokiiole -
miejsce pierwsze, zaszczytne (Lk 14,7.8; por. Mt 23,6; Mk 12,39; Lk 20,46); dvamintw - usigsé
do positku, zajgé miejsce (Lk 14,10); ouvavikeilpor — razem jesé, zajgé miejsce (Ek 14,10.15;
por. Mt 9,10; 14,9; Mk 2,15; 6,22.26; Lk 7,49; ] 12,2); dprotov — posilek, obiad (Lk 14,12.15;
por. Mt 22,4); éeimvov - positek (glowny), kolacja (Lk 14,12.16; por. Mt 23,6; Mk 6,21; 12,39;
Lk 14,12.16-17.24; 20,46; ] 12,25 13,2.4; 21,20).
16 Por. 1z 2,12; Bz 17,24; 21,26.

17 Dwukrotnie spotykamy tutaj czasownik dvtamodidwut: to nie ubodzy, ale sam Bog

wynagrodzi zapraszajacemu jego czyn (forma passivum theologicum: ,zostanie mu oddane,
odptacone”; por. Rz 11,35; 12,19; 1 Tes 3,9; 2 Tes 1,6; Hbr 10,30).
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uwazac, ze Jezus Chrystus goscil rowniez w domach faryzeuszéw, w ktérych
udzielat nauk nauczycielom narodu wybranego'®.

2. Jezus gosciem biblijnych ,,ubogich”

O ile obecna forma przekazoéw moéwigcych o wizytach Jezusa w domu faryze-
uszOow moze rodzi¢ watpliwosci, o tyle nie powinno si¢ stawia¢ pod znakiem
zapytania ozywionych kontaktéw Jezusa z ludzmi Zyjacymi na marginesie
spolecznosci zydowskiej. Dowodzg tego liczne teksty ewangelii kanonicznych
i $wiadczy o tym dobitnie odpowiedz Jezusa na skierowany przeciw Nie-
mu zarzut ze strony Zydéw oczekujacych Mesjasza: ,,Przyszedt Syn Czlowie-
czy: je i pije, a oni méwia: «Oto zarlok i pijak, przyjaciel celnikéw i grzeszni-
kéw». A jednak madros¢ usprawiedliwiona jest przez swe czyny” (Mt 11,19;
Lk 7,34)". Wyjatkowa postawa Jezusa wobec grzesznikéw byta specjalnym
rysem Jego publicznej dzialalnosci, a zarzut podniesiony przeciw Niemu byl
powazny, gdyz takie zachowanie mozna bylo uzna¢ za przestepstwo zagro-
zone nawet karg $mierci (por. Pwt 21,18-21). Dla niniejszych analiz istotna
jest prawda o kontaktowaniu si¢ Jezusa Chrystusa z celnikami i grzesznikami
(ouveaBler adtoic), ludzmi wykluczonymi z spotecznosci zydowskiej (Lk 15,1-
-2). Tymczasem wtasnie biblijni, ewangeliczni ubodzy byli gléwnymi adresa-
tami Dobrej Nowiny, a oni w poczuciu wdzi¢cznosci zapraszali Nauczyciela do
swego domu. Zapraszajacymi byli przede wszystkim celnicy, co bez watpienia
wigzalo si¢ z ich statusem materialnym?.

Pierwszego przykladu wizyty Jezusa w domu ,,biblijnych ubogich” dostarcza
perykopa o powolaniu Lewiego, utozsamianego z ewangelista Mateuszem (Mt
9,9; 10,3), do ktorej dotaczona zostala scena uczty w domu powotanego (Mk
2,13-17; por. Mt 9,9-13; Lk 5,27-32). Miejsce wydarzenia nie jest blizej okre-
$lone, poza ogdlnym wskazaniem na ,,jezioro” (Jezioro Galilejskie) i ,,komore”
(urzgdowy punkt oplat celnych), ktéra znajdowala si¢ na trakcie handlowym

8 R.J. Karris (Eating Your Way, s. 48) konkluduje nastepujaco: ,Through his narration

of Jesus’ meals with Pharisees, Luke makes clear that Jesus is not an ordinary Jewish teacher,
for he is teaching the teachers in Israel and contrasting his way with theirs” Teologiczne
znaczenie faryzeuszow w dziele Lukasza (Ek-Dz) omawia obszernie w cytowanej monogra-
fiit W. Rakocy, Obraz i funkcja, s. 171-264.

19" Warto odnotowa¢ terminologie grecka: dayoc — zarlok, olvonétng — pijak, upijajgcy
si¢ winem, pLrog — przyjaciel.

20 Na temat rozumienia biblijnego i ewangelicznego terminu ,,ubogi” zob. S. Szymik,
Oblicza ludzkiego ubdstwa, s. 5-16.
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wiodgcym przez Kafarnaum?!. Zapewne w tym miescie powotany na ucznia cel-
nik Lewi ugoscil Jezusa w swoim domu, co trzeci ewangelista przedstawit jako
swielkg uczte” (Lk 5,29: doynv peyainy). Goscinny pobyt w domu celnika stat
sie dla faryzeuszéw podstawa do oskarzenia Jezusa o wspolnote stotu z ,,grzesz-
nikami i celnikami”, przy czym nalezy pamieta¢, ze wspdlne zasiadanie do stotu
i wspolne biesiadowanie mialo w $wiecie biblijnym i na starozytnym Bliskim
Wschodzie gteboka wymowe symboliczng. Na zarzuty podniesione przez ad-
wersarzy Nauczyciel ripostowal: ,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy
sie zle maja. Nie przyszedtem powola¢ sprawiedliwych, ale grzesznikéw” (Mk
2,17). Scena wpisuje si¢ zatem w sygnalizowany juz kontekst publicznej mi-
sji Jezusa Chrystusa, ktory zwracal si¢ przede wszystkim do ewangelicznych
ubogich, w tym przypadku ,, grzesznikdw” ze wzgledu na wykonywang profesje
celnika i ich status religijny**.

Podobny w tresci jest Lukaszowy przekaz o celniku Zacheuszu. Tym razem
jednak zapraszajacym jest przywodca celnikéw, cztowiek bardzo zamozny, kto-
ry zainteresowany byl osobg Jezusa (por. podobne zachowanie Heroda Antypa-
sa). Informacje o pobycie Jezusa w domu Zacheusza znajdziemy tylko w trze-
ciej Ewangelii (Lk 19,1-10). Uradowany spotkaniem z Jezusem celnik spetnit
chetnie pragnienie Nauczyciela, ktory chcial by¢ gosciem w jego domu. Pobyt
Jezusa w domu czlowieka grzesznego ponownie spotkal si¢ z oburzeniem i za-
rzutami otoczenia. Lukasz méwi ogélnie, ze ,wszyscy szemrali” (w. 7: Tavteg
dLeyoyyulov)?.

Obok znanego motywu oburzenia na Jezusa z powodu przestawania z cel-
nikami i grzesznikami opowiadanie przynosi elementy nowe. Zacheusz zostat
przedstawiony jako przywodca celnikow i czlowiek bardzo zamozny. Zatem
w jego przypadku ewangeliczne ubdstwo nie miato wymiaru ekonomicznego,
jak byto to przykladowo w przypadku wddw i sierot, ale miato przede wszyst-
kim wymiar religijny, bowiem stosownie do pogladéw religijnych celnicy, ze
wzgledu na wykonywane zajecie, uwazani byli za permanentnych grzesznikow.

21

Tylko w tych trzech paralelnych tekstach wystepuje w Nowym Testamencie ter-
min teAdviov (urzad celny, miejsce poboru optat); zob. szerzej E. Sieg, Ewangelia, s. 89-90;

G. Hotze, Jesus als Gast, s. 35-46.

22 Zob. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 86: ,termin oznacza kazdego,

kto prowadzi grzeszne zycie (w przeciwienstwie do religijnego stylu zycia) i nie troszczy
sie o opinie¢ miejscowej wspolnoty”; por. S. Szymik, Oblicza ludzkiego ubéstwa, s. 21-22.
Odnotujmy obecng w Mk 2,13-17 i tekstach paralelnych terminologie goscinnosci: koté
‘kewpaL — spoczgé, usigsé, zajgé miejsce; jes¢ positek (Mk 1,305 2,15; 14,3; Lk 5,29; 7,37);
ovvavakeloL — jes¢ razem, zajmowad miejsce (Mk 2,15; 6,22.26; por. Mt 9,10; 14,9; Lk 7,49;
14,10.15; ] 12,2); &06ilw — jesé, spozywad; doxn — uczta, bankiet (Lk 5,29; 14,13).

3 W Nowym Testamencie czasownik StayoyyOlw jeszcze tylko w Lk 15,2.
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Byli oni ubodzy duchowo w sensie religijnym i pozbawieni zbawienia, ktore
mozna bylo dostapic tylko przez pelnienie postanowien i uczynkéw Prawa. Na-
stepna nowos¢ opowiadania zawiera si¢ w opisie niezwyczajnego zachowania
celnika, ktory postanowil zados¢uczynic¢ za grzechy pamigtajac o wykorzysty-
waniu swej pozycji i popelnionych naduzyciach. Zewnetrznym znakiem jego
przemiany bylo ofiarowanie potowy majatku ubogim, a wczesniej skrzywdzo-
nym poczworne naprawienie szkody. Gest celnika znalazt uznanie w oczach Je-
zusa, ktdry zareagowal stowami pochwaly i zapewnienia: ,, Dzi$ zbawienie stalo
sie udzialem tego domu” (w. 9). Réwnoczesnie Jezus ponownie przypomniat
swoim oponentom, jaki jest gtéwny cel przyjécia Syna Czlowieczego*.

Trzeci tekst, ktory nalezy tutaj uwzgledni¢ nie jest jednoznaczny w wymo-
wie, gdyz zalezy od interpretacji analizowanej wyzej sceny namaszczenia Jezusa
na dzien Jego $mierci (Mk 14,3-9; Mt 26,6-13; por. ] 12,1-8). Paralelne teksty
Marka i Mateusza sg sobie bliskie i lokalizuja wydarzenie w Betanii niedaleko
Jerozolimy na krotko przed $miercig Jezusa. Podobnie tylko Marek i Mateusz
informuja, ze Jezus zostal przyjety w domu Szymona Tredowatego, réznigc si¢
tutaj znaczaco od Lukasza, ktéry pisze o Szymonie faryzeuszu (zob. wyzej ze-
stawienie tekstow)?°.

Noszony przez Szymona przydomek ,Tredowaty” (Mk 14,3) moze podsu-
na¢ mysl, ze w przesztosci byt to czlowiek chory na trad, ale obecnie jest zdro-
wy, gdyz w przeciwnym przypadku nie byto mozliwe, aby przyjmowal gosci
w swoim domu. Zgodnie bowiem z postanowieniami prawa Mojzeszowego
tredowaci winni byli unika¢ kontaktéw z ludzmi i pozostawa¢ w odosobnieniu
(por. Kpt 13-14). Szymon Tredowaty byt zatem czlowiekiem zdrowym i stusz-
nie mozna zakltada¢, ze lekarzem, ktéry go uzdrowil byl sam Jezus. Jesli przy-
puszczenie jest trafne, wtedy mamy kolejna scene, w ktorej ewangeliczny ubogi,
tym razem czlowiek uzdrowiony z jakiej$ choroby skory (tradu?), okazat Jezu-
sowi wdziecznos$¢ i przyjal Go jako goscia®®. Pozostaje niewiadomg, kim 6w
nieznany mieszkaniec Betanii byl? W tamtym czasie imi¢ Szymon byto popu-
larne w Palestynie (takze w Biblii), a stad zapewne konieczno$¢ dodania przy-

24 Réwniez w tym opowiadaniu znajdziemy specjalne stownictwo goscinnosci:

vmodéyxopat — przyjgé, podjgé goscia (z radoscig) (Lk 10,38; 19,6; por. Dz 17,7); ketaddw —
by¢ gosciem (Lk 19,7); na temat tradycji i redakcji oraz przestania tekstu Lk 19,1-10 zob.
G. Hotze, Jesus als Gast, s. 47-73.

%5 Por. A. Banaszek, Relacja, s. 206-211.

% Biblijny ,trad” nie byt wylacznie tradem w dzisiejszym rozumieniu stowa (gr.
Aémpa): byly to rézne choroby skéry budzace odraze wérdd ludzi. Biblia nakazywata oddzie-
lenie chorego od spotecznosci na czas kwarantanny: ,,Bedzie mieszkal w odosobnieniu. Jego
mieszkanie bedzie poza obozem” (zob. Kpt 13,45-46).
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domka ,,Tredowaty”, co wprawdzie moze wskazywac na wczesniejsza chorobe
gospodarza, jednak przyczyny tego stanu rzeczy mogly by¢ réwniez inne?’.

W kontekscie goscinnosci okazanej Jezusowi przez czlowieka uzdrowio-
nego mniejsze znaczenie ma centralna scena namaszczenia glowy Jezusa przez
nieznang kobiete w przeddzien Jego $mierci. Wydarzenie ma najwyrazniej wy-
miar chrystologiczny i ukazuje Jezusa Chrystusa jako tego, ktérego ciato zastu-
guje na wyjatkowy dar namaszczenia drogocennym olejkiem. Nawigzujac do
oburzenia obecnych Nauczyciel podkreslil, Ze poniesiona przez kobiete ofia-
ra jest czyms$ wyjatkowym ze wzgledu na bieg wydarzen i bliska godzine Jego
$mierci. Natomiast ci, ktorzy szczerze troszcza si¢ o ubogich, zawsze beda mieli
sposobnos¢ przyjscia im z pomocg (ww. 6-9).

Wizyty Jezusa w domach ewangelicznych ,,ubogich” nie byly zbyt czeste
i gléwnie mialy miejsce w domach oséb, ktérych status umozliwial przyjecie
niezwyklego Goscia. Kontaktow Jezusa z ubogimi bylo jednak duzo wiecej
(por. Lk 5,15; 7,12-13; 9,11; 15,2).

3. Jezus gosciem i przyjacielem domu

W gronie ludzi goszczacych Jezusa Chrystusa nie brakowalo réwniez oséb
z Jego najblizszego otoczenia, przede wszystkim uczniéw i uczennic i zaprzy-
jaznionych doméw. Niezaleznie od siebie ewangeli$ci Marek i Jan relacjonuja
wizyty Jezusa Chrystusa w domach swoich uczniéw, chronologicznie umiesz-
czone na poczatku publicznej dziatalnosci w Galilei. Przyjaciele Jezusa miesz-
kali réwniez w Jerozolimie i jej najblizszych okolicach.

Rozpoczynajac publiczne wystapienie Jezus goscil w Kanie Galilejskiej,
gdzie miala miejsce uroczystos¢ weselna, na ktéra zaproszono takze Nauczy-
ciela z uczniami i Jego Matke. Obecnos$¢ Maryi i Jezusa na weselu wynikata
zapewne stad, Ze ich rodzina byla spokrewniona lub zaprzyjazniona z rodzing
nowozencow, chociaz pokrewienstwo mogto by¢ jedynie dalekie (J 2,1-11; por.
21,1-2). Dobrze znane opowiadanie ukazuje Matke i Syna, ktérzy wykraczaja
poza tradycyjna role gosci weselnych i przychodza z pomoca gospodarzom we-

27" Odnotujmy, ze w Markowej wersji opowiadania znajduje sie czasownik kotdkeLpet

(zob. Mk 2,15; 14,3; Lk 5,29; 7,37; por. Mk 1,30; 2,4; Lk 5,25; ] 5,3.6), natomiast w tekécie
Mateusza bliski mu termin avakeiper (Mt 9,10; 22,10.11; 26,7.20; Mk 6,26; 14,18; 16,14;
Lk 22,27; por. . 6,11; 12,25 13,23.28).
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sela w niespodzianie trudnej sytuacji. Jak podsumuje ewangelista, Jezus ,,obja-
wit swojg chwate i uwierzyli w Niego Jego uczniowie” (w. 11)%.

Podobnie rowniez Marek umiescil poczatek i pierwsze dni publicznej dzia-
talnosci Jezusa Chrystusa w Galilei, jednak w jego przypadku sa to okolice Jezio-
ra Tyberiadzkiego i przede wszystkim Kafarnaum. W tym miescie mialo miej-
sce wiele wydarzen zwiazanych z Jezusem, miedzy innymi Jego pobyt w domu
Szymona i Andrzeja (Mk 1,29-31 i teksty paralelne). Wielkim beneficjentem
obecnosci Nauczyciela w domu uczniéw byla tesciowa Szymona Piotra, ktora
Jezus uzdrowil z goraczki i ktora nastgpnie ,,ustugiwata” Nauczycielowi i apo-
stolom®. Cudowne uzdrowienie nie zamyka tego krotkiego przekazu, gdyz
w jego drugiej czgsci Jezus Chrystus ukazany jest ponownie jako Cudotwdrca:
stojac w progach goscinnego domu Piotra uzdrawia ,,dotknigetych rozmaitymi
chorobami” i wyrzuca ,wiele ztych duchéw” (Mk 1,32-34).

Jezus Chrystus mial zaprzyjaznione rodziny i osoby bliskie réwniez w Jero-
zolimie i najblizszych okolicach miasta, przede wszystkim w Betanii. Na pod-
stawie relacji ewangelicznych trafnie mozna wnioskowac, ze Jezus nieraz goscit
w domu rodzenstwa Marii, Marty i Lazarza (£k 10,38-42; ] 11,1-3; 12,1-8).

Yukaszowa relacja o pobycie Jezusa w domu Marii i Marty (Lk 10,38-42)
jest dobrze znana i czgstokro¢ byla przedmiotem studiow historycznych, lite-
rackich i teologicznych®. Dla analiz prowadzonych w tym miejscu znaczenie
ma najpierw wielka rados¢, z jaka siostry przyjely Nauczyciela w domu w Be-
tanii, pragnac Go uczci¢ kazda na swoj sposéb. Takim samym wyrazeniem
Yukasz opisal wczesniej wielka rados¢ celnika Zacheusza, majacego zaszczyt
podjac i ugosci¢ Nauczyciela (gr. Umedéato adtov)?!. Dyktowana zwyczajem,
ale na pewno réwniez zrodzona z zyczliwosci i goscinnosci przesadna troska
Marty o Jezusa i Jego ucznidéw spotkata sie wprawdzie z reakcja Nauczyciela, ale

28 Prawdopodobnie sytuacja ta miala miejsce pod koniec tygodnia weselnego, kiedy
ze wzgledu na wielka liczbe gosci zabraklo wina. Chrystologiczne i mariologiczne tresci
perykopy byly nieraz analizowane; na ten temat zob. T. Siudy, Jezus objawit swojg chwale,
s. 87-96; P. Kasitowski, Wesele w Kanie Galilejskiej (] 2,1-11)", s. 123-148.

2 Wystepuje tutaj czasownik daxovéw — stuzyé, ustugiwaé (przy stole); w podstawo-
wym znaczeniu wielokrotnie w ewangeliach (Mt 8,15; 25,44; 27,55; Mk 1,31; 15,41; Lk 4,39;
8,3;10,40; 12,37; 17,8; 22,26-27; ] 12,2.26; por. Dz 6,2; 19,22).

30 Zob. J. Kudasiewicz, Dom Marty i Marii, s. 169-178; A. Dudziak, Ewangelie o spotka-
niach, s. 141-157; por. takze G. Hotze, Jesus als Gast, s. 74-94.

31 Czas przeszly (aoristus) czasownika Omodéyopar (Lk 10,38; 19,65 por. takze Dz 17,7;
Jk 2,25). Duzo czeéciej Lukasz siega do czasownika déxouar — przyjgé, przyjmowad (Lk 2,28;
8,13; 9,5.11.48.53; 10,8. 10; 16,4.9; 18,17; por. Mt 10,14.40-41; 18,5; Mk 6,11; 9,37; ] 4,45;
takze wielokrotnie w Dziejach Apostolskich i podobnie w Listach $w. Pawla) i w takim zna-
czeniu takze mpoodéyopar (Lk 15,2; por. Dz 24,15; Rz 16,2; Flp 2,29; Tt 2,13).
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mimo to pozostaje swiadectwem wielkiej radosci, otwartosci i postawy stuzby.
Korygujac postepowanie Marty, Jezus nie negowal, ani nie deprecjonowal jej
postugi, lecz wskazal na nadrzedne miejsce spraw krolestwa Bozego w zyciu
czlowieka, czego ilustracja byla postawa Marii siedzacej u nég i stuchajacej Na-
uczyciela®2.

W tym samym domu rodzenstwa z Betanii goscil Jezus réwniez pozniej
i to zapewne wielokrotnie, czego $lady zachowaly si¢ w czwartej ewangelii
kanonicznej (por. J 11,1-3). Opowiadanie o urzadzeniu dla Jezusa uczty i na-
maszczeniu Jego ndg przez Marie, w domu wskrzeszonego wczedniej Lazarza
(J 12,1-8; por. Mk 14,3-9; Mt 26,6-13; Lk 7,36-50), wpisuje si¢ w sygnalizo-
wany wyzej trudny problem tradycji i redakcji pism ewangelicznych, w tym
przypadku bardzo ztozony proces formowania si¢ Ewangelii wedtug $w. Jana.
W redakeji czwartego ewangelisty gospodarzem uczty (gr. eimvov) jest Lazarz,
kobieta namaszczajaca nogi Jezusa na dzien pogrzebu — Maria, a biesiadnikiem
oburzonym takim marnotrawstwem - zdrajca Judasz (J 12,1-8). Nowa postacia
w opowiadaniu jest jedynie Marta, ktora pelni funkcje analogiczng jak w trze-
ciej ewangelii: ,Marta postugiwata (gr. Sinkovel)”*. Opowiadanie przynosi
oczywiscie nowe i nieznane tekstom paralelnym akcenty teologiczne, jednak
nie zmienia to ogélnego obrazu Jezusa — Goscia, ktory w goszczacym Go domu
przejmuje role gospodarza i naucza wspotbiesiadnikéw?.

Uczta w domu rodzenstwa w Betanii wspomniana jest juz wczes$niej w od-
redakcyjnym komentarzu, ktéry wprowadza Janowa relacje o wskrzeszeniu La-
zarza z grobu (J 11,1-53). Zachowanie siostr, informujacych Jezusa o chorobie
brata, a takze pozniejszy bieg akcji potwierdzaja bliskie, przyjacielskie wigzi
rodzenstwa z Jezusem, ktory mitowal Marte, jej siostre Marie i brata Lazarza
(w. 5: fyame)®®, nazwanego réwniez przyjacielem (w. 11: ¢pirog). Zachowane
nieliczne $lady pozwalaja sadzi¢, ze Jezus Chrystus byl prawdziwie Przyja-

32 W tym krétkim opowiadaniu pojawia si¢ ponownie kilka terminéw, ktére przybli-

zaja nam sytuacje gospodarza i goéci w palestyniskim domu; niektdre czasowniki wystepuja
wylacznie w tym miejsce Nowego Testamentu (hapax legomena): TepLomndopar — byé rozpro-
szony, zajety, takze: niespokojny, zatroskany o cos (w. 40); Saxovio — postuga, ustugiwanie
(w. 40); Srakovéw - stuzyé, ustugiwad (w. 40); pepivaw - troszezyd sie, martwié (w. 41);
BopuBaopat — niepokoic sig, denerwowaé (w. 41).

3 W w. 2 pojawiajg si¢ terminy greckie znane z wcze$niejszych analiz: delmvov,

SLoKOVEW 1 dvdkeLpoct.

3 Por. A. Banaszek, Relacja, s. 204-206 [przypis 4].

35 Ewangelista uzywa tutaj zamiennie czasownikow dyamaw (w. 5) i pLAéw (ww. 3.36).
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cielem domu rodzenstwa z Betanii i je milowal, jak miluje wszystkich swych
uczniéw i przyjaciot (zob. J 13,1; 15,13-15)%.

Zakonczenie

Spotkania w domu i zasiadanie do stolu byly stala praktyka misyjng Jezusa
Chrystusa, majaca spoteczno-kulturowe wzorce w §rodowisku palestynskim
i grecko-rzymskim (por. grecki sympozjon). Ponad wszelka watpliwos¢ pale-
stynskie domy i rodziny byly dla Jezusa Chrystusa jeszcze jednym miejscem
gloszenia Dobrej Nowiny o krolestwie Bozym i miejscem czynienia znakéw
obecnosci tego krolestwa.

Odnotujmy wpierw bogactwo terminéw, za pomoca ktérych opisany zostat
w ewangeliach kanonicznych fenomen goscinnosci: poczawszy od zaproszenia
i przyjmowania goscia, przez zasiadanie do stotu i wspolne biesiadowanie, az
po postuge wokot stotu i spozywanie roéznego rodzaju positkow. Analizowane
teksty ilustruja wymownie, ze problemem goscinnoéci okazywanej Jezusowi
Chrystusowi interesowal si¢ gléwnie trzeci ewangelista:

EPWTAW - prosié, zaprosic®’

KOAEW - prosi¢ kogos, zaprosi¢®

déxopat - przyjgé, ugosci¢ (wielokrotnie w NT)

vmodéxopat - przyjgé w domu, podjgé goscia (z radoscia)®
GVt - usig$¢, zajgé miejsce®

GVEKELLOL - usig$¢, zajgcé miejsce, jes¢ positek*

ouvavakeLwaL — razem jesé, zajgé miejsce*?

kotakewar - lezeé, spoczywac, zajgé miejsce, spozywacé positek*

3 Na temat tradycji, redakeji i teologicznego oredzia rozdzialéw J 11-12 zob. dawniej-
sze opracowania historyczno-krytyczne: J. Kremer, Lazarus. Die Geschichte einer Auferste-
hung; ]. Wagner, Auferstehung und Leben.

37 1k 7,36.39; 11,37.

3 Por. Lk 7,39; 14,7.8.10.12.

3 1k 10,38; 19,6; por. Dz 17,7.

40 £k 11,37; 14,10; o ttumie: Mt 15,35; Mk 6,40; 8,6; ] 6,10.

4 Mt 9,105 22,10.11; 26,7.20; Mk 6,26; 14,18; 16,14; £k 22,27; por. ]. 6,11; 12,2; 13,23.28.

2 Mt 9,10; 14,9; Mk 2,15; 6,22.26; L.k 7,49; 14,10.15; ] 12,2.

3 Mk 2,15; 14,3; £k 5,29; 7,37; por. Mk 1,305 2,4.; £k 5,25; ] 5,3.6.
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KotoakAlvopal — usigéé, zajgé miejsce*t

KO TAVW - by¢ gosciem®

TPWTOKALOL  — miejsce pierwsze, zaszczytnet
BLOKOVEW - stuzyé, ustugiwad (przy stole)?
APLOTAW - spozywaé positek, obiad*®

€00Lw - jes¢, spozywad (wielokrotnie w NT)
Tvw - pi¢, napic sig (wielokrotnie w NT)
apLotov - posilek, obiad®®

detmvov - jedzenie, positek (gtéwny), kolacja®
doyn - uczta, bankiet>!

YOUOC - uczta weselna, zaslubiny>*.

Ewangelie kanoniczne sg takze §wiadectwem historycznych kontaktow Je-
zusa Chrystusa z r6znymi grupami zydowskiej spolecznosci w trakcie Jego pu-
blicznej dziatalnosci. Jezus byt zapewne gosciem starszyzny zydowskiej, przyj-
mowany przede wszystkim w domach faryzeuszéw. Niekiedy goscil réwniez
w domach ewangelicznych ,,ubogich’, gtéwnie celnikéw, ktérych wytaczono
ze wspolnoty religijnej. Analizy potwierdzaja réwniez wizyty Jezusa Chrystusa
w domach krewnych i bliskich, uczniéw i apostotow, a ogélniej tych wszyst-
kich, ktérych Nauczyciel nazwal swymi przyjaciétmi. W tym gronie specjalne
miejsce zajmowato niewatpliwie rodzenstwo z Betanii — Maria, Marta i Lazarz.
Ponownie ewangelista Lukasz jest tym autorem natchnionym, ktéry najczesciej
opowiada o Jezusie jako Gosciu™.

4“1k 7,36; 9,14-15; 14,8; 24,30.

5 1k 19,7.

46 Mt 23,6; Mk 12,39; Lk 14,7.8; 20,46.

47 W kontekscie go$cinnosci: Mt 8,15; 25,44; 27,55; Mk 1,315 15,41; £k 4,39; 8,3; 10,405
12,375 17,8; 22,26-27; ] 12,2.26.

8 1k 11,37;] 21,12.15.

1 ¥k 11,38; 14,12; por. Mt 22,4.

0 Mt 23,6; Mk 6,215 12,39; £k 14,12.16-17.24; 20,465 ] 12,25 13,2.4; 21,20.

ST £k 5,29; 14,13.

52 1k 14,8.

3 Wedlug trzeciego ewangelisty Jezus byl gosciem celnikéw (Lk 5,27-32; 19,1-10),
faryzeuszow (Lk 7,36-50; 11,37-54; 14,1-24) oraz uczniéw i uczennic (Ek 10,38-42; por.
24,28-32); zob. dalej Lk 9,10-17; 22,7-38; 24,36-43. Por. H. Klein, Der Missionar Jesus,
s. 186-197.
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Omowione sceny ewangeliczne pokazuja i dowodza, ze prowokowany sto-
wem lub postawa innych Jezus Chrystus kazdorazowo wykraczal poza role
zaproszonego goscia i przyjmowal postawe Nauczyciela i takze Cudotwdrcy.
Dom, uroczystos¢, uczta lub positek byly dla Niego miejscem gloszenia krdle-
stwa Bozego i jego nowych praw i objawienia swej wyjatkowej godnosci. Jezus
jako Gos¢ przede wszystkim naucza wspotbiesiadnikow, ale takze uzdrawia,
odpuszcza grzechy i obiecuje zbawienie. Tresci nauczania nie ograniczaja sie je-
dynie do pouczen dotyczacych praw i zasad goscinnosci, ani nawet ich nie wy-
czerpuja*. Dla goszczgcego w palestynskich domach Jezusa wazny byl sprzeciw
wobec istniejacej sytuacji i dlatego polemizowat z tradycjami starszych, jednak
przede wszystkim Jezus Chrystus glosit obecnym przy stole Dobrag Nowing
o krolestwie Bozym. Jak wowczas, tak rowniez dzisiaj Jezus jest i pozostanie
Gosciem i Gospodarzem - Przyjacielem i Bogiem.
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