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Czytanie Pisma i przekaz wiary (Mk 5,21-43)"

Reading the Scripture and the faith to pass on
(Mk 5:21-43)

Od owocnej relacji migdzy egzegezq i teologiq zalezy w znacznym stopniu
duszpasterska skutecznos¢ dziatalnosci Kosciota oraz zycia duchowego wiernych.
Benedykt XVI, Verbum Domini, 31

Streszczenie. Artykul sklada si¢ z dwoch czeéci. Pierwsza, metodologiczna, za-
wiera rozwazania na temat tego, jak odmienne sposoby czytania, wyrdznione przez
N.K. Hayes wplywaja na przyswajanie sobie oredzia Pisma Swietego. Druga, wykorzy-
stuje metodologiczne obserwacje do interpretacji opowiadania w Mk 5,21-43, usitujac
wydoby¢ podstawowe przestanie tekstu dotyczace wiary. Postaci w nim wystepujace
czytaja swoje historie, ale w taki sposob, Ze splataja si¢ one ze soba. I dopiero w ich wza-
jemnym przenikaniu si¢ nastepuje przekaz doswiadczenia wiary, w stopniu, w jakim
historia jednego staje si¢ wazna dla drugiego.

Abstract. The article consists of two parts. The first one, methodological, employs ob-
servations made by N. K. Hayes how different forms of reading influence our reading
of the Scripture and its message. The second one, applies this theory of reading to an
interpretation of a narrative in Mark 5:21-43. It aims to define faith in narrative terms
as a transformative experience. Three main characters in the narrative read their re-
spective stories of life and of others in such a way that they interweave. This process
is a condition under which one is able to share her/his faith with the other.

Jest to rozszerzona wersja referatu, wygltoszonego w dniu 12.03.2015 r. podczas kon-
ferencji naukowej zorganizowanej przez Katedre Teologii Praktycznej Wydzialu Teologicz-
nego UMK w Toruniu pt. Duszpasterstwo wobec wyznan XXI wieku.
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osobista; wiara; tozsamos¢.
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d momentu usamodzielnienia si¢ egzegezy w XIX wieku, jej relacja z teo-

logia byta trudna i czesto napieta, a w ostatnim okresie obydwie dyscy-
pliny rozwijaja si¢ wrecz w oderwaniu od siebie. Teologowie nieczesto siegaja
do opracowan egzegetycznych, z kolei egzegeci prowadza swoje badania catko-
wicie niezaleznie, rozwijajac hermeneutyke tekstu biblijnego w jego wielora-
kich wymiarach literackich i historycznych bez brania pod uwage perspektyw
wspolczesnej teologii. Jesli duszpasterze lub zwykli czytelnicy Biblii sigegaja do
uczonych komentarzy biblistow, to nietatwo im przedrze¢ si¢ przez ogromna
ilo$¢ informacji na temat powstania i historii tekstu, przy jednoczesnym braku
wskazdwek odnoszacych jego oredzie do ich aktualnej sytuacji zyciowej.

W propozycjach szerszego zastosowania tekstow biblijnych w dziatalnosci
duszpasterskiej i duchowosci, Biblia jako taka nie przedstawia zadnego pro-
blemu. Odczytuje si¢ jej tres¢, nie uwzgledniajac zlozonosci aktu interpretacji,
z jakim konfrontuja sie egzegeci'. Pominiecie faktu, ze Pismo jest trudne do
czytania i jeszcze trudniejsze do zrozumienia i zastosowania czesto prowadzi
do naiwnego wniosku, ze jedyna przeszkoda w jego przyswajaniu jest znalezie-
nie odpowiednich, bardziej nowoczesnych metod udostepniania jego oredzia.
A przeciez Pismo nigdy dotad nie bylo tak tatwo dostepne zaréwno w formie
papierowej, jak i na nosnikach cyfrowych, z rozbudowanymi mozliwosciami
analizy tekstu. Mimo tego nie poglebia si¢ wcale jego znajomos¢, zwlaszcza
Starego Testamentu, ani wérdd ksiezy ani wsrod swieckich. Trudno réwniez
mowic¢ o jaki§ konkretnych efektach formacyjnych w postaci duchowosci,
opierajacej si¢ na codziennej lekturze Biblii. Owszem, nasze projekty duszpa-
sterskie i liturgia zawieraja teksty biblijne, ale nie s3 one traktowane jako od-
powiedzi na najwazniejsze pytania. Problematycznos$¢ ludzkiej egzystencji we
wspolczesnym $wiecie jest w nich rzadko brana pod uwage, a teksty biblijne
zawierajace potencjalne rozwigzania, przedstawia si¢ zwykle jako propozycje
bardziej poboznego Zycia. Stad notorycznie stosowany i irytujacy jezyk powin-
nosci (powinni$my bardziej wierzy¢, kocha¢, modli¢ sie, pomagac itd.), ktory
zupelnie sobie nie radzi z realiami codziennosci. W Biblii ten jezyk zarezerwo-
wany jest do przykazan, te za$ stanowig jej mala czgs¢, wiekszo$¢ to opowia-

I Zob. M. Dumais, The Sense of the Scripture, s. 53-74.
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dania, opisujace wszelki mozliwy zakres ludzkich doswiadczen, przezywanych
w konfrontacji ze stowem Boga lub z jego perspektywy. Dlatego tak wazne jest
uswiadomienie sobie, czym jest Biblia ze swej natury i jak nalezy jg czyta¢ we
wspdlnocie wierzacych.

1. Czytanie Pisma Swietego w Kosciele

Lektura Biblii i jej owoce zaleza w duzej mierze od odpowiedzi na pytanie, z ja-
kim tekstem mamy do czynienia i jakiego rodzaju nastawienia wymaga on od
czytelnika. Owszem, slyszy sie czesto, Ze Biblia jest Stowem Bozym lub Ksiega
Zycia, ale bez odniesienia do konkretnego fragmentu okreslenia te tchng ba-
nalnoscig i niewiele méwia. W jednej z medytacji przeznaczonej dla mlodziezy,
wprowadzajacej do tekstu ewangelii, mozna przeczytaé:

Jezus umiera za mnie. Jezus modli sie za mnie. Prosi o wybaczenie moich grzechéw.
Jego Milos¢ wzgledem mnie jest bezwarunkowa i nie ma granic. Nawet $mier¢ nie
byta dla niej granicg. Jezus nie wahat si¢ umrze¢ za ludzi, ktérych kochat, a nawet
gdybym tylko ja byt na §wiecie — umarlby za mnie. On uczy wlasnie takiej milosci.
Jaka jest moja mito$¢? Czy sg osoby, ktére naprawde kocham? Czy potrafie tak ko-
cha¢ swoich rodzicow? Przyjaciol? Jak wiele bylbym w stanie dla nich zrobi¢? Jak
wiele jestem w stanie zrobi¢ z mitoéci do Jezusa?

Do jakiego fragmentu ewangelii wprowadza ta medytacja? Pasuje do wielu
z powodu bardzo ogélnikowych sformutowan. Jedyna konkretng wskazéwka
jest wzmianka o $mierci Jezusa, ale ta zawiera si¢ w wielu miejscach Nowego
Testamentu. Jaki wigc rodzaj czytania znajduje w niej odzwierciedlenie? Ka-
therine Hayles, badaczka literatury, zajmujaca si¢ treSciami przekazywanymi
przez Internet, wyrdznia dwa typy lektury?, paralelne do typéw myslenia wyod-
rebnionych przez Daniela Kahneman?®. Ten ostatni méwi o mysleniu szybkim,
cechujacym si¢ natychmiastowa ocena sytuacji, czesto bledna, oraz o mysle-
niu wolnym, analitycznym, prowadzacym do rozwaznych sadéw. Pierwszemu
odpowiada plytkie czytanie (hiper), polegajace na pospiesznym wyszukiwaniu
potrzebnych i wyselekcjonowanych informacji, wskutek czego wieksza czegs¢
czytanego tekstu bywa pomijana. Z wolnym mysleniem idzie w parze glebokie,
uwazne czytanie, ktore jest procesem wymagajacym dlugiego czasu, namystu
i umiejetnosci wyciagania wnioskow z calosci tekstu. Dzisiejszy sposob prze-

2 Zob. N.K. Hayles, Hyper and Deep Attention, s. 187-199 oraz eadem, How We Read,
s. 62-79.

3 Zob. D. Kahneman, Putapki myslenia.
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gladania tresci ze zbioréw Internetu, szybki, pobiezny i plytki, ktorego celem
jest znalezienie precyzyjnych danych, dotyka takze Biblii. Jego ilustracja jest
przytoczona wyzej medytacja. Pobiezne rzucenie okiem na dos¢ dlugi tekst
w Lk 23,33-46 wydobywa z niego tylko te jego aspekty, ktére odnosza si¢ do
wybranego wczesniej tematu, a jest nim mifos¢. Tymczasem nie pojawia si¢ ona
w tekscie i nie jest jego gtéwnym przestaniem. Jako catos¢ opisuje on ostatnie
chwile Jezusa na krzyzu i Jego $mier¢ oraz rézne reakcje ludzi. Te za$ nie zostalty
w ogole podjete przez autora rozwazan.

Obok czytania glebokiego i plytkiego, istnieje jeszcze jeden, bardziej wy-
magajacy, ktory angazuje podmiotowos¢ czytelnika. W lekturze przedmioto-
wej, w ktorej tekst jest przedmiotem analizy, szuka si¢ konkretnych danych,
a nastepnie wykorzystuje si¢ je do opracowania jakiegos tematu. Na zadnym
etapie nie towarzyszy jej pytanie ‘kim jestem, kluczowe dla lektury podmio-
towej, w ktorej miedzy czytelnikiem a tekstem toczy sie rozmowa, jak miedzy
dwoma réwnorzednymi podmiotami. Jej stawka jest podwojna tozsamos¢: tek-
stu i czytajacego. I wlasnie ten typ czytania bardziej odpowiada naturze Biblii.

Wspolczesna hermeneutyka zajmujaca si¢ sztuka interpretacji w ramach
szeroko pojetej humanistyki postuluje czytanie glebokie i zaangazowane,
w ktorym ,interpretator moze wejs¢ w $wiat tekstu (czyli w obszar jego zna-
czen) i przyswoi¢ go sobie tylko w stopniu, w jakim czuje si¢ on spokrewniony
w swoim wlasnym $wiecie z tym, o czym tekst méwi™%. Wedlug tej definicji
znaczenie tekstu rozszerza si¢ do rozmiaréw horyzontu, ktéry przenika granice
wlasnego wewnetrznego $wiata czytelnika, oddzialujac nan i wchodzac z nim
w tworczy i czasami konfrontacyjny dialog. Tekst tutaj nie jest zredukowany
do analizowanego przedmiotu, z ktérego pozyskuje si¢ jaka$ wiedze, dotyczaca
Boga lub swiata. Przekonanie, ze Bibli¢ daje si¢ przegladac jak zasoby Internetu,
z ktérego mozna sobie wybierac roézne rodzaje informacji, jest w duzej mierze
odpowiedzialne za bezowocnos¢ jej lektury. Podmiotowy wymiar Pisma jako
tekstu, w ktorym Boég, przez taka a nie inng forme literacka, moéwi aktualnie
do cztowieka, nie zostaje tu uwzgledniony. Wzigta w nawias pozostaje rowniez
podmiotowos¢ czytelnika/stuchacza, wezwanego przeciez do udzielenia odpo-
wiedzi na skierowane don stowo Boga.

Ostatnie dokumenty dotyczace interpretacji Biblii i jej roli w zyciu kosciota,
wiazg lekture Pisma z przekazywaniem wiary, a nie z przekazywaniem wiedzy.
Papiez Franciszek w Evangelii Gaudium (nr 175) pisze: ,Istotne jest, aby obja-
wione Stowo radykalnie ubogacato katecheze i wszystkie wysitki podejmowa-
ne w celu przekazania wiary”. Hermeneutyka wiary, a nie wiedzy, wpisana jest
w nature Pisma, co podkresla Papieska Komisja Biblijna w swoim dokumencie

4 M. Dumais, The Sense of the Scripture, s. 59.
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z 1993: ,[T]radycje wiary ksztaltowaly srodowisko zycia, ktérego czgsciag stata
sie dziatalnoé¢ pisarska autoréw Pisma Swietego. Byta ona powigzana réwniez
z uczestnictwem w zyciu liturgicznym, i w dzialalnosci zewnetrznej wspélnot,
w ich $wiecie duchowym, w ich kulturze, a takze w ztozonych dziejach histo-
rycznych. Dlatego réwniez interpretacja Pisma Swietego wymaga od egzegetéw
wezuwania sig w pelni w zycie i wiare wspolnoty wierzacych ich czasow” (A, 111,
3). W naukowej egzegezie powyzszy postulat pozostal zasadniczo niespelniony,
zwlaszcza w odniesieniu do wymogu wczuwania si¢ interpretatoréw w sytuacje
zyciowe ludzi im wspolczesnych.

Przekaz wiary, wbrew powszechnemu mniemaniu nie odbywa si¢ wytacz-
nie na plaszczyznie jezykowej, tak jak za pomoca okreslonego jezyka prze-
kazuje si¢ wiedze. Nie wystarczy gloszenie ewangelii wszelkimi dostepnymi
srodkami. Owszem, moze by¢ ono pierwszym impulsem, ale potrzebne jest
cos$ wigcej. Przede wszystkim konieczna jest wspdlnota swiadkow, ktora staje
sie plaszczyzng wymiany doswiadczen, a ta wymaga podmiotowego zaanga-
zowania zaréwno gloszacego, jak i stuchajacego, gdyz przekazujac wiare ludzie
dzielg si¢ tym, co sami przezyli, a nie tym, co przeczytali lub czego si¢ dowie-
dzieli z jakiego$ fragmentu Pisma®. Pojawiajace sie tu i dwdzie tzw. $wiadectwa
relacjonujace jedynie osobiste wrazenia ze spotkan religijnych lub lektury Biblii
nie zawsze s3 wyznaniem tego, co Bog uczynil i zmienit w czyims zyciu.

Sytuacja wiary pojawia sie wtedy, gdy dana osoba staje bezposrednio wo-
bec Boga, uzalezniajac swoja przyszlos¢ od Jego stowa, ktore w odniesieniu do
niej przyjmuje forme obietnicy. Daje si¢ ona poréwna¢ do procesu podejmo-
wania waznych zyciowo decyzji. Laura Paul, amerykanska filozofka, zajmujaca
sie miedzy innymi filozofia umystu, opisuje ten szczegélny rodzaj doswiad-
czenia w swojej najnowszej ksigzce, zatytutowanej Transformative Experience.
W ludzkim zyciu zdarza sie czasami konieczno$¢ dokonania wyboru, w ktérym
ktos staje przed dramatycznie nowym doswiadczeniem, radykalnie zmieniajga-
cym jego przyszle losy. Zastanawiajac sie nad nim, musi rozwazy¢, kim bedzie
w przysztosci, jesli zdecyduje si¢ na zmiang. Co wiecej, jest to typ doswiadcze-
nia (np. malzenstwo czy urodzenie dziecka), niosacego z sobg poznanie rzeczy,
o ktérych nie moze si¢ dowiedzie¢ z zadnego innego zrodta, jak tylko z tego
wladnie doswiadczenia®. Innymi stowy, te nowe, nieznane i przelomowe mo-
menty zmieniaja bieg zycia i przeksztalcajg dang osob¢ w kogos zupelnie inne-
go niz byla wczesniej.

5 Por. R. Biernacki, Language and the Shift from Signs, s. 289-310. Wedtug niego, czy-

tanie znakow w sensie wiedzy nie jest wystarczajace, gdyz nie uwzglednia znaczenia, jakie
wytwarzaja podmioty dziatajace w swoich spotecznych praktykach.

¢ L.A. Paul, Transformative Experience, s. 3.
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Jesli zatem wiara nalezy do tego typu doswiadczen, to w jaki sposéb mozna
sie nig dzieli¢? Biblia nie proponuje nowych technik przekazywania wiedzy’,
lecz wskazuje na interpretatora, ktérego wzor widzi w osobie Ezdrasza: ,Ez-
drasz przysposobil swoje serce do studiowania Prawa PANA tak, aby je wypel-
ni¢, i uczy¢ w Izraelu praw i przepisow” (Ezd 7,10). Ezdrasz interpretuje Pismo
jako ten, ktéry najpierw czyta je dla siebie, czyta po to, aby doswiadczy¢ tego,
o czym Pismo moéwi, i dopiero wtedy postanawia uczy¢ innych. Adhortacja
Verbum Domini w podobnym duchu precyzuje zasade owocnego przyswoje-
nia jego tresci: ,,tekst moze wlasciwie zrozumiec ten tylko, kto sam przezy! to,
o czym mowi tekst” (nr 30).

Wspomniany wczesniej dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpre-
tacja Biblii w Kosciele Yaczy problematyke aktualizacji z potrzebg podwdjne-
go opowiadania: opowiadania historii zbawienia, przedstawionej w Pismie
oraz opowiadania w swietle historii zbawienia. Oznacza to, Ze opowiadanie
wlasnej historii zycia w $wietle biblijnego opowiadania definiuje w pewnym
stopniu droge nawrdcenia, ktore jest ostatecznym celem lektury Pisma. Ak-
tualizacja i dokonujaca si¢ w niej przemiana nie s3 mozliwe bez splatania si¢
tych dwoch historii, historii zbawienia w Pismie i historii zycia czytelnika, a to
z kolei domaga si¢ opowiedzenia jednej i drugiej. Oczywiscie, zanim zacznie
sie snu¢ opowie$¢ w tym podwojnym wymiarze, musi jg poprzedzi¢ dwojakie-
go rodzaju czytanie: tekstu i zycia. Chodzi o czytanie glebokie, ktére pod po-
wierzchnig stéw i zdan dociera do coraz glebszych pokladéw sensu. Odnosza
sie one do nieopowiedzianych epizodow zycia, sktadajacych si¢ na czyjes losy.
H.-G. Gadamer nazywa je przedrozumieniem, ktére podmiot wnosi w lekture®.
Glebokie i owocne czytanie Biblii angazuje zatem nie tylko uwazne i skupione
badanie znaczenia tekstu, ale rowniez wydobywanie sttumionych i traumatycz-
nych sytuacji z wlasnego zycia. Z glebokiej lektury tekstu biblijnego i wypar-
tych przezy¢ wlasnej historii wylania si¢ podwdjne rozumienie: rozumienie
znaczenia tekstu i rozumienie siebie samego w zwierciadle tekstu. Nie zawsze
jest to proces latwy. Jak czasami bywa trudny i bolesny, ilustruje opowiadanie
w Mk 5,21-43.

7 Oczywiscie, nie wyklucza to korzystania ze wspotczesnych $rodkéw przekazu. Czy-

tanie glebokie i zaangazowane Biblii moze si¢ odbywac¢ takze wtedy, gdy jest ona zapisana
na nosnikach cyfrowych, a plytko i pobieznie, gdy ma si¢ przed sobg wersje wydrukowana.
8 Zob. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda.



Czytanie Pisma i przekaz wiary (Mk 5,21-43)

2. Czytanie, tozsamosc i doswiadczenie wiary wg Mk 5,21-43

W opowiadaniu tym splataja si¢ dwie historie: publiczna — mezczyzny o imie-
niu Jair oraz osobista — bezimiennej kobiety z ttumu’. Tym, ktory je splata, jest
Jezus, gdyz obydwie dzieja sie na drodze, ktérg On kroczy. Dlatego nie samo
wydarzenie uzdrowienia jest wazne, lecz fabula, jej kompozycja i ukiad scen,
oraz postaci, ich sposob przedstawienia, status i pozycja spoteczna, wypowia-
dane stowa, wreszcie zmiany, zachodzace w trakcie rozwoju akcji'®. Niebagatel-
na jest takze sama droga i czas potrzebny do jej przebycia. Inicjatorem wszyst-
kich dziejacych sie tu epizodow jest Jezus, ktdry najpierw zjawia si¢ na brzegu
morza (w. 21) i pod wplywem usilnej prosby Jaira zmierza w kierunku jego
domu w miescie (ww. 35-43). Nad brzegiem gromadzg si¢ wokot Niego thu-
my, ale w domu Jaira nie ma juz nikogo, tylko sam Jezus, rodzice dziewczynki
i wybrani uczniowie. W czasie drogi, zaraz na poczatku, zatrzymuje Go kobieta
z tlumu, potem pojawiaja sie postancy z wiadomoscia o $mierci dziecka, a juz
w domu, spotykaja ich zatobnicy wySmiewajacy Jezusa, ktéry moze odebra¢ im
zarobek, jesli sprawdzi sie to, co méwi, ze dziewczynka $pi a nie umarta.!!

Kiedy Jezus wysiada z todzi i ttumy zbieraja si¢ wokol Niego, wtedy na sce-
ne wkracza mezczyzna. Nie jest kim$ anonimowym, lecz osoba znang z imie-
nia, o rozpoznawalnym wizerunku publicznym. Tworzy go zajmowany przezen
urzad przelozonego synagogi oraz pozycja spoteczna jako ojca rodziny'2. Jair
jako mezczyzna wystepuje w dwojakim aspekcie: jako podmiot mowy, czyli
osoba mogaca publicznie zabiera¢ glos oraz jako podmiot dzialania. Kleczac
przed Jezusem, btaga o uratowanie zycia jego umierajacego dziecka. Ma wiedze
o tym, jak zazwyczaj dokonuje si¢ uzdrowienie, méwi Mu bowiem, aby potozyt
nan rece, co sugeruje, ze zalicza Go do kategorii znanych cudotwércow. Przy-
chodzac do Jezusa w prestizowej roli przetozonego synagogi, jest Bardzo Waz-
ng Osobg (VIP), cho¢ jednoczesnie gotow jest sie upokorzy¢, upadajac do Jego
ndg. Cale spotkanie z Jezusem opowiedziane jest w formie historii publicznej,
rozgrywa sie bowiem na oczach zgromadzonych ludzi, ktérzy skupiaja swoja
uwage na osobie Jaira.

Dla kontrastu, inaczej pokazana jest kobieta ukryta w ttumie. Pozostaje nie-
widoczna zaréwno dla Jezusa, jak i dla tych, ktorzy Go otaczaja. Nie tylko nie

O tych dwoch rodzajach historii i réznicach miedzy nimi traktuje m.in. M.J. May-

nes, J.L. Pierce, B. Laslett, Telling Stories.
10 Por. R.G. Branch, A study of the woman in the crowd.
11 Por. R.A. Guelich, Mark 1-8,26, s. 301.
12§, Miller, Women in Mark’s gospel, s. 54.
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znamy jej imienia. Nie wiemy takze nic o jej pozycji spolecznej, cho¢ musiata
by¢ do$¢ zamozna, skoro miata $rodki na opfacanie lekarzy i to przez dtuzszy
okres czasu. Nie wiemy, czy miala jakas rodzine, nie méwigc o wieku i wygla-
dzie'. Natomiast dowiadujemy sie, ze wszystko w jej Zyciu koncentruje sie wo-
kot choroby, polegajacej na chronicznym uplywie krwi, trwajacym dwanascie
lat. Wedltug Kpt 15,25-27, jest on przyczyna jej permanentnej nieczystosci, wy-
kluczajac ja z wszelkich kontaktow fizycznych z innymi osobami. Jej skutki izo-
luja ja spolecznie, pozbawiajac mozliwosci udziatu w publicznie sprawowanych
obrzedach religijnych i w codziennych relacjach wspélnotowych'®. W portrecie
kobiety uwydatniono jej wewnegtrzne cierpienie, ktdrego nie zmniejszylo cho-
dzenie od jednego lekarza do drugiego. Wrecz przeciwnie, z kazda nastepna
wizytg czula sie gorzej, co w efekcie odebralo jej wszelka nadzieje na powrét do
zdrowia. Dramatyczny przebieg jej schorzenia, ktéremu zostaty podporzadko-
wane wszystkie inne wymiary jej zycia, przyjmuje forme historii osobistej.

Opowiada jg wpierw narrator (ww. 25-29) zanim ona sama podzieli si¢ nig
pdzniej z Jezusem i zebranym woko! Niego ttumem (w. 33). Dlaczego ewange-
lista umiescil jej wyznanie zaraz na poczatku, i to wlasnie w momencie, kiedy
wyrusza On do domu Jaira? Jako czytelnicy towarzyszymy im, znajac podej-
mowane przez kobiete proby ratowania swego zdrowia, ktérych nie zna ani
Jezus, ani Jair, ani thum!>. Dzieki temu patrzymy na nig inaczej niz Jair, ktory
mogt ja potraktowac jako przeszkode na drodze do uzdrowienia jego céreczki,
inaczej niz thum szukajacy sensacji, inaczej niz Jezus zaskoczony jej zachowa-
niem. Jej pojawienie zaburza czasowg sekwencje procesu uzdrowienia dziecka,
kiedy w obliczu zblizajacej sie $mierci liczy si¢ kazda chwila, aby zdazy¢ z po-
moc3. W czasowym schemacie drogi, ktérg podaza Jair nie ma wiec miejsca
na jej obecnos¢. Postuszenstwo Jezusa sankcjonuje z gory ustalony przez ojca
i publicznie realizowany scenariusz przyszlych zdarzen, majacych na celu jak
najszybsze dotarcie do umierajacej dziewczynki.

W historii kobiety, czas nie ma wymiaru publicznego, lecz wewnetrzny
i biegnie w odwrotnym kierunku, w przeszto$¢!®. Pojawiajac sie na drodze Je-

13 Musiala jednak by¢ do$¢ mtoda kobieta, pragnaca mie¢ dzieci, skoro podejmowata

tak wiele staran, zeby przezwyciezy¢ swoje dolegliwosci.
4 Por. R.G. Branch, A study of the woman in the crowd, s. 2.
5 Por. B.M.E van lersel, Mark, s. 206.

16 Powrét kobiety do przeszlosci wstrzymuje realizacje przysztosci, zaplanowang przez

Jaira. Ta swoista gra miedzy przesztoécig kobiety (jej pamiecia) a przyszloscig corki Jaira
(jego oczekiwaniami) stanowi klucz dla zrozumienia zjawiska przekazu wiary, w ktorym
jedno pokolenie (starsze) stara si¢ przekaza¢ doswiadczenie swojej wiary nastepnemu
(mlodszemu).
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zusa do domu Jaira wpisuje ona swdj sposdb przezywania czasu w jego wcze-
$niej ustalony scenariusz i konfrontuje go z opdznieniem, ktére oddala moz-
liwo$¢ ocalenia jego dziecka (w. 35)'7. Opowiadana na poczatku historia jej
choroby wymazuje obecno$¢ Jaira jako publicznie waznej osoby i zajmuje jego
miejsce. Zarazem wstrzymuje jego zrozumialy pospiech, otwierajac mozliwo$¢
zaistnienia wydarzenia wiary. Decyzja szukania ratunku u Jezusa tu i teraz, po-
dyktowana jest wieloletnim zmaganiem si¢ z chorobg. Dlugotrwalos¢ schorze-
nia'® determinuje jej stosunek do przysztoéci, wywolujac poczucie, ze nie moze
ona juz diuzej czeka¢, skoro nadarza sie okazja spotkania z Tym, ktory leczy.
Jesli krew jest siedliskiem zycia (Kpt 17,11), to wraz z jej ciaglym uplywem, jej
zycie dobiega kresu. Kobieta zatem znajduje si¢ w tym samym momencie, co
coreczka Jaira. Ta ostatnia jednak istnieje przynajmniej w btagalnej mowie swe-
go ojca, wstawiajacego si¢ za nig u Jezusa. Ona natomiast nie istnieje w sferze
publicznej, nie ma nikogo, kto by wstawil si¢ za nia, co poteguje jej samotnos¢
w obliczu zblizajacej si¢ §mierci. Chroniczny i nieuleczalny uptyw krwi stawia
ja w sytuacji, w ktdrej nie ma ocalenia'®. Czy z tego wzgledu znajdzie uspra-
wiedliwienie dla swego postgpowania u Jaira, ttuméw i Jezusa, a w konicu takze
u nas, czytelnikow?

Styszgc o Jezusie, idzie za Nim, nie jawnie jak Jair, lecz ukryta w tlumie.
Co styszala o Nim? Musialy dochodzi¢ do niej krazace w miescie (Kafarnaum)
opowiesci o dokonywanych przez Niego uzdrowieniach®. Dlaczego jednak
wczesniej nie przyszia prosi¢ Go o pomoc? Przeciez z Jego rozkazu duch nie-
czysty opuscit czlowieka w synagodze, uzdrowit On tesciowa Szymona, oczyscit
tredowatego, paralitykowi przywrdcil wladze w nogach i usprawnil mezczyzne
z uschla reka (Mk 1,21-3,6). Tyle uzdrowien, ale zadne z nich nie pasowalo
do jej sytuacji. Zresztg, jak publicznie, na oczach wszystkich, ona - nieczysta,
zarazajac innych swa nieczystoscig, mialaby przyjs¢ do Niego i prosi¢ o uzdro-
wienie? Co wtedy myslala, stuchajac opowiadanych historii o ludziach, kté-
rych uzdrowil? Czy analizowala kazda opowies¢ po kolei, usilujac odnies¢ ja
do siebie?*! Czy zastosowala tu regute podwdjnego czytania: czytania historii

17" Niektorzy interpretatorzy posadzaja ja w zwigzku z tym o motywy czysto egoistyc-

zne: ze nie liczy si¢ ze stanem umierajacego dziecka, por. R.G. Branch, A study of the woman
in the crowd, s. 2n.

18 Por. Ps 13, w ktdrym intensywno$¢ cierpienia zwielokrotniona jest nieokreslonym
przedtuzaniem si¢ choroby, wyrazajacym si¢ w pytaniach: Jak dtugo..., dokgd..., dokgd....,
jak dtugo...? (ww. 2-3).

19 Ibidem.

20 R.G. Branch, A study of the woman in the crowd, s. 5.

21 Tbidem.
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uzdrowien i czytania historii wlasnej choroby? I ktora z tych dwoch czytata
najpierw? O Jezusie, czy wlasng? Odpowiedz daje lista siedmiu imiestowow, za
pomocg ktérych narrator przedstawia ostatnie dwanascie lat jej zycia: majgca
uplyw krwi, wiele cierpigca od lekarzy, tracgca wszystkie pieniadze, czujgca sie
nie lepiej, lecz przeciwnie bedgca w stanie, ktory si¢ coraz bardziej pogarszal,
w koncu, styszgca o Jezusie i podejmujgca decyzje, by przyj$¢ do Niego (ww.
25-27). A wigc najpierw czytala siebie (pig¢ pierwszych imiestowow). Bez tej
lektury w ogodle nie zwrocitaby uwagi na opowiesci o Jezusie. Najpierw mu-
siata ustyszec siebie, zeby zaczaé stucha¢ o Jezusie. Czy wtedy doszlo do niej
takze to, ze wielu z ciezkimi schorzeniami, tloczylo si¢ na Niego, zeby sie¢ Go
dotkngé (Mk 3,10)?22 T czy wlaénie, jak w rzetelnej, profesjonalnej egzegezie,
nie zwrdcila szczegdélnej uwagi na to ostatnie stowo, co mogto sprawic, ze liste
siedmiu odrebnych doswiadczen, tworzacych jej wewnetrzng historie, postano-
wita zakonczy¢ gestem dotknigcia szaty Jezusa?*® Czy nie oznacza to zarazem,
ze historie swoich cierpienn musiata raz jeszcze odczyta¢, ale tym razem, juz
w $wietle styszanych historii uzdrowien, czytac ja glebiej i wolniej, pozwalajac,
aby ta lektura zaczeta budzi¢ w niej wiare, ze i ona zostanie uzdrowiona?

W swoim zachowaniu stara si¢ pozosta¢ anonimowa, nie wystepuje jako
podmiot mowy i dzialania. Jesli w ogdle méwi, to tylko do siebie samej, w swo-
ich myslach, a jesli podejmuje dzialanie, to jest nim tylko dotyk szaty. To wszyst-
ko potwierdza czystos¢ jej motywow. Nie potrzebowala wiele, wystarczylo jej
ukryte dotkniecie, niewidoczne dla nikogo, lecz adekwatne do jej nieistnienia
(w. 28)%*. Przez stan nieczystosci i bdl fizyczny spowodowany uptywem krwi,
odcieta od swego ciala, teraz odzyskuje kontakt z nim. W uzdrowieniu wiec
dokonuje si¢ w niej podwdjna przemiana. Nie tylko wysycha Zrédlo uptywu
krwi. W swej umeczonej cielesnosci i poranionej psychice poznaje takze, ze
ustala przyczyna jej dlugotrwalej choroby (w. 29). Posiadla nowa swiadomos¢
samej siebie jako uzdrowiona. Moze zatem odej$¢ niezauwazona przez nikogo
i rozpoczaé nowe zycie®.

Nieoczekiwanie jednak do akcji wkracza Jezus. On tez czyta! Najpierw sie-
bie! Rozpoznal bowiem w sobie (ona — w ciele), ze wyszta z niego moc (w. 30).
Jakie musialo by¢ to jej dotknigcie, ze wyzwolito w Nim moc uzdrowienia? On
czyta tak jak ona, gleboko, a nie jak uczniowie — plytko. Zastanawia sie bo-

22 Mk 3,10 i 5,29 to jedyne dwa miejsce w NT, w ktérych wystepuja razem obydwa

terminy: dotkngé i cigzkie schorzenie,
2 Czasownik dotkngé znajduje si¢ w trybie oznajmujacym, podporzadkowujac sobie
liste poprzedzajacych go imiestowow, por. R.A. Guelich, Mark 1-8,26, s. 296.
24 B.MLE van Iersel, Mark, s. 205.

25 Ibidem.
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wiem nad sila dotkniecia, ktére poczul. Musiata by¢ to sita odzyskanego istnie-
nia, moc przywroconej podmiotowosci, a nie zwyczajne uleczenie. Wywoluje
ona zamiang rol. Kobieta dotad ukrywajgca si¢ w ttumie usitowata zblizy¢ sie
do Jezusa, teraz to On — jawnie, stara sie wydoby¢ jg z ttumu. Po co? Zeby sie
pochwali¢ dokonanym cudem? Nie! Przeciez zakazywal uzdrowionym moéwié
o Nim. Za chwile taki sam zakaz skieruje do swiadkow wskrzeszenia coreczki
Jaira (w. 43). Musi by¢ inny powod. Nie tylko ten, ze jak twierdza uczniowie,
wszyscy cisng si¢ na Niego, a On czuje, ze kto$ dotknat jego szaty w specjalny
sposob (w. 31). Ale i z tego wzgledu, ze chcial zobaczy¢ te, ktoéra to uczynita
(w. 32), bo w jej gescie zawiera sie co$, czego do tej pory w Jego dotychczasowej
dzialalnosci nie byto, o czym ona jeszcze nie wie, a co stanowi realizacje Jego
misji: ‘nawracajcie si¢ i wierzcie w ewangeli¢’ (1,14).

Wezesniej, w trzech modelowych powotaniach uczniéw (Mk 1,16-18.19-
-20; 2,13-17) czasownik ‘zobaczy¢ opisuje moment, w ktérym Jezus wybiera
ludzi do towarzyszenia Mu w drodze. Uzycie go w odniesieniu do kobiety moze
sugerowac, ze Jezus wylawia ja z anonimowosci thumu i nieistnienia, i powoluje
do swojej wspdlnoty?®. Ona z kolei, $wiadoma tego, co sie z nig stalo, przycho-
dzi do Niego w bojazni i drzeniu (w. 33)*. Te dwa, wzmacniajace si¢ nawzajem
uczucia, w swoim wyjatkowym i niepowtarzalnym zestawieniu®® okreslaja jej
postawe po uzdrowieniu i charakteryzuja jej reakcje na Jego poszukujace spoj-
rzenie. Cale wydarzenie spotkania z Jezusem, nie tylko uzdrowienie, musi by¢
dla niej radykalnie nowym i dotad catkowicie nieznanym doswiadczeniem, od
ktorego rozpoczyna sie jej inne zycie, r6zne od poprzedniego®. Staje w nim
naprzeciw Kogos, kto nie tyle uzdrawia, ile jak Bog to, co nie istnieje powotuje
do istnienia (por. Rz 4,17)*. Jednoczesnie sg to uczucia, ktore oddzielajg ja od
tlumu i definiujg jej jednostkowa, na wskros osobistg i wlasna relacje do Jezu-
sa’l. Gdy wiec upada przed Nim i wyznaje Mu calg prawde (w. 33), to nie jest

%6 S. Miller, Women in Mark’s gospel, s. 59n.
%7 Obydwa imiestowy tworza hendiadys, figure retoryczna, ktérej celem jest wzmoc-
nienie znaczenia i przez to wywolanie mocniejszego wrazenia. W starszych komentarzach
widzi si¢ w nich lek spowodowany poczuciem winy za zrobienie czego$ niewlasciwego lub
obawe przed byciem blednie zrozumiana, por. R.A. Guelich, Mark 1-8,26, s. 296.

8 Wyrazenie ogarnigta bojaznig i drégca w takim polaczeniu wystepuje tylko raz
w catym NT, co musi odzwierciedla¢ wyjatkowy status tej kobiety w ewangelii Marka. Cza-
sownik ba¢ sig pojawia si¢ samodzielnie jeszcze w innych miejscach, zwlaszcza w epizodach
bezposrednio poprzedzajacych (4,41 i 5,15), natomiast drze¢ - jedyny raz w tym miejscu.
Zob. R. G. Branch, A study of the woman in the crowd, s. 6.

2 Por. M. Minor, The Spirituality of Mark, s. 45.

3 R.A. Guelich, Mark 1-8,26, s. 296.

31 Por. R.G. Branch, A study of the woman in the crowd, s. 6.
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nig, jak na poczatku, kronika jej dtugotrwatej choroby, lecz historia odzyskania
samej siebie, swej podmiotowosci*’. Ale proces uzdrowienia ma jeszcze jeden
istotny wymiar. Jezus bowiem zwraca si¢ do niej w zdumiewajacych stowach:
»Corko, twoja wiara dala ci trwate zdrowie” (w. 34).

Dlaczego nie przypisuje On sobie uzdrowienia, lecz w jej gescie widzi
wiare, ktora tego dokonata?* Kobieta dotykajgc Jego szaty musiata przekro-
czy¢ bariere nieczystosci, oddzielajaca ja od Niego i od innych ludzi, wyszta
ze swego, zamknigtego Swiata jako nieczysta i wkroczyta w Jego swiat, stajac
sie Jego corka, czyli wchodzac w relacje przynalezenia do Niego. Nazywajac
wobec wszystkich jej czyn wiarg, Jezus opowiedziang przez nig histori¢ cho-
roby i uzdrowienia, stawia teraz na pierwszym planie. Jair, dotad gtéwny bo-
hater calego epizodu i przedmiot sensacji ttumu, staje si¢ niewidoczny. Opo-
wiadanie dramatycznych loséw kobiety catkowicie przestania jego obecnosc.
I chociaz ciagle nie znamy jej imienia, to opowiedziana historia méwi nam
wiecej niz imi¢. Podnoszac jej wiare do rangi wzorcowej postawy, Jezus sta-
wia ja w centrum zgromadzonego ludu, pozwalajac zaistniec¢ jej niewidocznej
dotad cielesnosci w sferze publicznej. Nazywajac ja corkg, w pewien sposéb
nadaje jej nowe imie, pod ktérym odtad bedzie znana jako nalezaca do Jego
nowej rodziny (Mk 3,31-35)%. Ostatnie Jego stowa dopetniajg rozpoczety pro-
ces uzdrowienia: ,,IdZ w pokoju, badz uzdrowiona ze swej choroby” (5,34). Jest
to przestanie skierowane bardziej do otaczajacego tlumu niz do niej. Nie odsyta
jej bowiem do kaptana, zeby zlozyta przepisana prawem ofiar¢ za swe oczysz-
czenie (Kpt 15,28-30), lecz moca swego autorytetu uroczyscie potwierdza, ze
jest ona catkowicie wolna od swej nieczystosci i jako czysta moze nawigzywac
codzienne relacje w zyciu wspdlnoty uczniow™.

Z pewnoscig przetozony synagogi byl naocznym swiadkiem calego zda-
rzenia. W jakim stopniu dotyka go ta sytuacja, zwlaszcza publiczne wyznanie
kobiety i deklaracja Jezusa wystawiajaca jej wiarg? Jego zatrzymanie sie przy
niej stanowi dla Jaira szczegdlny rodzaj testu. Po pierwsze, jej historia wyma-
zuje jego imie tak dalece, ze nie pojawi sie ono w drugiej czesci opowiadania.
Po drugie, zmusza go do zrewidowania swego myslenia o samym sobie, kon-

32 Przypomina sie trafny komentarz Grzegorza Wielkiego: ,,Zeby glos Jego nie pozostat

w nas zakryty, trzeba, azeby kazdy na swoj sposob glosit bliznim tajemnice wlasnego pow-
rotu do zycia”

3 Por. B.M.E van Iersel, Mark, s. 206.

3 Por. R.G. Branch, A study of the woman in the crowd, 8.

% Ibidem.
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frontujgc go z wlasnym wizerunkiem Bardzo Waznej Osoby. Wreszcie, jej
pojawienie si¢ na drodze do jego domu, a wiec w jego historii, musi sklania¢
go do rozwazenia, na ile to wydarzenie oznacza zmiang w jego zyciu? Dla ko-
biety spotkanie z Jezusem jest przelomowe, ale dla Jaira to spotkanie z kobie-
ta stanowi moment zwrotny. Stuchajac jej opowiesci i czytajac jej wewnetrzne
przezycia, musial dowiedzie¢ si¢ czegos, czego przedtem o sobie nie wiedzial.
Pod maska urzedu przetozonego synagogi zobaczy! leki zrozpaczonego ojca,
blagajacego o ratunek dla swego dziecka.

Jezus widzi jego przerazenie. W trakcie Jego rozmowy z kobieta, Jair dostaje
wiadomos¢ z domu: ,,Twoja corka zmarla, po co jeszcze trudzisz Nauczyciela?”
(w. 35). Stwierdzenie faktu i dotgczony komentarz odbieraja mu wszelka na-
dzieje. A wiec dla niego i jego dziecka jest juz za p6zno i dalsza droga z Jezusem
wydaje si¢ daremna. Gdyby nie zabierajace tyle czasu spotkanie z kobieta, moze
udaloby sie dziewczynke uratowac. Jak teraz, w obliczu $mierci swego dziecka,
Jair czyta swoje zycie? Co mysli o tym czasowym opdznieniu w drodze, niosa-
cym tak tragiczne dla niego konsekwencje? Czy przepelnia go jedynie zal za
stracong szansg uratowania corki? Czy moze jednak uczy go ono czego$ o jego
sposobie przezywania czasu? Sprawujac urzad przelozonego synagogi zarzg-
dzat do pewnego stopnia czasem innych. Wyznaczal $wigta, ustalal nabozen-
stwa synagogalne, organizowal religijne zycie wspélnoty. Kiedy Jezus postusz-
nie postanowil pdjs¢ do jego domu, mégt sadzi¢, ze dysponuje catkowicie takze
Jego czasem, a proszac o ratunek dla swojej coreczki, mysle¢, ze decyduje o jej
przysztosci. Wies¢ o jej Smierci pozbawia go tej iluzji, a jednoczesnie wystawia
na probe jego osobista wiare, z ktorg na poczatku przyszedt do Niego. Postancy
$mierci nazwali Jezusa nauczycielem. Owszem, jako nauczyciel uzdrawial, ale
przeciez nie mial wladzy nad $miercig. To, czego Jair najbardziej si¢ obawial
przez cala droge stalo si¢ faktem. Jego dziecko zmarlo. Nie moze nic zrobi¢
w sprawie jego przyszlosci. Kim wigc jest Jezus, zeby mogl w Nim jeszcze po-
kfada¢ nadzieje?

Zamiast stowa, akceptujacego wydarzenie $mierci, styszy inne stowo: ,,Nie
boj sie, tylko wierz” (w. 36). Jezus nie wzywa go, zeby uwierzyt’, lecz zeby
trwat w wierze, a wigc zaklada, ze Jair, przychodzac do Niego, musiat mie¢ juz
jaki$ zaczatek wiary. Jednak wierzy¢, ze kto$ uzdrowi chore dziecko, co innego
znaczy niz wierzy¢ wobec faktu jego smierci. Co wiecej, Jezus nie wzywa go,

%6 Narrator wyraznie przeciwstawia osobista historie kobiety z ttumu publicznemu
wizerunkowi Jaira, rezygnujac w drugiej czesci opowiadania z jego imienia i okreslajac go
trzykrotnie tytutem przetozony synagogi (Mk 5,35.36.38).

37 Wtedy czasownik ‘wierzy¢ bytby uzyty w aoryscie, natomiast w 5,36 zastosowano
czas terazniejszy, wskazujacy na trwanie w wierze.
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aby wierzyl w Niego, lecz aby tylko umocnit si¢ w wierze wbrew stowu $§mierci.
Wzywa go zatem do wiary jako postawy, w ktérej wiara ma by¢ jego wewnetrz-
nym doswiadczeniem, podobnym do tego, jaki stal sie udzialem kobiety z thu-
mu. Ale w przypadku Jaira wezwanie do wiary poprzedzone jest nakazem ‘nie
bodj si¢. W Starym Testamencie skierowany jest on do ludzi, znajdujacych sie
w sytuacji $miertelnego niebezpieczenstwa, zagrozonej przysztosci®. Czy za-
tem Jair nie musi kolejny raz zrewidowac¢ swego myslenia o sobie, a konkretnie
na temat swojej wiary? Czy to wezwanie nie odsyta go do wyznania anonimo-
wej kobiety, ktdrej historie choroby i uzdrowienia przed chwilg ustyszal? Jair
mysli, ze w swojej relacji do Jezusa chodzi tylko o uratowanie jego umieraja-
cej corki, a on sam nie stanowi zadnego problemu. Zreszta choroba dziecka,
jak to zwykle bywa, calkowicie odwraca uwage rodzicéw od ich wlasnego zy-
cia. Tymczasem, stowa Jezusa uswiadamiaja mu, ze jego wnetrze przenika ek,
a wiara stanowi nan odpowiedz. Jaka? Trudniejsza, bo wbrew stowu $mierci.
Chodzi o wiarg, ktora nie zaprzecza faktom, lecz kieruje sie przeciwko Smierci.
Jair nie wiedzial, ze w ogole taka wiara istnieje i jest mozliwa, dopdki nie usty-
szal wezwania z ust Jezusa. Kolejny wigc raz musi sobie zada¢ pytanie, kim On
jest, skoro o$miela si¢ wzywac¢ do wiary wbrew $mierci?

Ona wlasnie umozliwia mu trwanie na drodze z Jezusem az do swego
domu pomimo szyderstw, z jakimi spotyka si¢ Jego osoba (w. 38-40). Wreszcie
w kregu wybranych uczniéw (w. 40) poznaje, ze wiara jest potrzebna nie tylko
do uzdrowienia, ktore dokonuje si¢ mocg Jezusa, ale takze do wejscia w trwatg
relacje z Nim i ze wspolnota swiadkow, ktéra Mu towarzyszy. W te sie¢ relacji
wlaczona jest jego ocalona corka (w. 41-43). Uzdrowienia, ktdre nie prowadza
do wspdlnoty i nie owocuja wewnetrznym nawrdceniem pozostajg w gruncie
rzeczy bezuzyteczne. Owszem przynosza zdrowie, ale nie skutkujg nowym zy-
ciem we wspoélnocie wiary.

3. Czytanie historii zbawienia i przekazywanie doswiadczenia
wiary

Biblia wydaje si¢ ksiega zapieczetowang i niedostepna dla wspoélczesnego czy-
telnika (Iz 29,11-12). Dla wielu otwiera jg dopiero komentarz uczonego biblisty.
Mozna w nim znalez¢ dane dotyczace historii powstania tekstu, wiele uzytecz-
nych informacji o miejscach, czasach i ludziach, ich obyczajach i wierzeniach.

3 Rdz 15,15 21,17; 26,24, 28,13 itd. Jair upodabnia sie w szczegolny sposob do Abraha-
ma, ktéry w Rdz 15,1-3 skarzy si¢ na brak potomka. Nastepnie otrzymuje stowo obietnicy
(15,4-5), na ktére odpowiada postawa wiary (15,6).
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Wszystko to jednak ma status wiedzy historycznej o pewnym, konkretnym na-
rodzie (Izraelu) i jego religii. Niestety Pismo w naukowych opracowaniach nie
funkcjonuje jako aktualne stowo Boze, majace co$ do powiedzenia dzisiejsze-
mu czlowiekowi. A poniewaz wymogi naukowosci zmuszaja egzegetéw do in-
terpretowania tekstow biblijnych w rygorach wyktadni historycznej*, to nawet
wtedy, gdy podejmuja oni wysilek aktualizowania tekstu, np. w ramach lectio
divina, katechezy czy homilii, interpretacja, do ktérej dochodza ma ciagle sta-
tus wiedzy, ksztaltujacej poglady, ale nie prowadzacej do doswiadczenia wiary,
zmieniajgcego czyjes zycie. W konsekwencji wiec zaréwno szeregowi ksieza
pracujacy na parafii, jak i zwykli wierzacy, starajac si¢ odczyta¢ przemawiajace
do ich aktualnej sytuacji oredzie Biblii, zdani s3 na samych siebie.

Czego moga si¢ nauczy¢, czytajac historie o Jairze i kobiecie z tlumu
w Mk 5,21-43? Sledzac rozwijajacg sie w opowiadaniu fabute?, staja wobec
potrzeby glebokiego i zaangazowanego czytania stow i czynow Jezusa oraz wla-
snych losow w ich $wietle. Oczywistym wzorem tej lektury jest anonimowa ko-
bieta. To ona, obok Jezusa skupia calg uwage. Jair, przelozony synagogi zjawia
sie tylko na poczatku, a wtedy narrator z pewng doza ironii przedstawia go ze
wszystkimi elementami jego publicznego wizerunku po to jedynie, aby w epi-
zodzie z kobietg pozwoli¢ mu znikna¢, cho¢ przeciez jego prosba o ocalenie
coreczki pozostaje aktualna, wigcej, nabiera coraz wigkszej powagi i dramaty-
zmu z powodu nieoczekiwanego opdznienia, wynikajacego z dzialan kobiety.
Dla kogos, kto byt centralnym punktem odniesienia w swojej lokalnej spolecz-
nosci, to chwilowe pominigcie jego sprawy i jego osoby (Jezus na moment jak-
by stracit go z oczu) musialo by¢ trudne do przetkniecia. Jednak okolicznosci
nie dopuszczaja go do glosu i musi on wszystko przezywac¢ samotnie w swoim
wnetrzu. Moze dopiero wtedy, gdy przystuchiwal sie wyznaniu kobiety z tlu-
mu, zaczal sobie uswiadamia¢ swoja wlasng, wewnetrzng histori¢, odmienng
od publicznej.

Co w swoim wyznaniu przekazala mu kobieta. Zawiera ono calg prawde.
Jair myslal, Ze prawda o nim wyraza si¢ wylacznie za pomoca publicznego
wizerunku. Kobieta pokazata mu, Ze istnieje o wiele gltebszy wymiar prawdy,
ukryty w wewnetrznej historii. Ze wzgledu na mozliwos¢ uzdrowienia zaofe-
rowana jej w opowiesciach o Jezusie, wydobyla ona z réznych wydarzen swego
zycia (nie opowiedziala przeciez wszystkiego) poszczegdlne etapy swojej cho-
roby jako dominujacy watek swoich loséw, majacy rozstrzygajacy wpltyw na jej

3 W opinii wiekszosci jedynie tak wyktadnia zastuguje na miano obiektywne;.

40 Zdolno$¢ stuchania opowiesci, cho¢by w zaczatkowej formie, posiada kazda osoba.
Potwierdza to nie tylko ciagly rozwoj literatury, lecz takze filmu, a takze innych form nar-
racyjnego przedstawiania wydarzen.
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tozsamos¢. Czytanie siebie i Jezusa rozbudzilo w niej potrzebe szukania w Nim
ratunku. Przychodzac do Niego, spotyka rowniez Jaira. W ten sposéb jej histo-
ria wewnetrzna splata sie z jego historia publiczng. Konfrontujg si¢ takze ich
tozsamosci. Ona w sferze publicznej nie istnieje, lecz jej wewnetrzna tozsamo$é
ma juz ksztalt prawdy dojrzalej do wyznania. On posiada znang wszystkim toz-
samoscig publiczna, ale nie wie, kim jest wewnatrz. Jezus wyslawia jej wiare
i czyni jej wewnetrzng tozsamo$¢ widoczng dla wszystkich, przedkiadajac ja
nad publiczny wizerunek Jaira. Czy jest on tylko przelozonym synagogi, po-
siadajacym wiedze religijna, kierujagcym przy jej pomocy zyciem innych? Ko-
bieta, dotad niewidoczna stanowi dla niego lustro, w ktérym moze zobaczy¢
siebie takiego, jakiego nie zna, owego innego, ktérego musi w sobie odkry¢:
cztowieka ogarnietego lekiem i wezwanego przez Jezusa do wiary. Nie mogt on
przewidzie¢ takiego obrotu sprawy. On, pelnigcy tak prestizowy urzad, znany
i powazany przez wszystkich, ma wierzy¢ jak ta, o ktérej istnieniu nie mial po-
jecia. Czyz z tej konfrontacji nie wytania si¢ kontrast miedzy wiedza o Bogu,
ktdra posiada Jair z racji pelnionego urzedu przetozonego synagogi a doswiad-
czeniem wiary, ktore stato si¢ udzialem kobiety z ttumu w czasie jej spotkania
z Jezusem?

W strukturze fabuly historia kobiety wlaczona jest w historie Jaira, ale po
jej wyznaniu on sam musi si¢ odnalez¢ w jej historii, aby podja¢ na nowo we-
zwanie do wiary. Kobieta wyznajac swoja historie przedlozyta mu ja do od-
czytania. Jak ja czyta? Jego wlasna historia, ktdra zna doskonale, bo jest jej au-
torem, to dzieje jego publicznego wizerunku, tego, w jaki sposéb piatl sie po
szczeblach kariery, aby osiagna¢ pozycje przetozonego synagogi. Jej historia
to wewnetrzne, nieznane nikomu przezycia, dramatyczne momenty pogarsza-
jacego sie stanu zdrowia, coraz wiekszej samotnosci i braku wsparcia ze strony
innych. W koncowej czesci opowiesci, osoba Jaira pojawia si¢ na moment, gdy
otrzymuje wiadomos$¢ o $mierci swojej coreczki. Ale zaraz znika, bo central-
ng postacia staje sie Jezus i ci, ktorzy odprawiajg publiczng zalobe po $mierci
jego dziecka i reaguja $Smiechem na Jezusowe zapewnienia, ze dziewczynka nie
umarla, lecz $pi. Juz do samego konca pozostanie on w cieniu. Jezus nie wyrazi
pochwaly jego postawy. Nie bedzie wiec bohaterem wiary, gdyz przywrocenie
do zycia jego cérki dokonuje si¢ poza spojrzeniami ciekawskiej publicznosci,
sklonnej klaska¢ z podziwu, ale niezdolnej do rzetelnego wierzenia, ono bo-
wiem zawsze odbywa sie w ukryciu.

Na zakonczenie warto zada¢ pytanie. O co chodzi w duszpasterskiej dzia-
talnosci Kosciola? Czy o poszerzanie i poglebianie wiedzy religijnej, czy o au-
tentyczne przekazywanie doswiadczenia wiary? A za nim nastepne. Kogo dzi-
siaj Kosciol bardziej potrzebuje: nauczycieli religii czy swiadkow wiary?
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