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Czujny zwiastun brzasku i zmartwychwstania.
Kogut w symbolice starochrzescijanskiej

Watchful herald of the morning and resurrection.
The rooster in the ancient Christian symbolism

Stowa kluczowe: Kogut (symbol); Biblia; chrzescijanistwo starozytne; jezyk religijny.
Key words: Rooster (symbol of); Bible; Christianity (ancient); religious language.

Streszczenie. Posta¢ koguta stanowi jeden z elementéw specyficznego zbioru symboli,
nalezacego nie tylko do chrzescijanstwa, lecz rowniez do innych religii i wielu kul-
tur. W przesztosci kultura europejska chetnie taczyla koguta ze storicem: swoim pia-
niem obwieszczal on $wit i odpedzat demony mroku. Wyliczano i zauwazano niemal
wylacznie same pozytywne cechy koguta. Pismo Swigte nie idzie $ladem starozytnego
$wiata klasycznego, ale autorzy $wietych ksiag zwrocili uwage na tak wspaniate tworze-
nie Boze. Tradycja zydowska i chrzescijanska postuguja si¢ wyrazeniem ,,0 pianiu ko-
guta” (Yac. gallicinium), co znaczy bardzo wcze$nie rano. Kogut stal si¢ w powszechnej
$wiadomosci zwiastunem dnia. Oglaszanie pianiem nadchodzacego brzasku byto dla
wierzacych w Chrystusa przypomnieniem prawdy o zmartwychwstaniu i wezwaniem
do czuwania. Sylwetka koguta na stale zresztg weszla do ornamentyki i ikonografii.
Kogut obwieszczal takze nadziej¢ zmartwychwstania. Podobnie jak ten ptak czuwa,
czekajac na pierwsze blaski poranka, réwniez chrzescijanie powinni by¢ czujni i go-
towi na przyjscie Pana. Na kartach Ewangelii pianie koguta to przypomnienie trudnych
chwil i zaparcia sie¢ Zbawiciela przez Piotra apostota (por. Mt 26,29-75; Mk 14,53-72;
Lk 22,54-71; ] 18,12-27). Zwiazek wizerunku koguta ze znanym i komentowanym
fragmentem Ewangelii spowodowal, ze czgsto przedstawiano tego ptaka na mozai-
kach i lampkach oliwnych. Te ostatnie przedmioty przypominaty o potrzebie czu-
wania i pomagaly w nim. W homiletyce chrze$cijaniskiej kogut stal sie takze symbo-
lem gloszacych stowo Boze. Przez przepowiadania stowa Bozego winno budzi¢ si¢
»drzemigcych’, czyli niezbyt gorliwych chrzescijan.

Abstract. The cock belongs to a specific set of symbols that are found not only in Chris-
tianity but also in other religions and cultures. In the past, European culture linked the
figure of this bird with the sun: the crowing rooster proclaimed the dawn and ban-
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ished the darkness. The Christianity made it a symbol of the victory of light over dark-
ness and the triumph of good over evil. It were noted only the positive features of the
rooster. The Holy Scripture does not follow classical antiquity, but the authors of the
sacred books were turning their attention to this wonderful creature. The Jewish and
Christian traditions make use of the expression ,,crowing rooster”, which means ,very
early in the morning” (lat. gallicinium). The cock was then the herald of the day that
the believers of Christ remembered the truth of the resurrection and the need to keep
watch. The figure of the rooster permanently entered in the ornamentation and Chris-
tian iconography. However, it postponed the hope of awakening in eternity. The rooster
would signify the repentance of the saint and religious vigilance as well as resurrection.
As the rooster watched for the morning, so all Christians were to watch for the Lord
who would one day suddenly return to judge the living and the dead. The bird in ques-
tion remembered also the difficult time of the Apostle Peter’s denial (see Mt 26:29-75:
Mk 14:53-72; Lk 22: 54-71; ] 18:12-27). For this reason this Gospel passage, known
and frequently commented, was represented on the mosaics and oil lamps. These tools
remembered the need for vigilance on the part of Christians and helped in it. Finally
the ancient Christian authors saw in the figure of the rooster a symbol of the preacher
of the Gospel. The word of God should wake up ,,sleeping” or not overzealous Chris-
tians.

Wsp(’)lczesnemu czlowiekowi kogut kojarzy si¢ z wiejska sielanka lub
z wczesnym rannym wstawaniem. Ludzie w starozytnos$ci hodowali
drob dla migsa i jaj, aby mie¢ koguty budzace ich o wlasciwej porze do pracy.
W dobie obecnej by¢ moze nieco zapomniano, ze kogut nalezy do specyficz-
nego zbioru symboli, nalezacego nie tylko do chrzescijanistwa, lecz réwniez do
innych religii i kultur'.

1. U zrodet chrzescijanskiej symboli koguta: swiat antyczny,
Biblia i judaizm

W przesztosci kultura europejska chetnie taczyta koguta ze stoncem: swoim
pianiem obwieszczal $wit i odpedzal demony mroku?. Czujno$¢ tego ptaka,
jego ognistoczerwony grzebien, l$nigce pidra uczynily zen atrybut bostw sto-
necznych i zdrowia (Helios, Apollo, Atena, Asklepios). Dzieki walecznosci ko-

I Por. przede wszystkim J.P. Peters, The Cock, s. 363-396; G.N. Pintus, Storia di un
simbolo: il gallo, s. 243-267; D. Forster, Swiat symboliki chrzescijariskiej, s. 233-236; S. Ko-
bielus, Bestiarium chrzescijariskie, s. 137-143; L. Charbonneau-Lassay, Le Bestiaire du Christ,
s. 628-643; P. de Saint-Hilaire, Le coq.

2 Pianie koguta odstraszato takze niezdrowe powietrze i nocne opary.
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gut znalazl sie takze przy boku bozka wojny Aresa (rzymski Mars)®. W staro-
zytnej Grecji kogut symbolizowal meska sile witalng, oznaczal nieustanna wole
walki i rycersko$c¢?, stad byt poswiecony bostwom stonecznym odpowiedzial-
nym za plodnos¢ i urodzaj (Demetra)®. Przyrodnik Elian opisuje, ze kogut byt
przyjacielem Latony, towarzyszac jej porodowi, gdy przyszlo na $wiat ,,boskie
rodzenstwo” - Apollo i Artemida®.

W poganskiej Gregji uleczeni chorzy w ofierze sktadali Eskulapowi” kogu-
ta. Tak nakazat uczynic po swojej $mierci filozof Sokrates®. Czyniono tak mimo
maksymy pseudo - Pitagorasa: ,,Zywcie koguta, ale go nie sktadajcie w ofierze,
poniewaz jest on poswiecony storicu i ksiezycowi™. Lekarze starozytni chetni
polecali migso lub rosot z tego ptaka na przerézne dolegliwosci. W starozyt-
nym Rzymie z tego powodu, po jednej z epidemii umieszczono na kolumnie
wizerunek koguta'®. Pisarz rzymski Pliniusz Starszy uwaza pianie koguta za do-
bra wrozbe!!. Wieszczkowie legiondéw rzymskich wrézyli dowddcom w czasie

3 Po gr. kogut to alektryon. W mitologii rycerz Alektryon byl towarzyszem Aresa

w nocnych pijatykach i potajemnych romansach. Gdy Ares spotykat sie z Zong Hefajsto-
sa, boginig Afrodyta, Alektryon alarmowat kochankéw, ze juz $wita, ze wschodzi stonce -
wszystkowidzacy Helios i nalezy si¢ czym predzej ukry¢. Na nieszczescie pewnej nocy za-
spal i stonice zaskoczylo te pare. Za kare wsciekly Ares zmienit Alektryona w koguta, razem
z jego helmem, ostrogami i piéropuszem. Tak to powstal kogut, ktéry po tej nauczce na
zawsze juz pozostal najbardziej czujnym z domowych ptakéw i uwazny byl za opiekuna

ludzi weze$nie wstajacych — kupcow, pasterzy, zeglarzy. Por. Lukian, Gallus 3.

* Por. Pauzaniasz, Periegesis VI 26, 3. Na temat walki kogutéw w poezji greckiej i ta-

cinskiej por. A. Sauvage, Etude de thémes animaliers dans la poésie latine, s. 265-266.

5 Przyktad stanowi relief z V w. przed Chr. z Locri (dzi§ w Reggio Calabria - Museo

Nazionale della Magna Grecia); por. http://www.summagallicana.it/lessico/p/Proserpi-

na%200%20Persefone.htm (dostep: 30.10.2011).

6 Por. De natura animalium IV 29. Por. Przyklad monety z wyobrazeniem Ateny

w helmie korynckim i kogutem wg http://www.summagallicana.it/lessico/c/Cales.htm (do-

step: 30.10.2011).

7 Wedlug mitologicznego podania Eskulap od centaura Chirona nauczyt sie sztuki

wskrzeszania zmartych. Kogut i waz to emblematy medycyny i farmaceutyki.

8 Kritonie, jesteémy winni koguta Asklepiosowi! Oddaj go, a nie zapomnij!”; por.

Platon, Phaedrus 118a. Kogut jako ptak Zycia w kultach starozytnych byt ofiarowywany bo-

gom zamiast ofiar ludzkich.

® Na temat tej maksymy por. M. Timpanaro Cardini, Pitagorici. Testimonianze e fram-

menti, t. 3, 5. 2491 265. Wg legendy sam Pitagoras, nie pozwalal koguta zabija¢ ani je$¢, gdyz

ten upierzony na biato ptak byt poswiecony Zeusowi.

10 Analogie mozna znalez¢ réwniez w ikonografii chrzecijaniskiej (apostot Piotr wyrze-

kajacy si¢ Chrystusa).

1 Por. Historia naturalis X 21.
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kampanii wojennych z piania kogutéw i z apetytu $wietych kur. Byly to ptaki
chtoniczne i dlatego wrdzebne!?. Starozytnosci wyliczano i zauwazano niemal
wylacznie same pozytywne cechy koguta. Wierzono, ze ich piania obawiajg sie
drapiezne zwierzeta, w tym lew i legendarny bazyliszek'®. Nic wiec dziwnego,
ze wyobrazenia koguta pojawialy si¢ na bizuterii, tarczach i kamieniach na-
grobnych. Ten pigkny ptak to takze czesty motyw rzymskich kompozycji mo-
zaikowych'%.

Pismo Swiete nie idzie $ladem starozytnego $wiata klasycznego, ale autorzy
$wietych ksigg zwrocili uwage na tak wspaniale tworzenie Boze'. Kogut zostat
sprowadzony do Palestyny zapewne z Indii. Niewykluczone, Ze stalo sie tak za
sprawa slynnego krola Salomona, ktérego panowanie bylo okresem najwigk-
szego rozkwitu handlu i gospodarki starozytnego Izraela. Te przypuszczenia
potwierdzily w pewnej mierze wykopaliska archeologiczne. Na terytorium
Izraela Tell an-Nasbeh (biblijne Mispa) archeologowie znalezli starozytng pie-
czeé z napisem ,,[nalezy do] Jaazadiaha, stugi krolewskiego”. Na pieczeci wyryty
jest kogut, stanowigcy unikalny przyktad tego typu'®. Takze w biblijnym Gibe-
onie odnaleziono przedmioty, na ktérych figuruje podobizna koguta'”.

W tlumaczeniach tekstéw biblijnych nie zawsze istnieje zgodnos¢ co do
okreslenia ,,kogut”. Grecka Septuaginnta (LXX) wspomina o tym ptaku tylko
w Prz 30, 3, a wyklucza z Iz 22, 17 i Hi 38, 36'3. Z kolei wersja Wulgaty wymie-

12 Praktyki tego typu opisuje Liwiusz (VIII 30; IX 14; X 40) i Cyceron (por. De divina-
tionel1,1;14,7;11 3, 8; 5, 12; 10, 25; 20; 45; 34, 73). Por. réwniez Petroniusz, Coena Trimal-
chionis, 74, 1-4; 78, 1-8; Swetoniusz, De vita Caesarum: Galba 18; Tiberius 2, 1; Vitellius 9,3.

3 Por. Elian, De natura animalium III 33; V 50; VIII 28. W II wieku w Aleksandrii
gnostycy uzywali wizerunku Abraksasa z glowa koguta, korpusem czlowieka i wezowych
konczynach. Por. P. de Saint-Hilaire, Le cog, s. 83; L. Charbonneau-Lassay, Le Bestiaire du
Christ, s. 633.

4 Np. rzymska mozaika w I w. przed Chr. z ,,Burrel Collection” (Glasgow); II w. po
Chr. z Poggio Mirteto (Wlochy) oraz walka kogutéw z Museo Archeologico Nazionale
w Neapolu. Inne przyklady to mozaika podlogowa z Tunezji (III-V w.) w zbiorach Brooklyn
Museum oraz z inskrypcja datowang na 325-350 r. z Royal Ontario Museum. Por. http://
www.summagallicana.it/Emblemata/Arte/Mosaici (dostep 05.11.2011).

15 Odnos$nie do Starego Testamentu por. J.P. Peters, The Cock in the Old Testament,
s. 152-156.

16 Por. J.R. Zorn, Tell en-Nasbeh, w: E. Meyers (wyd.), The Oxford Encyclopedia of Ar-
chaeology in the Near East, t. 4, s. 102.

17" Por. B. Pritchard, The Water System of Gibeon (Museum Monographs), s. 20.

18 Por. A. Rahfls, Septuaginta; M. Harl- G. Dorival- O. Munnich, La Bible grecque des
Septante.
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nia koguta we wszystkich trzech wersetach!®. Wspdlczesni egzegeci starali sie
wyjasni¢ roznice w terminologii ornitologicznej tlumaczy biblijnych. W No-
wym Testamencie wzmianki o kogucie dotycza epizodu zaparcie si¢ Chrystusa
przez apostota Piotra®.

Hiob, podziwiajac dzieta Boze, wykrzykuje z podziwem: ,,Kto rozum dat
kogutowi?” (Hi 38, 36)*!. Pobozni Zydzi blogostawili kazdego ranka Boga, ktd-
ry ,dal rozum” temu pieknemu ptakowi®?. Istotnie, trudno oprze¢ sie wrazeniu,
ze natura obdarzyta koguta swoistym instynktem. To ten ptak pelnit role praw-
dziwego stréza domu, godnego najwyzszego podziwu ze wzgledu na czujnosé
i poczucia obowigzku. Domniemana madro$¢ koguta polegata takze i na tym,
ze odroznial on koniec nocy i poczatek dnia, swoim pianiem dajgc znac o tym
calemu $wiatu. Swoim stworzeniom Bog daje instynkt, a krélowi poparcie na-
rodu, moéwi autor ksiegi Przystow: ,Irzy rzeczy krok majg wspanialy, a cztery
ch6d maja wyniosty: lew najdzielniejszy wsrdd zwierzat, przed niczym si¢ nie
cofa; kogut, co dumnie chodzi wsrdd kur; kon bojowy lub koziot, i krél, z ktd-
rym jest lud [jego]” (Prz 30, 28-31). Kogut jawi sie¢ w tym tekscie jako symbol
dumy, a nawet sily. Rabini Zydowscy nazywali koguta ,,geber” (samiec). W ta-
kim wlasnie znaczeniu kogut pojawit sie w ttumaczeniu Iz 22,17 u $w. Hie-
ronima: ,,Oto Pan pochwyci cie, tak jak sie chwyta koguta”. Autor trzeciej
ksiegi Barucha, przypisywanej uczniowi proroka Jeremiasza, thtumaczy, ze ko-
gut nigdy nie spdznia si¢ na spotkanie poranka, gdyz budzi go legendarny ptak
Feniks - symbol zmartwychwstania. Tradycja zydowska i chrzescijanska po-
stuguja si¢ wyrazeniem ,,0 pianiu koguta” (fac. gallicinium), co znaczy bardzo
wczesnie rano*,

Zydzi, jak wida¢, byli pelni podziwu dla wielorakich zalet i przymiotéw
boskich stworzen. Jednak wazna rola koguta w kultach poganskich wywoty-
wala ich ostrg reakcje?. Wedlug jednej z talmudycznych legend rozruchy, ktére
doprowadzily do zniszczenia miasta Tur Malka, rozpoczely sie, gdy rzymscy

Por. R. Weber (red.), Biblia Sacra. Iuxta vulgatam versionem.
20 Por. Mt 26,34.75; Mk 14,30.68.72; £k 22,34.60-61 1] 13,38; 18,27.
21 Por. E Fedrizi (red.), La Sacra Bibbia: Giobbe, s. 264.

Por. Berakhoth 60b. Odnosnie do tego blogostawienstwa por. J.P. Peters, The Cock,

s. 370-371, 368.

% Dostownie: Ecce Dominus asportari te faciet sicut asportatur gallus gallinacius.

24 Pianie kogutéw” bylo przystowiowym wyrazeniem na oznaczenie wczesnej pory.

Por. Alektrophonia, w: G.W.H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon, s. 70.

25 Na temat koguta w tradycji judaistycznej por. L. Ginzberg et alii, Cock, w: Jewish

Encyclopedia (wersja elektroniczna: www.jewishencyclopedia.com [dostep: 03.10.2014]).
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legionisci rozpoczeli pochdd $lubny z kurg i kogutem jako symbolami ptod-
nosci®.

Odkryto ciekawy fakt w tradycji judaistycznej: przepisy rabinistyczne za-
braniaty hodowli drobiu w Jerozolimie, mimo faktu, iz nie chodzilo przeciez
o ptactwo ,,nieczyste””. Powodem byto by¢ moze to, ze hodowla kogutéw mo-
glaby zaszkodzi¢ czystosci religijnej Zydéw. Drobiazgowe przepisy rytualne
byly szczegdlnie wazne dla kaplandw pelniacych stuzbe w $wiatyni Jerozolim-
skiej. ,W Jerozolimie — czytamy w Misznie’® - nie wolno hodowa¢ kogutdw,
aby unikna¢ skazenia zwierzat ofiarnych, i jest to zabronione kapfanom w ca-
lej Palestynie celem zachowania czysto$ci”’. Wiadomo, ze doktadne ustale-
nie czasu powstania powyzszych tekstow jest prawie niemozliwe, trudno wiec
wyrokowac, o tym czy tego typu surowych zakazéw przestrzegano w czasach
Chrystusa®.

W tradycji talmudycznej koguta uwazano za mistrza grzecznosci, ponie-
waz pianiem anonsowat nadejécie swojego pana - stonice®!. Jest tu obecny ele-
ment polemiki antychrzescijanskiej, bowiem kogut, ktéry dostrzega pierwsze
promienie brzasku, symbolizowal wéwczas nadejscie oswiecenia duchowego
i przybycie Chrystusa - ,,Stonca sprawiedliwo$ci™2

26 Por. Talmud Babiloniski, Gittin 57a.

27 Starozytna literatura zydowska wielokrotnie wspomina o tym zakazie. Por. np. Tal-

mud Babiloriski, Baba Qamd 82b.

28 To zbiér zydowskiego prawa ustnego, bedacy komentarzem prawniczym do Pie-

cioksiegu Mojzesza. Powstala ona okoto 200 r. po Chr. Ksiega ta stanowila niewzruszony
autorytet i staneta u podstaw Talmudu jerozolimskiego (okoto 400 r. po Chr.) i Talmudu
babilonskiego (okoto 500 r. po Chr.). Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Miszna nie doczekala sig
do tej pory wydania krytycznego.

2 Talmud Babiloriski, Baba Qamd 82b. Inny tekst powtarza ten sam zakaz i dodaje
pewng ciekawa klauzule: ,,Nie wolno hodowa¢ kogutéw w Jerozolimie z obawy przed ska-
zeniem zwierzat ofiarnych, chyba Ze posiada si¢ ogréd”; Tosefta, Baba Qamd 8,9. Tosefta
zawiera tradycje zydowskie, ktore uzupelniajg Miszne.

30 Kwestie zrodet judaistycznych i biblijnych ukazuje F. Manns, La faune biblique:
Le cog, s. 98-101.

31 Por. S. Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie, s. 138, przypis 7.

W starozytnosci czesto modlono si¢ w kierunku wschodnim. U Hebrajczykéw tego
typu zwyczaj utrzymat sie az do czaséw krdla Salomona. U chrze$cijan modlitwa skierowa-
na na wschod stanowila wazng i przestrzegang praktyke. ,Orientacja” wyrazala charaktery-
styczna dla chrzescijanstwa jednos¢ pomiedzy wszech§wiatem a historia, nabierajaca swego
znaczenia w dziejach zbawienia.
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2. Zwiastun dnia i zmartwychwstania

Chrzescijanie widzieli w kogucie ,,zegar naturalny”, ktéry przypomina o czasie
na modlitwe i odpoczynek®, jak mowi przypisywana Hipolitowi Rzymskiemu
(zm. 235 1.) Tradycja Apostolska'. Z kolei Tertulian zaprasza heretyka Marcjo-
na* do przejécia ze sfery refleksji filozoficznej nad $wiatem do konkretnych
i prostych przyktadéw piekna stworzenia. Obok skromnego kwiatka i dosko-
natosci form muszli jest mowa o 1$nigcymi pidrze koguta®. Ten sposob ukazy-
wania koguta w kategoriach piekna stworzenia bedzie statlym motywem prze-
powiadania pozniejszych autoréw na temat ksiegi Rodzaju®’.

Bazyli Wielki (zm. 379 r.) przypomina zalety swiatta dziennego, ktére zwia-
stuje pianie koguta: ,Za dnia latwiej spostrzec argumenty, dla ktorych nalezy
podziwia¢ Stworce. Patrz, jak kogut zacheca ci¢ do pracy, pieje wyczuwajac
wezesniej, ze dzien si¢ zbliza. Nie wstaje pozniej od podréznych. Zacheca rolni-
kéw do pracy przy zniwach”*®. Niewatpliwie Kapadocczyk w swoich kazaniach
korzystal z wzoréw retoryki klasycznej*®, wykazujac jednocze$nie znajomosé
realiéw Zycia i natury ludzkiej oraz opisujac w niezwykly sposéb piekno ota-
czajacego $wiata.

Wiadomo, ze cykl kazan o Bazylego o dziele stworzenia zainspirowal Am-
brozego z Mediolanu (zm. 397 r.)**. W homiliach o tym samym charakterze
mowi on o tym, ze ,pianie koguta jest przyjemne w nocy; sprawia jednakze nie

3 Modlitwe poranng zwano gallicinum; por. B. Nadolski, Kogut, w: tenze, Leksykon

liturgii, s. 482.

3 Traditio apostolica 41. Por. takze Constitutiones apostolicae VII,38.Sw. Augustyn
przekonywal, Ze pobozny czlowiek rozpoczynat swoj dzien od modlitwy; por. Enarrationes
in Ps 118: Sermo 29,4.

35 Dzielo Przeciw Marcjonowi zajmuje centralng pozycje w obrebie dorobku literackie-
go i spekulatywnego Tertuliana. Por. J. Quasten, Patrologia, t. 1, s. 516.

36 Por. Adversus Marcionem 1, 13, 5.

7 Komentarze patrystyczne do Rdz wyliczaja: J.P. Migne, Patrologia Latina cursus
completus, t. 218, s. 931-938; E Cavallera, Patrologia Graeca cursus completus — Indices,
s. 144-145. Bogata liste tekstow patrystycznych przedstawil Y. Congar, Le théme de Dieu-
Créateur et les explications, s. 215-222. Por. réwniez M. Conti — A. Louth, Genesis 1-11.

8 In Hexaemeron VIIL7. O etymologii stowa i znaczeniu ,heksaemeron” por. Lampe,
A Patristic Greek Lexicon, s. 140. Wyd. krytyczne homilii to S. Giet, Saint Basile de Césarée.

39 TJest to zwigzane ze znajomoscig autorow klasycznych, takich jak Platon, Arystote-
les i stoicy. Trwajg dyskusje, w jaki sposéb te eklektyczne przekonania zostaly przekaza-
ne: w formie antologii, podrecznika, czy wypiséw. Por. S. Zafiartu, La Creacién segiin el
Hexaemeron de Basilio de Cesarea, s. 110-111.

40 Por. L.J. Swift, Basil and Ambrose on the Six Days of Creation, s. 317-328.
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tylko przyjemnos¢, lecz jest pozyteczne. To dlatego, Ze jak dobry wspoimiesz-
kaniec budzi tego, kto jeszcze drzemie, powiadamia tych, ktdrzy sie rozbudzili,
dodaje otuchy podrézujacym, [a czyni to] dajac zna¢ swoim dzwigcznym to-
nem, ze noc dobiega kresu. Gdy stycha¢ jego pianie, zltoczynca porzuca swoje
zasadzki, a powstawszy, sama gwiazda poranna unosi si¢ ku gorze i rozjasnia
niebo. Na znak jego piania zatroskany zeglarz pozbywa si¢ swoich zmartwien
i kazda zapowiedz burzy, ktora wzbudzaja czgsto wiatry wieczorne, uspokaja
sie. Gdy stycha¢ pianie koguta, pobozna dusza chetnie oddaje si¢ modlitwie,
a ponadto rozpoczyna na nowo przerwane czytanie’*!. W tym przypadku jed-
nak nie wzoruje si¢ na wielkim Kapadocczyku, lecz tworzy oryginalng kom-
pozycje literacka. Zwracajac uwage na opisy Ambrozego w Hexaemeronie, do-
strzega si¢ podobienstwo do hymnu Aeternae rerum conditor, gdzie w formie
lirycznej biskup Mediolanu rozwija bogatg symbolike koguta*’. Ambrozy byt
znanym i cenionym autorem hymnoéw liturgicznych, a w jego mowach po-
ezja i proza $cisle si¢ ze sobg splataja. Te proste w formie i metryce utwory sa
w pelni ,,poezja Spiewang’™®’. Autor w prosty sposéb, a jednoczes$nie eleganc-
ko i zwigzle, przedstawia tres¢ teologiczng. Pig¢ pierwszych zwrotek rozwija
symbolike koguta jako zwiastuna storica i jako Chrystusa —Swiatlo$¢ $wiata.
To wlasnie do Zbawiciela odnosi si¢ wstep hymnu: ,Wieczysty rzeczy Stwo-
rzycielu, / Ty, ktéry dniem i nocg rzadzisz, / Ty, co odmieniasz pory czasu,
/ Aby nam ulzy¢ w trudach zycia!”. Nastepnie autor odwoluje sie do klasycz-
nych motywoéw, opisujac koguta jako czuwajacego w nocy zwiastuna poranka
oraz $wiatto prowadzace w ciemno$éciach nocy**. Kolejne wersety hymnu uka-
zuja zbawienne skutki piania koguta o poranku, ktére autor hymnu taczy ze
znakiem danym Kosciotowi i jego ,,Opoce™® — apostotowi Piotrowi%s. W typo-

4 In Hexaemeron V,24. Por. W. Szoldrski (tl.) - A. Bogucki (wstep) - W. Myszor (opr.),

Swigty Ambrozy. Hexaemeron.

42 Por. Pintus, Storia di un simbolo: il gallo, s. 261-263.

43

Hymny byty uktadane we wpadajacym w ucho dymetrze jambicznym, podzielonym
na czterowierszowe zwrotki. Akcent stowny zgadzal si¢ zazwyczaj z akcentem wierszowym.

Por. M. Simonetti, Innologia Ambrosiana, s. 14-15 1 20-23.

# _Juz pieje dnia radosny zwiastun, / Ktéry w glebokiej nocy czuwa. Swiatlo wéréd

mroku dla wedrowcéw, Swiatto dzielace noc od nocy. / Wolaniem kura przebudzona / Ju-
trzenka nocny mrok rozprasza’; Aeternae rerum conditor 5-10. Przektad Z. Kubiaka w:
(opr.) M. Starowieyski, Muza taciriska. Antologia poezji wczesnochrzescijariskiej i Srednio-
wiecznej (III-XIV/XV w.), s. 28-30.

45 Odnosnik do ewangelicznej metafory skaty (por. Mt 16, 18) i do epizodu zaparcia sie

Jezusa przez Piotra (por. Mt 26,29-75; Mk 14,53-72; Lk 22,54-71; ] 18,12-27).
46 Cala zgraja btednych duchéw Przestaje ludziom czyni¢ szkode. / Zeglarz z otucha
ster ujmuje, / Fale si¢ morza cichsze $cielg. / Styszac wolanie kura, Ko$ciot - / Opoka placze

grzechow swoich”; Aeternae rerum conditor 11-15.



Czujny zwiastun brzasku i zmartwychwstania. Kogut w symbolice starochrzescijanskiej

wym dla jego wrazliwo$ci literackiej crescendo Ambrozy zacheca: ,,Powstanmy
teraz pelni mocy! / Juz kur lezacych ze snu budzi, / Wota, omdlatych napo-
mina, / Tych, ktérzy przecza, przekonuje” Radosny ,,$piew koguta” oznacza
powrét nadziei, harmonii i ufnoéci. W hymnie ambrozjanskim Chrystus okre-
$lany jest jako ,$wiatto$¢” (lux)*. Jak kogut zwiastuje brzask i nadchodzacy
dzien, tak Chrystus oglasza dzien zbawienia. To on otwiera umysly i rozprasza
ospatos¢ duszy*®.

W konkluzji hymnu uwydatniony zostaje wymiar eklezjalny*: ,,$piew ko-
guta” to $piew calej ludzkosci®. Oto rodzaj ludzki, wyprowadzony z mrokéw
grzechu, rozpoczyna piesn chwaly: , Ty swiatlos¢ jestes. / O, zablysnij / Zmy-
stom i mroki duszy rozprosz! Ciebie niech stawi glos nasz pierwszy, Ciebie niech
stawi pie$n ostatnial”!. Ambrozy od metafory ,kogut - $wiatto” przechodzi
do rzeczywisto$ci wiary Chrystus — Swiattoéé. Réwniez w hymnie przypisy-
wanym Hilaremu z Poitiers ,,zwiastun jutrzenki” obwieszcza Chrystusa, Krola
wiekow™2,

Chrzescijanski poeta Prudencjusz (zm. po 405 r.) jest z cala pewnoscia kon-
tynuatorem Ambrozego, chociaz wybiera wiasny styl liryczny®. Hymny Pru-
dencjusza utworami poetyckimi przeznaczonymi do czytania. Jedng ze swo-
ich Piesni codziennych poswigca poczatkowi dnia obwieszczanemu pianiem

47 'W Biblii to sam Bog stosuje odnosénie do siebie jezyk $wiatla, ktére On sam stworzyt
przez swoje wszechmocne Stowo. Chrystus zostal nazwany przez starca Symeona ,,Swiatlem
narodéw” (Ek 2, 32): $wiatlem, dzieki ktéremu wszystko nabiera sensu i w ktérym wszystko
ma swoje miejsce. On jest phos hilaron, ,,radosnym Swiatlem $wietej chwaty Ojca Niebieskiego,

Jezusa Chrystusa’, jak $piewaly pierwsze pokolenia chrzescijan.

18 Powstarimy teraz petni mocy! / Juz kur lezacych ze snu budzi, / Wota, omdlatych

napomina, / Tych, ktérzy przecza, przekonuje. / Nadzieja wraca z jego $piewem i zdrowie
krzepi ciata chore. / W pochwe sie kryje miecz mordercy. / Kto zrozpaczony - znowu ufa’s

Aeternae rerum conditor 17-24.

4 Na temat oceny eklezjologii Ambrozego por. E. Lamirande, Saint Ambroise et le mys-

tére de I'Eglise, s. 337-368. Opracowanie posiada bogata bibliografie. Inne studia na ten
temat to: B. Citterio, Lineamenti sulla concezione teologica della Chiesa, s. 54-63; G. Toscani,
Teologia della chiesa in santAmbrogio; . Moorhead, Ambrose: Church and Society in the Late

Roman World.

% Tematyka $piewu zostala szeroko rozwinieta przez Ambrozego (por. np. Explanatio

in Ps 1,9). Por. P. Meloni, La chitarra di David, s. 258, 261.

3L Aeternae rerum conditor 29-32.

52 Por. Hymnus matutinus 1, 1-7.

3 Prudencjusz wprowadza do utwordw lirycznych element epicki, co byto cechg Pin-
dara. Na tym polega analogia miedzy hymnami Prudencjusza a utworami tego wybitnego

poety epoki klasycznej.
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koguta®!. Wersy Prudencjusza sg przepelnione symbolikg, a retoryka odgrywa
w nich znaczng role®. Sen pojawia sie jako symbol $mierci, a noc jako czas,
w ktérym panuja mroki grzechu i pokus, gdyz jest to pora dzialania ztych du-
chow. Poeta chrzescijanski zacheca zarliwie, aby obudzi¢ si¢ do nowego zycia
z grzesznego snu’®. “Ptak, zwiastun dnia, zapowiada pianiem bliski brzask.
/ Nas przywoluje do zycia, Ten ktory budzi dusze, Chrystus™’. Zbawiciel wzy-
wa nas do $wiatla wiary i zycia: ,,Czysci, sprawiedliwi i trzezwi czuwajcie, Ja
jestem juz blisko™®. Tak oto w symbolu koguta Prudencjusz dopatrzyt sie zapo-
wiedzi Chrystusa, ktéry wzywa do swego blasku: ,,To przedstawienie naszego
Sedziego™. Dalsze wersy mowig, ze Chrystus powrdcit z piekiet przy nocnym
pianiu koguta, gdy ,ten potrzgsal skrzydtami”®. Natomiast Chrystus wzywa
do swej $wiattoéci®!. W pianiu koguta, zapowiadajacym jutrzenke, Prudencjusz
dostrzegal jasno symbol i zmartwychwstania Chrystusa i nadziei powstania
z martwych dla cztowieka®?. Zachowanie ptaka przypomina autorowi prawde
wiary, ze Zbawiciel powrdcit z piekiel przy pianiu koguta®’. Myslg przewodnia
jest wezwanie do obudzenia si¢ do nowego zycia z grzesznego snu. Na kon-
cu hymnu poeta prosi: ,O Chryste, otrzasnij nas ze snu! / Ty kruszysz okowy
nocy, / niszczysz prastarg wine / i wlewasz nowe $wiatto”*%. Obok elementu
lirycznego w hymnach Prudencjusza wystepuje takze element pochwalny i pa-
renetyczny. Celem poetyckich werséw zas jest zachecenie chrzescijan, by przez
modlitwe pozyskiwali sobie taski pochodzace od Boga®.

> Ksiega (Cathemerinon) obejmuje 12 utwordw. Sze$¢ pierwszych odnosi sie poszcze-

golnych do por dnia, a piesni poranne s3 dwie. Hymny noszg tytuly: Ad galli cantum lub Ad
gallicinium.

% Odnoénie do kwestii stylu Prudencjusza por. przede wszystkim J.L. Charlet, La créa-
tion poétique dans le Cathémérinon de Prudence; ].-P. Mazieres, Larchitecture symbolique des
Cathémérinon de Prudence, s. 18-24.

5 Por. sumaryczne oméwienei hymnu wg M. Cytowska — H. Szelest, Literatura rzym-

ska. Okres cesarstwa. Autorzy chrzescijariscy, s. 198.

57 Cathemerinon 1, 1-6. Ttum. wtasne. Znany jest przektad M. Brozka w: (opr.) M.

Starowieyski, Muza taciriska, s. 50-54.

58 Cathemerinon 1, 7-8.

% Ibidem I, 16.
60 Tbidem I, 45.

61 W utworach Prudencjusza charakterystyczne jest, ze powtarza si¢ w nich w réznych

ujeciach motyw $wiatla i stonca, ktdre sg symbolami Chrystusa i Jego taski.
2 To powdd, dla ktérego umieszczano podobizne koguta na ptytach nagrobnych.

8 Por. Cathemerinon I, 65-72.

8¢ Cathemerinon I, 97-100.

% Por. komentarze M.M. van Assendelft, Sol ecce surgit igneus.
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W kontekscie gotowosci i czuwania kogut wystepuje w nauczaniu Jezusa.
Jego uczniowie bardzo chcieli pozna¢ dokladny termin chwalebnego przyjscia
Mesjasza. Wszystkich Jego wyznawcéw Chrystusa winna cechowac czujnosc.
~Czuwajcie wiec, bo nie wiecie, kiedy pan domu przyjdzie: z wieczora czy
o pétnocy, czy o pianiu kogutdw, czy rankiem. By niespodzianie przyszedtszy,
nie zastal was $pigcych” (Mk 13,35-36). Jego pianie zwiastuje wschod stonca,
bedzie tez oznaczalo powtérne przyjscia Chrystusa — ,,Stonca sprawiedliwo-
$ci’, nastanie Krolestwa Bozego, sad ostateczny i koniec $wiata®. W szeregach
pierwszych chrzescijan nadzieja odnowy historii i perspektywa eschatologicz-
na byly niezwykle zywotne®’, co znajdowato swoje przelozenie w literaturze, ale
takze w ikonografii chrzescijanskiej. Wyobrazenie koguta na stale weszto do or-
namentyki®® i cykléw narracyjnych. Z coraz wiekszg intensywno$cig symbolika
koguta zostaje ukierunkowana na sylwetke gloszacego stowo Boze i narzedzia
ewangelizacji.

Uzycie wyobrazenia koguta w ikonografii chrzeécijanskiej moze pochodzi¢
z kultu perskiego bozka Mitry®®. W Akwilei na terenie tzw. auli teodorianskiej
(w czesci polnocnej bazyliki) znajduje si¢ kompozycja z walczacymi zétwiem
i kogutem. Scena, z nielicznymi wariantami, powtarza si¢ dwukrotnie. Interpre-
tacja odwoluje sie do walki dobra (symbolizuje je kogut) ze ztem, reprezento-
wanym przez z6twia, jako postanca podziemnej otchlani i sit demonicznych?.
Sama scena jest unikalna w repertorium ikonografii chrzescijanskiej. Jak sie
wydaje, ma ona stanowi¢ przypomnienie, ze chrzescijanin powinien walczy¢ ze
zlem i w ten sposob osiggnie chwale zmartwychwstania. Mozaika podfogowa
z IV wieku w Akwilei to niezwykly przyklad tego typu techniki na Zachodzie.
Kompozycjom w Akwilei poswigcono bardzo wiele opracowan, dotyczacych
przede wszystkim ich znaczenia symbolicznego’!. W kogucie mozna takze do-

% Czujny kogut jako pierwszy miat obwiesci¢ $wiatu narodziny Chrystusa, stad w wie-

rzeniach ludowych szczegdlng wage przykladano do piania kogutéw w noc bozonarodze-
niowg. Podobnie kogut, jako pierwszy, ma zapowiedzie¢ Paruzje.

7 Najlepiej udokumentowany nurt chrzeécijaniskich poje¢ eschatologicznych stanowi
milenaryzm. Por. W. Bauer, Chiliasmus, s. 1073-1078.

% Liczne przyktady na mozaikach z terenu Zajordania (okres bizantyjski) wg M. Picci-
rillo, The Mosaics of Jordan, s. 290, 298; M. Piccirillo - J. Balty, I mosaici di Giordania, s. 226;
S. Rollin - J. Streetly (red.), The Blue Guide to Jordan, (passim).

9 Zbiezno$¢ chronologiczna popularnoéci kultu Mitry i rozwoju wezesnego chrze-
$cijanistwa z pewnoscig nie jest bez znaczenia dla ikonografii. W mazdaizmie traktowano
koguta jako ptaka solarnego. Natomiast pitagorejczycy rozpowszechnili jego kult w Rzymie
i Gregji.

70 Por. http://www.summagallicana.it/lessico/a/Aquilea.htm (dostep: 03.11.2011).

I Por. M. Mirabella Roberti, Aquileia. I: Origine del cristianesimo, kol. 454.
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patrze¢ sie symbolu Chrystusa, ktéry zwiastuje §wit i swoje zmartwychwstanie,
przez co przepedza z6twia — mieszkanca podziemia i symbol zta”.

3. Kogut obwieszczajacy nadzieje upadtym

Na kartach Ewangelii pianie koguta to przypomnienie trudnych chwil i upadku
ksiecia apostotow’?. Ewangelista Lukasz w zakoniczeniu opowiadania o wypad-
kach nocy pojmania i sadzenia Chrystusa, przywoluje znamienny szczegot:
W tej chwili..., kogut zapial. A Pan obrdcil sie i spojrzal na Piotra. Wspomnial
Piotr na stowo Pana, jak mu powiedzial: «Dzi$, zanim kogut zapieje, trzy razy
si¢ Mnie wyprzesz». Wyszedl na zewnatrz i gorzko zaplakal” (Lk 22, 60-62)7.
Zaréwno w zapowiedzi upadku Piotra apostola, jak i w samym ewangelicznym
opisie (Mk 14, 30. 72)”, pianie koguta odgrywa kluczowa role. Ma ono nie tylko
znaczenie chronologiczne’®, ale réwniez stanowi wymowny symbol podniesie-
nia si¢ z upadku. Implicite ma si¢ do czynienia takze z antyteza czujnosci ptaka
i grzesznego otepienia ucznia. Scena zaparcia si¢ Piotra apostola byla czesto

72 Gr. tartarouchos, co daje tac. tartaruchum - czyli mieszkaniec Tartaru, $wiata po-

dziemnego. Por. Lampe, A Patristic Greek Lexicon, s. 1396.

73 Ewangeli$ci méwigcy o piejacym kogucie przy zaparciu sie apostota Piotra, pozwa-
laja przypuszczac, ze rabinistycznych zakazéw hodowli drobiu nie przestrzegano zbyt rygo-
rystycznie.

74 W odréznieniu od $w. Marka, ktéry wspomina o dwukrotnym pianiu koguta, po-
zostali ewangelisci ograniczajg si¢ do zapowiedzi, iz Piotr zdradzi Jezusa ,,zanim kogut za-
pieje” (Mt 26, 34; Lk 22, 34; ] 13, 38). Rozbiezno$¢ zauwazy¢ mozna w opisie samej zdrady
(por. (Mk 14, 68. 72; Mt 26, 74; £k 22, 60; ] 18, 27). Najprostszym sposobem na rozwigzanie
sprzecznych ze soba wersji byloby opuszczenie Markowej wzmianki o pierwszym pianiu
koguta. Takiej operacji dokonano we wielu wspolczesnych przekladach. Sposéb wygodny,
lecz nie do przyjecia. Oznaczaloby to bowiem, ze trudniejsza do zrozumienia relacja Mar-
ka mija sie z prawda. A w rzeczywistosci jest ona po prostu relacja dokladniejsza. Drugi
ewangelista jako jedyny sprecyzowat - dzigki wzmiance o pierwszym i powtérnym pianiu
koguta, Ze kolejne zaparcia si¢ Piotra mialy miejsce na poczatku i w konicowej fazie trzeciej
strazy nocnej, dajac jasno do zrozumienia, ze byly one rozlozone w czasie. Por. G. Brunet,
»Et aussitot le coq chanta”, s. 9-12.

75 Onoénie do tego epizodu por. C. Lattey, A Note on Cockcrow, s. 53-55; H. Kosmala,
The Time of the Cock-Crow, s. 118-120; 6 (1967-1968), s. 132-134; M. Wilcox, The Denial
Sequence in Mark xiv. 26-31, 66-72, s. 426-436.

76 Typowy dla Zydéw byt podzial nocy na trzy straze. Zastapiono go jednak praktyka
rzymska, zgodnie z ktdrg pore nocng dzielono na cztery straze: wieczor (godz. 18.00-21.00),
potnoc (godz. 21.00-00.00), pianie kogutéw (godz. 00.00-3.00), ranek (godz. 3.00-6.00).
Por. np. Mk 6,48.
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przedstawiana na starozytnych freskach, sarkofagach chrzescijanskich i mozai-
kach”’. Kogut stat si¢ stalym znakiem rozpoznawczym tego apostola’®. Epizod
ten stanowil ostrzezenie przed pycha i pouczenie o mozliwosci pokuty, a sama
scena ewangeliczne stala si¢ przedmiotem rozwazan pisarzy starozytnego
Kosciota”.

Uwage zwracala relacja ewangelisty Marka®® odnoénie do epizodu wypar-
cia si¢ Jezusa przez jego apostota. Mowi Jan Chryzostom (zm. 407): “Nalezy
podziwiaé, ze [$wiety Marek] nie przemilczal upadku nauczyciela, lecz wy-
razniej niz inni o nim opowiedzial”®'. W zwigzku z tym epizodem ewange-
licznym Zlotousty nadmienia, ze stowo Chrystusa jest niezawodne, natomiast
odczucia ludzkie majg charakter przelotny i ztudny®2. Hilary z Poitiers nato-
miast zauwaza, ze Piotr wyparl si¢ Chrystusa jako czlowieka, a nie jako Syna
Bozego®.

Sw. Ambrozy, ktéry szeroko rozwijat biblijne poréwnania zwigzane z ko-
gutem, pisze ,,[Gdy Chrystus] spojrzal na Piotra i od razu jego wina znikla,
zostalo oddalone jego zaparcie si¢ [Pana] i przyszlo wyznanie winy... Jest na-
pisane: «Zanim kogut zapieje, trzy razy mnie si¢ wyprzesz» (Mt 26,34). Pewny
siebie za dnia, Piotr traci ducha, i zanim kogut pieje upada i to po trzykro¢.
To dlatego, aby$ ty wiedzial, ze upadl on nie tylko z powodu niekontrolowanej
wylewnosci w méwieniu, ale z powodu chwiejnosci swego ducha. Jednak, po
tym, jak kur zapial, staje sie¢ mocniejszy i godny tego, aby spojrzal nan Chry-
stus... Zrozumial, Ze przyszlo lekarstwo’34. Kogut obwieszcza nadzieje wszyst-
kim cierpigcym na duszy i na ciele. Jednak w sposdb szczegdlny Jezus zwrocit

7 Doliczono sie blisko 70. tego typu scen. Por. U. Broccoli, Pietro, kol. 4075, bibliogra-
fia kol. 4076.
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Najbardziej znane wyobrazenia tego typu to np. fresk z katakumb Komodylli (Rzym,
IV w.) i mozaika $cienna z SantApollinare Nuovo (Rawenna, VI w.).

7 Por. A. Fitzgerald, Christ, Peter and the rooster, s. 409-424.

8 Druga ewangelia nie wydawala sie atrakcyjna dla komentatoréw wczesnego chrze-

$cijanstwa. Z nielicznymi wyjatkami byla to niemalze ,,zapomniana ksiega”. Tylko $w. Hie-
ronim wyglosil cykl kazann o Mk, a pierwszy systematyczny komentarz zawdzigczamy
Wiktorowi z Antiochii (V-VI wiek). Por. M. Cahill, The identification of the First Markan
Commentary, s. 258-268.

81 Commentarii in Matth. 85. Por. J. Krystyniacki (ttum.) - E. Buszewicz (uwspotcze-
$nienie tekstu) — A. Baron (rewizja, opr. i przyp.), Jan Chryzostom. Komentarz na Ewangelig
wedlug sw. Mateusza. Cze$¢ druga: homilie 41-90.

82 Por. ibidem 82.

8 Por. Commentarii in Matth. 32,4.

84 In Hexaemeron V,24.
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sie do Piotra®®, ktory sie nawrdcit: ,,Kiedy kur zapieje, sam Kamien (fac. Petra)
Kosciota — Piotr, obmywa wineg, ktérg popelnil przez zaparcie si¢ [Pana], za-
nim kogut zapial”®. Biskup Mediolanu postrzega sylwetke duchowa Ksiecia
Apostoléw w podwdjnym aspekcie: przed i po pianiu koguta®’. Piotr popelnia
grzech zdrady, lecz post galli cantum staje si¢ silny i godny miana apostota.
Ambrozy prosi Chrystusa, aby prowadzil ludzi do nawrdcenia, udzielajac im
daru ,,Piotrowych tez”®®. Sam kaznodzieja w sposob symboliczny przedtuza
swoja homili¢ az do czasu, gdy odezwie si¢ ,,Mistyczny Kogut” (Chrystus),
ktory przebacza grzechy i prowadzi czlowieka na $ciezkach zycia®.

Dramatyczne wydarzenia zwigzane z zaparciem si¢ Chrystusa przez apo-
stota wskazaly na problem upadlych chrzescijan czyli tzw. ,,lapsi”, co mialyby
sugerowac stowa porannego hymnu ambrozjanskiego: ,,Spdjrz, Jezu, na tych,
co upadli. Spojrzeniem swoim nas podzwignij. Gdy na nas patrzysz, ging grzechy
I we zach wina sie rozpltywa™®. Ambrozy nazywa Chrystusa Gallus mysticus,
poniewaz jest zwyciezca grzechu, $mierci i piekta. Zmartwychwstaly o poranku
Zbawiciel wzywa nieustannie do czynéw $wiatlosci®®.

Réwniez poecie chrzescijanskiemu Prudencjuszowi pianie koguta przypo-
mina Piotra, ktory wypart sie swego Mistrza, ale uznal swoj grzech, za ktdry
zalowal: ,Grzech popelnia sig, zanim zwiastun bliskiego $wiatla / oswieci réd
ludzki i polozy kres wystepkowi™®2.

W przekonaniu autoréw starochrzedcijaniskich za przykladem Szymo-
na Piotra wszyscy powinni ustucha¢ wezwania do powstania z grzechow, aby
»chodzi¢ w $wiattosci Pana” Do miejsca zaparcia si¢ $wietego Piotra nawig-
zywal Cyryl Jerozolimski (zm. 386 r.), ostrzegajac: ,Jedli sie zaprzesz [krzyza

85 Por. takze Hieronim ze Strydonu, Commentarii in Matth. 1V, 1.

8 In Hexaemeron V, 24. Ambrozy analizuje wine Piotra apostota takze w Explanatio

Ewangelii secumdum Lc X, 72-92.

87" Por. Pintus, Storia di un simbolo: il gallo, s. 264-266.

88 In Hexaemeron V, 24.

8 Por. In Hexaemeron V, 24. Odnoénie do tej analizy por. G.N. Pintus, Storia di un
simbolo, s. 265-266.

% Aeternae rerum conditor 25-28.

1 Por. B. Nadolski, Kogut, s. 645.

92 Cathemerinon 1, 55-56.
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Chrystusowego]..., niech cie upomni dom Kajfasza®®, ktéry obecng swoja ru-
ing wskazuje na potege Tego, ktory tutaj zostal osadzony”*.

Zwiazek wizerunku koguta ze znanym i komentowanym fragmentem
Ewangelii spowodowal, ze czgsto przedstawiano na mozaikach i lampkach
oliwnych. Te ostatnie przedmioty przypominaly o potrzebie czuwania i po-
magaly w nim. Pianie koguta kojarzono z trzecig strazg nocng, a wiec z naj-
wczesniejszymi godzinami rannymi (od drugiej do szdstej). Kogut stal sie
zwiastunem nadziei, gdyz jak méwi Ambrozy, w chwili jego piania ,,powraca
do wszystkich nadzieja, meki staja sie 1zejsze, usmierza si¢ bol ran, ostabia
sie zar goraczki, a ten, kto upadl napelnia sie ufnoscig” (O stworzeniu swiata
V,24). W epoce nowozytnej ksigz¢ apostotéw — swiety Piotr, z nieodlagcznym
kogutem, stal si¢ patronem zegarmistrzow. W $wiatyniach uzywano tez lamp
w ksztalcie koguta. Mialy przypomina¢ wiernym o potrzebie czujnosci wobec
rychtego przyjscia Pana®.

4. Symbol gtoszacych stowo Boze

W schytkowej fazie okresu patrystycznego symbol koguta zostal
przewarto$ciowany i symbolizowal juz nie Chrystusa, ale jego stuge. Dla Eu-
cheriusza kogut to odpowiednik $wietych®, a dla $redniowiecza wskazywal na
kaptanéw. Raban Maur pisal, ze kogut oznacza meza swietego albo ewangelic-
znego medrca, ktdry Zyjac w ciemnosci tego $wiata, glosi $wiatto zycia wiecz-
nego”’.

% W Jerozolimie istnieje kosciot $w. Piotra In galli cantu. Tak wiec kogut zwiazany ze

zdradg apostola Piotra jest bodajze jedynym przedstawicielem fauny, ktéry moze sie po-
szczyci¢ tego typu miejscem. W wielopoziomowym wspolczesnym sanktuarium znajduje
sie grota stuzaca w starozytnosci jako miejsce kultu, na co wskazuja krzyzyki bizantyjskie
namalowane na $cianach i resztki mozaik. Pielgrzymom chrzescijaiskim miejsce to zaczeto
sie kojarzy¢ z terenem dawnego palacu Kajfasza. W ten sposob grote utozsamiono z ,,wie-
zieniem Jezusa’, a pobliskie zaglebienia skalne z cichym ustroniem, gdzie Piotr optakiwat
zdrade swego Mistrza. Por. Pictorial Guide to Saint Peter in Gallicantu, [s.d.].

% Catechesis X, 19. Por. (wst.) J. Bojarski - (thum.) - W. Kania, Sw. Cyryl Jerozolimski.
Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne.

% Por. P. Idziak, Kurek na wiezy — zwiastun korica $wiata; http://www.wioskitematycz-

ne.org.pl (dostep 04.10.2014).

%  Por. Formulae 4.

97 Por. De universo V1.
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Papiez Grzegorz Wielki (zm. 604 r.)*® w Regule pastoralnej poréwnuje za-
lety koguta z cechami, ktére powinien posiada¢, ten kto glosi prawdy Ewange-
lii. ,,Blogostawiony Hiob powiedzial: «Kto rozum dat kogutowi?» (Hi 38,36).
W rzeczywisto$ci $wiety kaznodzieja, ktéry wota w tym mrocznym czasie, jest
jak kogut piejacy w nocy. Wtedy rzecze: «Nadeszta dla was godzina powstania
ze snu» (Rz 13,11) ijeszcze: «Ocknijcie si¢ i przestancie grzeszy¢» (1 Kor 15,34).
Lecz zwykle kogut wydobywa z siebie glosnie pianie w porze glebokiej nocy,
natomiast, gdy godzina poranna jest coraz blizej, wtedy pieje tagodniej i 1zej.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze przepowiadajacy wola w sposdb jasny i zrozumiaty do
serc, ktore pozostaja jeszcze pograzone w mrokach i nie wspomina o ukrytych
tajemnicach, aby [wierni] byli w stanie stucha¢ méw bardziej przenikliwych
o rzeczach niebianskich, kiedy zblizajg sie do $wiatta prawdy”®. Te i podobne
wskazania pokazuja wysokie mniemanie, jakie papiez Grzegorz Wielki miat
o duszpasterstwie, ktore okreslal mianem najwyzszej ze sztuk (ars artium)'®.

Papiez podaje ten przyklad takze dlatego, ze ,,zanim zabrzmia stowa na-
pomnienia, niech najpierw wolaja czyny, o tym, co ma by¢ powiedziane”. Oto
przyczyny dla ktorych, takze i w tym przypadku, symbol koguta posiada swo-
ja wymowe: ,,Potrzasa [on] skrzydlami i uderzajac w siebie samego, rozbudza
sie... Jest konieczne, aby rozpoczynajacy swiete przepowiadanie sami najpierw
czuwali i oddawali si¢ czynieniu dobra. Niech nie uwazaja, ze porusza innych
stowami, gdy oni sami $pig bezwtadni”'?!. Potrzgsanie skrzydtami przez kogu-
ta'%? znajduje swoje metaforyczne wyttumaczenie. Zabieg ten miat go uczyni¢
jeszcze czujniejszym. Podobna gotowoscig miato cechowa¢ sie zycie ewange-
lizatoréw, ktorzy zanim zaczng nauczaé, sami musza ¢wiczy¢ sie¢ w ascezie, by
potem pobudza¢ innych do doskonalszego zycia'®. Odnosnie do upierzenia
koguta Grzegorz Wielki zwraca uwage, zZe wyglada on jakby mial przepasane
ledzwie, co wskazuje na opanowanie kaznodziejow w sferze popedow, ktérych

% Na temat tego autora istnieje spora literatura przedmiotu; por. R. Godding, Biblio-

grafia di Gregorio Magno. 1890/1989, Rzym 1990.
% Regula pastoralis 111, 39.

100 Por. L. La Piana, Teologia e ministeri della parola in S. Gregorio Magno.

101 Regula pastoralis 111, 40.

102 Tego typu motyw dotyczacy koguta miat swoje odpowiedniki religijno$ci perskiej.

W przekonaniu Perséw kogut mial wstrzgsa¢ leniwymi i wzywac ich do porannej modlitwy,
jak rowniez odpedza¢ zte duchy, poniewaz zapowiadal $wiatlo stoneczne, ktdre rozprasza
nocne duchy. Por. Nadolski, Kogut, s. 645.

103 Pisma Grzegorza Wielkiego byly bardzo popularne w §redniowieczu. O podobnych

watkach u autoréw $redniowiecznych por. S. Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie, s. 139,
przypis 16.
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siedliskiem sg wlasnie ledzwie!®*. Komentarz moralny do Hioba stanowit w p6z-
niejszej epoce swego rodzaju summe chrzescijaniskiej moralnosci. Sredniowie-
cze przejelo wymowne poréwnanie koguta do kaznodziei, ktéry przez przepo-
wiadanie sfowa Bozego winien budzi¢ ,,drzemiacych” czyli niezbyt gorliwych
chrzescijan'®. Autorzy $redniowieczni ukazywali, ze noc to obecny $wiat, a no-
wym dniem jest krélestwo Boze.

Kogut pojawil si¢ juz na szczytach dzwonnic romanskich kosciotéw jako
symbol obwieszczajacy swiatto i wzywajacy do porannej modlitwy. Kurki na
wiezach koscielnych byly zakladane od IX w., poczatkowo we Wtoszech, w Bre-
scji i w Rzymie, oraz w Anglii (katedra w Winchester). Do dzi$ w niektdérych
krajach zachowano ten zwyczaj'%.
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