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Streszczenie. Historia nierzadnicy Rachab umieszczona przez deuteronomistycznego
redaktora w otwarciu ksiegi Jozuego funkcjonuje jako literacki i teologiczny klucz do
interpretacji jednego z najbardziej doniostych wydarzen z dziejéw narodu izraelskiego,
ktérym jest podbdj i podzial ziemi kananejskiej. Figura Rachab zostala wkompono-
wana w epizod zdobycia pierwszego miasta Kanaanu - Jerycha, ktére w tekscie ksiegi
jest ukazywane jako symboliczna brama otwierajaca Izraelitom droge do przejecia zie-
mi obiecanej im przez JHWH. W perspektywie teologii deuteronomistycznej obecnej
w calym dziele Joz-2 Krl, Rachab staje si¢ uniwersalnym paradygmatem beneficjenta
Bozych obietnic, a szczegdlnie obietnicy wyzwolenia i ziemi. Poprzez swa niewzru-
szong wiare w moc i wierno$¢ JHWH (Joz 2,9b-11), poprzez swa madro$¢ zyciows
pozwalajacg przetrwaé najtrudniejsze proby, a takze przynalezno$¢ do najubozszej
i najbardziej uciskanej klasy spotecznej, Rachab staje sie pierwsza osoba wyzwolong
i obdarowang przez Boga. Jej status spofeczny oraz pelna wiary i ufnosci relacja do
Boga jest pokazana jako droga, ktéra winni podazaé wszyscy Izraelici pragnacy dosta-
pienia realizacji Bozych obietnic.

Abstract. The story of Rahab is reported in the first part of Joshua as the key to theolog-
ical interpretation of the whole book. In its present context, this narrative is embedded
in the account of the Israelite conquest of Jericho. Rahab is presented as a harlot, who
hides and rescues two spies of Joshua from the king of Jericho. She acknowledges the
power of the Lord and extracts from the spies the promise that she and her family will
be saved when the Israelites overwhelm her city. The story contains no indication of
what motivated Rahab to risk her life on behalf of spies. His action must be connected
with her confession and affirmation of Yahweh’s power and fidelity. Rahab’s confession
in Josh 2,9b-11 is overflowing with Deuteronomistic language and theology, and is re-
garded as a late element in pre-Deuteronomistic material.
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Ksi@ga Jozuego nalezy do najbardziej wzniostych swiadectw biblijnej hi-
storiografii. Otwiera ona tak zwane dzielo deuteronomistycznej historii
Izraela (Joz-2 Krl), o ktérym moéwi sie, ze jest najstarszym i najbardziej wiary-
godnym cyklem tradycji dokumentujagcym przedmonarchiczne i monarchicz-
ne dzieje narodu wybranego. Ten zbidr ksiag, ktéry powstal w wyniku bardzo
dlugiego i wieloetapowego procesu redakcji, nie jest tylko zwykla rekonstruk-
cja konkretnych faktéw z historii Izraelitéw, lecz réwniez ich gteboka teolo-
giczng interpretacja. Redaktorzy tych ksiag wywodza si¢ z jednego srodowiska
i dzialali prawdopodobnie juz od czasu religijnej reformy krola Jozjasza, ktora
zostala podjeta w ocalatym od inwazji asyryjskiej krolestwie Judy w koncowych
dziesigcioleciach VII przed Chr. (2 Krl 22-23), i byli aktywni az do ostatnich
dziesigcioleci VI wieku przed Chr., kiedy to niewola babilonska polozyta kres
nie tylko judzkiej panstwowosci i jerozolimskiemu kultowi, ale takze mocno
ostabila jahwistyczny monoteizm w sercach wielu Izraelitow. W tym bolesnym
okresie historii religijna elita Zydowska, zaréwno ta przesiedlona do dalekiej
Mezopotamii, jak i ta, ktéra okres niewoli przezywala w obrebie Palestyny, po-
stanowila zaja¢ si¢ odbudowg lezacej w gruzach izraelskiej panstwowosci, toz-
samosci narodowej, ale tez form i miejsc kultu oraz zrebéw rodzimych tradycji.
Aby tego dokona¢, najpierw trzeba bylo jednak podnies¢ z upadku wewnetrzne
morale Izraelitéw, odnowi¢ ich ducha i przywroci¢ wiare w zbawcza obecno$é
Boga JHWH w ich zyciu. I ci bowiem, ktérzy znalezli si¢ w niewoli, i ci, ktd-
rym okupant pozwolil pozosta¢ w ojczyznie, zadawali sobie pytania o przyczy-
ne tak dramatycznego dla Izraela biegu zdarzen. Pytali o powody, dla ktérych
utracili ziemi¢ gwarantowana im przez Boze obietnice. Pytali dlaczego upadta
dynastia dawidowa majaca Boze zapewnienie wiecznej stabilnosci (2 Sm 7).
Pytali o przyczyne, dla ktérej zostata starta z powierzchni ziemi ich narodowa
duma - Jerozolima wraz z jej §wiatynia. Izraelici przygnieceni jarzmem niewoli
zapytywali takze czy ten stan rzeczy jest nieodwracalny i jak na ich nieszczescie
i upokorzenie zareaguje ich Bog - JHWH.

Przy rekonstrukeji biblijnych uwarunkowan historycznych i kulturowych
okresu przedmonarchicznego trzeba pamietac o jednej bardzo waznej rzeczy.
Ot6z caly starozytny Bliski Wschod wigzat wszystko, cokolwiek dziato sie na
ziemi, ze $wiatem nadprzyrodzonym i wola bogéw. Nie inaczej postgpowali
Izraelici. Co wigcej, ci ostatni legitymowali si¢ szczegélnie bliska wigzig z wta-
snym Bogiem, co do ktérego byli przekonani, ze na przestrzeni dziejéow wybral
ich sposréd wedrownych hebrajskich plemion, dat wolnos¢, kladac kres niewo-
li w Egipcie, a nastepnie przez Mojzesza uformowat z nich nardéd, nadat prawo
i zawarl przymierze gwarantujace im wilasng ziemie, pokéj i bezpieczenstwo.
Jedynym warunkiem pozyskania tych dobr i przywilejéw byla trwata lojalnos¢
i wiernos¢ wzgledem ich narodowego Boga. Zasady wzajemnej relacji z JHWH
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zostaly zawarte w ostatniej czesci Pigcioksiegu — Ksiedze Powtdrzonego Pra-
wa, ktére, zgodnie z biblijng rekonstrukcja dziejow, obwiescil ludowi w imieniu
Boga sam Mojzesz w przeddzien podboju ziemi obiecanej. W swietle tej wta-
$nie teologii wybrania Izraela i jego dwustronnego przymierza z JHWH ducho-
we elity wywodzace si¢ z Potudniowego Krélestwa Judy postanowity odtworzy¢
i odpowiednio zinterpretowac historyczne fakty dotyczace calego Izraela a ma-
jace miejsce pomiedzy zdobyciem ziemi kananejskiej a jej dwustopniowg utrata
wskutek inwazji wojsk asyryjskich (722 r. przed Chr.), a nastepnie babilonskich
(586 1. przed Chr.).

Biblijna rekonstrukcja tego etapu dziejow ogniskuje si¢ wigec wokol tematu
otrzymanej od Boga ziemi, ktora w nastepstwie odstepstwa religijnego i wielo-
krotnej apostazji Izraelitow na rzecz kultu Baala i Asztarte przeszta w rece bez-
wzglednych najezdzcéw mezopotamskich. Bogate dzieje palestynskiej ziemi
od czaséw podboju Jozuego az po rzady ostatniego krola judzkiego - Jojakina
sa ukazane rowniez w perspektywie wiary a jednoczes$nie niewiary Izraelitow.
Wiara w JHWH, w my$l deuteronomistycznych redaktoréw ksiag Joz-2 Krl,
polegala na osobistym odkryciu i akceptacji zbawczych znakéw Bozej obec-
nosci i mocy manifestowanych od momentu objawienia si¢ JHWH Mojze-
szowi na gorze Synaj (Wj 3,1-4,18), poprzez wybawienie z niewoli egipskiej
(Wj 5,1-15,21) az po dlugi okres wedréwki przez pustynie (Wj 15,22-18,27;
Lb 10,10-22,1). Wdzigczna i niezachwiana pamie¢ o tych nadzwyczajnych in-
gerencjach Boga winna, wedlug szkoly deuteronomistycznej, stanowi¢ podsta-
we wiary kazdego Izraelity i prowadzi¢ do trwalej wiernosci JHWH polegajacej
na sankcjonowaniu zasad przymierza oraz przestrzeganiu objawionego przez
Niego prawa. Jego naczelng zasada byl wylaczny kult JHWH oznaczajacy ra-
dykalne odrzucenie jakichkolwiek innych bogéw, wszelkich form i wyrazow
politeistycznych religii oraz sposobu zycia charakterystycznego dla poganskich
ludéw Kanaanu (Wj 20,1-17; Pwt 4,1-7,26; 27,1-28,68). Tak zdefiniowana wia-
ra bylta koniecznym warunkiem doswiadczenia Bozej zyczliwosci i faskawosci
oraz spelnienia Jego obietnic, sposréd ktorych ta najwazniejszg bylo otrzyma-
nie na wlasnos¢ ziemi w Palestynie. I odwrotnie. Odrzucenie JHWH jako jedy-
nego Boga oraz pogwalcenie zasad promulgowanego przez Niego przymierza
i prawa jest pokazane przez deuteronomistycznych teologéw jako przyczyna
braku Bozego blogostawienstwa i pomocy w konfrontacji zbrojnej z obcymi
ludami (Joz 7,1-8,35), powdd utraty ziemi zdobytej dzigki Bozemu zaanga-
zowaniu si¢ w kampanie Jozuego oraz zrédto wszelakich nieszcze$¢ a nawet
$mierci (Pwt 28,15-68), ktorej doswiadczyto niewierne pokolenie Izraelitow
podczas wedrowki do Kanaanu (14,20-23), a takze bezbozni Izraelici w epoce
przedmonarchicznej (Sdz 1-16) i monarchicznej (2 Krl 17-25). W opinii deu-
teronomistow spisujacych dzieje swego narodu z perspektywy niewoli babilon-
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skiej doczesne szczgscie Izraelity jest w rekach Boga, a wlasna ziemia, dobrobyt
i spokojne zycie sg Jego darem, ktdry jest bezposrednio i nieprzerwanie uzalez-
niony od wiary i wiernosci JHWH.

W tej perspektywie teologicznej zostal ukazany rowniez diugi proces pod-
boju i podzialu Kanaanu przez Jozuego, a szczegdlnie jego teologiczne uwa-
runkowania, ktére odpowiadaja na dwa zasadnicze pytania: kto moze liczy¢ na
dar ziemi od Boga (Joz 1-2) i kto ryzykuje jej definitywna utrate (2 Krl 17-25).
W tym wlasnie spektrum teologicznym pojawiaja si¢ najwazniejsi bohaterowie
ksiegi Jozuego: Jozue, syn Nuna, oraz Rachab. Ten pierwszy, dzigki swej wierze
i bezgranicznemu postuszenstwu, jest zaliczany do najjasniejszych postaci sta-
rotestamentowych i jako stuga JHWH (Sdz 2,8) dopelnia zbawczej misji zapo-
czatkowanej przez Mojzesza, a jednoczesnie wyznacza okres idealnie funkcjo-
nujacej teokracji w Izraelu. Nie ma w Biblii okresu, ktory mégltby konkurowac
z teokratycznymi rzadami Jozuego pod wzgledem postuszenstwa i solidarnosci
hebrajskich pokolen. Niewiele jest tez epok w dziejach Izraela, w ktérych Bog
tak mocno angazowal swg zbawczg obecnos¢, jak to uczynit w czasie podbo-
ju Kanaanu. Przykladna postawa wiary i postuszenstwa Jozuego oraz idealna
postawa ludu, ktdéra nie posiada réwnego sobie biblijnego odpowiednika (Joz
1,16-18), sa podawane jako powdd spelnienia wszystkich Bozych obietnic, ja-
kie zostaly zakomunikowane przez JHWH patriarchom (Joz 21,43-45).

W tym idealnym schemacie teologicznym poczesne miejsce odgrywa nie-
spodziewanie Rachab. W mysl redaktora ksiegi, jest ona uosobieniem (sym-
bolem) czlowieka (wspdlnoty), ktory spotyka sie z nadzwyczajng taskawoscia
JHWH, zostaje trwale otoczony Jego opieka, a takze zyskuje status wolnego
obywatela posiadajacego wlasna ziemie i zwigzanego wiezami przymierza
z Bogiem i Jego ludem. Tego rodzaju klucz hermeneutyczny jest dowodem
niezwyklej odwagi i otwarcia deuteronomistycznego srodowiska teologéw na
swiat pogan i wymaga dokladnej analizy egzegetycznej. Lektorowi Biblii rodzi
sie bowiem spontanicznie pytanie dlaczego redaktor, znany ze swego przywia-
zania do tradycji, w kluczowym fragmencie ksiggi az tyle miejsca poswigca cu-
dzoziemce Rachab. Co wigcej, dlaczego jej postawe ukazuje jako wzorzec dla
kazdego Izraelity, ktéry pragnie by¢ obdarowany ziemia i blogostawienstwem
przez Boga. Rozmiary niniejszego przedlozenia nie pozwalaja na gruntowne
badania literackie i egzegetyczne passusu Joz 2,1-24. Nalezaloby to uczyni¢
w oparciu o diachroniczne podejscie do tekstu wymownie pokazujace jak ten
kluczowy dzi$ fragment ksiegi stopniowo rozrastat si¢ i ulegal kolejnym teolo-
gicznym modyfikacjom!, dzieki ktorym z oryginalnego opowiadania o anoni-

I Szczegdlowa analize procesu redakcji opowiesci o wywiadowcach Jozuego i ich

przymierzu z Rachab (2,1-24) podejmuja wszystkie istotne monografie i komentarze do
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mowej kobiecie pomagajacej izraelskim wywiadowcom w rozeznaniu sytuacji
militarnej Jerycha stal si¢ programowym tekstem teologicznym komunikuja-
cym prawde o uniwersalizmie monoteizmu jahwistycznego, o zasadnosci teo-
logii przymierza i starotestamentowej zasady Bozej odplaty oraz o duchowej
drodze pogan do Boga JHWH.

Z uwagi na literackie i redakcyjne bogactwo passusu Joz 2,1-24, w tak
skondensowanej analizie z konieczno$ci trzeba ograniczy¢ sie jedynie do teolo-
gicznej syntezy zbudowanej na synchronicznym podejsciu do tekstu biblijnego.
Nasza uwage skoncentrujemy wigc na modelu wiary proponowanym Izraeli-
tom przez redaktora deuteronomistycznego w oparciu o figure Rachab ukazang
w kontekscie upadku spoteczno-politycznej struktury Kanaanu. Na bazie grun-
townej teologicznej oceny tej postaci mozna wyprowadzi¢ kilka kluczowych
atrybutéw postawy wiary, ktére deuteronomista przypisuje tej bohaterskiej cu-
dzoziemce. Dzigki wierze Rachab w kontekscie toczacej si¢ wojny JHWH nie
tylko ratuje wlasne zycie i zycie swych bliskich, ale tez zyskuje wolno$¢, nowy
jasno zdefiniowany status spoteczny i religijny oraz gwarancje materialnej nie-
zaleznosci. Oto kluczowe aspekty wiary biblijnej Rachab zarysowane w kluczo-
wym passusie ksiegi Jozuego (2,1-24).

1. Zywa wiara w zbawcza obecnos¢ JHWH w dziejach narodéw
i Jego wiez z Izraelem

Zanim zatrzymamy si¢ na najwazniejszym rysie postawy Rachab podkresla-
nym przez deuteronomiste w relacji z jej spotkania z wywiadowcami Jozuego,
nalezy sprecyzowac tozsamos$¢ gtéwnej bohaterki oraz kontekst, w ktérym zo-
staje zaprezentowana przez edytora ksiegi. Ot6z Rachab pojawia si¢ w relacji
inicjujacej militarny podboj Kanaanu, ktéry Jozue z woli JHWH postanawia
rozpocza¢ od zdobycia starozytnego miasta Jerycha stanowigcego brame do tej
czedci Palestyny. Chceac strategicznie przygotowac sie do tej operacji wojennej,

ksiegi Jozuego: M. H. Woudstra, The Book of Joshua (NICOT; Grand Rapids 1981) 67-76;
R. Boling, G. Wright, Joshua: A New Translation with Notes and Commentary (AB 6; New
Haven 2008) 139-152; T. Butler, Joshua (WBC 7; Dallas 1998) 24-35; D. Howard, Joshua
(NAC 5; Nashville 1998) 96-117; C. Keil, E. Delitzsch, Commentary on the Old Testament.
Joshua (Peabody 1996) 25-29; R. Hubbard, Joshua (NIVAC; Grand Rapids 2009) 109-133;
J. Floss, Kunden oder Kundschafter? Literaturwissenschaftliche Untersuchung zu Jos 2. I. Text,
Schichtung, Uberlieferung (ATSAT 16; St. Ottilien 1982); Tenze, Kunden oder Kundschafter?
Literaturwissenschaftliche Untersuchung zu Jos 2. II. Komposition, Redaktion, Intention
(ATSAT 26; St. Ottilien 1986); E. Noort, Das Buch Josua: Forschungsgeschichte und Problem-
felder (Darmstadt 1998).

275



276

Dariusz Dziadosz

syn Nuna potajemnie posyla z obozu w Szittim dwu zwiadowcow (Joz 2,1), aby
zorientowali si¢ w kwestii topografii terenu, struktury miasta i jego umocnien
oraz zaczerpneli opinii na temat nastrojow, jakie panuja wéréd mieszkancow
Jerycha. Realizujac rozkaz dowddcy, zwiadowcy nie chcg narazac si¢ na zbedne
niebezpieczenstwo, dlatego nie ida do centrum miasta, lecz wybieraja przyle-
gajacy do muru miejskiego dom, ktory okazuje si¢ by¢ wlasnoscig nierzadni-
cy?, i tam postanawiajg spedzi¢ noc. Narrator od samego poczatku swej relacji
nie koncentruje uwagi lektora na postancach Jozuego, lecz na postaci Rachab.
Dowodem tego jest ich zupelna anonimowos¢ i brak jakiejkolwiek informa-
¢ji na temat ich wojskowego zwiadu w Jerycho i jego okolicach, ktory w zasa-
dzie ogranicza si¢ do swego rodzaju wywiadu srodowiskowego uczynionego
z Rachab, przy jednoczesnym nieproporcjonalnie szczegétowym opisie osoby,
statusu spolecznego, stéw i czynow tej kananejskiej kobiety. W wyjatkowy dla
ksiegi sposéb, redaktor podaje nie tylko imie Kananejki, ale tez wspomina o jej
niechlubnej profesji oraz dokladnie precyzuje jej postawe wobec wywiadow-
cOw, ktora wplywa na dalszy bieg zdarzen i pewnym sensie wyznacza ogélna
teologiczng wymowe tego fragmentu ksiegi. Hebrajski termin zéndh oznacza
w Biblii «nierzadnice, kobiete cudzolozng». Oczywiscie w podstawowym swym
sensie termin ten oznacza prostytucje¢ jako naganny moralnie czyn lubiezny
zorientowany na uzyskanie materialnej korzysci, cho¢ w teologii deuterono-
mistycznej, kaplanskiej i prorockiej prostytucja okreslany jest takze kult kana-
nejskich bogow, ktérego Izraelici dopuszczali si¢ w epoce przedmonarchicz-
nej oraz monarchicznej (Wj 34,15-16; Kpt 17,7; 19,29; 20,5-6; Pwt 31,16;
Jr 2,20.23-24; 3,3; 5,7; Ez 16,30-35)°>. W perykopie 2,1-24 chodzi jednak

2 W swym opowiadaniu narrator nie zatrzymuje sie na motywacjach zwiadowcow

i nie podaje kryterium, jakim kierowali si¢ w wyborze miejsca na nocleg. Nie méwi tez
nic o tym, czy $wiadomie, czy tez nie§wiadomie znalezli si¢ w domu nierzadnicy. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze watek nierzadu nalezy do istotnych motywdw tej biblijnej relacji, tak
na plaszczyznie spolecznej (nierzad jest tu pojmowany jako profesja kogos, kto znajduje sie
na marginesie spolecznosci i jest zmuszony do tego typu procederu) i teologicznej (nierzad
kultyczny - rozumiany jako cze$¢ oddawana bogom kananejskim w kontrascie do czci wo-
bec JHWH).

3 W swej ostatecznej teologicznej perspektywie perykopa chce zwrdci¢ uwage lektora
nie tylko na spoteczny status Rachab, ale takze na jej sytuacje religijna, ktéra z uwagi na to,
ze opiera si¢ na kulcie bogdéw kananejskich moze by¢ poréwnana do prostytucji w stosunku
do czystego kultu Boga JHWH. Niektorzy egzegeci, ktorzy usitujg podnies¢ moralny status
Rachab, hebrajski termin zéndh wigza z aramejskim ziin «karmié» i widza w niej «oberzyst-
ke dajacg schronienie i pokarm podréznymy». R. Jamieson, A. Fausset, D. Brown, Commen-
tary Critical and Explanatory on the Whole Bible (Oak Harbor 1997) (Joz 2,1-7). Ta opcja,
cho¢ zauwazalna juz we wczesnych komentarzach zydowskich i tekstach Jézefa Flawiusza
(Starozytnosci zydowskie, V, 8.1.2), nie jest w zadnym razie wnioskiem, jaki wyptywa z tek-
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w pierwszym rzedzie o to pierwsze znaczenie, w zwigzku z czym rodzi si¢ od
razu pytanie o postawe zwiadowcow, ktorej zasadno$¢ na pierwszy rzut oka
budzi powazne zastrzezenia. Udajac si¢ do kananejskiej nierzadnicy, famia su-
rowy zakaz kontaktu z pogankami (Lb 25,1-18). Ponadto wydaja si¢ lekcewa-
zy¢ rozkaz Jozuego, gdyz, zamiast obserwowa¢ umocnienia Jerycha i zasiegac
informacji na temat ruchéw wojsk kananejskich, ida do nierzadnicy. Poprzez
misternie ukryte w tekscie informacje narrator komunikuje lektorowi praw-
dziwe zamiary zwiadowcéw oraz sens calego epizodu. Czystoé¢ intencji Izra-
elitbw dokumentuje wyrazeniem wajjabo’ bét-"issah zondh «weszli do domu
nierzadnicy» oraz wajjistkkebti $amma «i zatrzymali si¢ tam na spoczynek»
(2,1). W dalszej czesci narracji podaje dodatkowo informacje, ze dom Rachab
znajdowal sie wlasciwie w murze miasta, gdyz bezposrednio do niego przylegat
(2,15), czym ostatecznie wyjasnia zamiary zwiadowcow, ktorzy u Rachab nie
szukali uciech cielesnych, lecz bezpiecznego schronienia i odpowiednich wa-
runkow pozwalajacych skutecznie wykona¢ dany sobie rozkaz*.

Na okresleniu profesji Kananejki nie konczy si¢ prezentacja kobiety oferu-
jacej goscine Izraelitom. Narrator podaje rowniez jej imig. O wyjatkowosci tej
informacji $wiadczy fakt, iz, poza zaledwie kilkoma wyjatkami®, ksiega Jozuego
moéwi prawie wylacznie o bohaterach zbiorowych. Termin rahab ma pocho-
dzenie semickie i oznacza «czyni¢ szerokim, obszernym, przestronnym». Na
starozytnym Bliskim Wschodzie rdzen ten wystepowal czesto w kontekscie
religijnym w odniesieniu do ptodnosci kobiet, ktdrg wigzano $cisle z boska
taskawoscia (np. e-lu-ra-hé-ba «El otworzyl lono»). Niektorzy egzegeci widza
w tym zrédlostowie zamierzong ironie narratora, ktéry pragnie z deprecjacja

stu natchnionego. Zreszta profesj¢ nierzadnicy przypisuja Rachab bezposrednio réwniez
tradycje nowotestamentowe (Hbr 11,31; Jk 2,25).

*  Dom Rachab jako miejsce bezpiecznego schronienia i gwarancja ocalenia funkcjo-
nuje jako motyw przewodni w calej narracji. W 2,1 stuzy jako schronienie dla zwiadowcow,
natomiast w 2,18-19; 6,22-25 jest rekojmia ocalenia dla Rachab i jej catej rodziny. Taka
interpretacje potwierdza rowniez zlozony sens aktywnos$ci Kananejki, ktora, jak sugeruje
jej imie oraz kontekst narracji, byla nie tylko nierzadnica, ale tez prowadzita dom dla po-
dréznych, w ktérym przygodni wedrowcy mogli znalez¢ strawe oraz nocleg. Tego rodzaju
miejsce bylo odpowiednim schronieniem dla postancéw Jozuego, gdyz mogli tam przeby-
waé niezauwazeni, a réwnoczesnie zdoby¢ potrzebne im informacje strategiczne od przy-
bywajacych tam gosci.

> Bohaterowie indywidualni nazwani z imienia, oczywiscie poza kazusem Jozuego,
ktory jest gléwnym protagonista ksiegi, pojawiaja sie tylko w kilku przelomowych momen-
tach narracji: Rachab jest wzorcem wiary i odwagi w 2,1-24, 6,22-25, Akan przyktadem
niewiernosci i niepostuszenstwa (7,16-26), za$ Kaleb modelem wiernej stuzby nagrodzonej
przez Boga (14,6-15).
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podkresli¢ wstydliwy zawod Kananejki®. Wedtug innych jest wrecz odwrotnie:
autor biblijny chce tym imieniem zaznaczy¢ jej go$cinnos¢, wiazac imie Rachab
z hebrajskim réhob «otwarty zautek, plac publiczny»’. Jedno jest pewne. Cho¢
imie Rachab nie przybiera w obrebie narracji sensu etiologii, to jednak istotnie
i symbolicznie ilustruje status Kananejki oraz jej wyjatkowa postawe w biegu
opisywanych zdarzen. Z jednej strony nawiazuje do jej kontrowersyjnej profe-
sji, z drugiej akcentuje zyczliwo$¢ i goscinnos¢, a co najwazniejsze, zapowiada
jej otwarcie na Boga, ktore zaowocuje pieknym wyznaniem wiary, przymie-
rzem z Izraelitami, a w konsekwencji przyniesie ocalenie jej samej i jej bliskim.
Dokladna prezentacja Rachab jest swiadomym zamierzeniem narratora. Na
tle anonimowych zwiadowcéw Jozuego kananejska nierzadnica od samego
poczatku staje si¢ gléwng bohaterka narracji dzigki swej wyjatkowej profesji,
pochodzeniu, wymownemu imieniu, a jak pokaze dalsza czes¢ relacji, dzigki
niezwyklej determinacji, odwadze, a przede wszystkim prostej, silnej i nieza-
chwianej wierze w Boga JHWH.

Bo to wtasnie wiara Rachab decyduje o wadze tej postaci w kontekscie bi-
blijnej relacji o podboju Jerycha i przejeciu przez Izraelitow ziem kananejskich.
Deuteronomistyczny redaktor ksiegi w tej obcej kobiecie widzi teologiczny pa-
radygmat, wzorzec cztowieka, ktory zastuguje na Bozg faskawos$¢ i wybawienie.
O jej dojrzalej i glebokiej wierze w JHWH i Jego zbawcza obecnos¢ w historii
Izraela, okolicznych narodéw i calego wszechswiata, zwiadowcy Jozuego do-
wiaduja sie z jej wlasnych ust zaraz po tym, jak uratowala ich Zycie, kierujac
poscig krolewski poza bramy miasta. Jej monolog ma forme zwigzlego wyzna-
nia wiary, ktdére zostalo wkomponowane w oryginalng wersje opowiadania na
jednym z ostatnich etapow redakcji ksiegi®. Do takiego wniosku doj$¢ mozna
na podstawie analizy diachronicznej tekstu. Opowiadanie o pobycie postanicow
Jozuego u nierzadnicy w Jerycho w pierwotnej wersji zaraz po redakcyjnym
wstepie 2,8-9a zawieralo prawdopodobnie jej wezwanie do wdzigcznosci, kto-
ra miala by¢ odplata za ocalenie ich z reki zolnierzy kréla (2,12-13). Hebraj-
ska formuta w**atfa «a teraz, a zatem», ktdra rozpoczyna wiersz 2,12, a takze
jego tres¢, ktora komunikuje stowa Rachab domagajace si¢ rekompensaty za

6 R.D. Nelson, Joshua (Louisville 1997) 42.

7. Strong, Enhanced Strong’s Lexicon (Bellingham 2001) 840; J. Swanson, A Diction-

ary of Biblical Languages with Semantic Domains. Hebrew (Old Testament) (Oak Harbor
2001) 8147.

8 Na p6zne pochodzenie tego fragmentu narracji wskazuje wiekszo$¢ komentatorow:
D. Dorsey, The Literary Structure of the Old Testament: A Commentary on Genesis-Malachi
(Grand Rapids 2004) 91; R. Hubbard, Joshua, 119-121; C. Keil, E Delitzsch, Commentary,
27-28; T. Butler, Joshua, 27-32; F. Langlamet, «Josué II et les traditions de 'Hexateuque»,
RB 78 (1971) 5-17.161-183.321-354.
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jej odwage i poswiecenie, wcale nie wynika z tresci wyznania wiary Kananejki
w JHWH (2,9b-11), lecz bezposrednio nawiazuje do passusu 2,3-8. Ten wla-
$nie passus podaje przyczyne, dla ktérej zwiadowcy winni bez wahania okazaé
Rachab swa wdzieczno$¢ i zlozy¢ wymagana przez nia przysiege. Zreszta, do
watku wyjatkowej konfesji Rachab, ktéra nie znajduje odpowiednika w calej
ksiedze Jozuego, nie odnosi si¢ dalsza czes¢ relacji. W 2,14-21 zwiadowcy od-
woluja si¢ do przysiegi, ktéra wymogta na nich Rachab w 2,12-13, natomiast
nie wspominajg ani sfowem o jej wierze w Boga JHWH. Podobnie ma sie rzecz
w epilogu epizodu (6,22-25), w ktérym zostaje zrelacjonowane ocalenie calej
rodziny Rachab, ale nie ze wzgledu na wyznang przez nig wiare w Boga JHWH,
lecz na przysiege, ktora ztozyli jej postancy Jozuego. Jednym stowem oryginalna
perykopa o spotkaniu Rachab ze zwiadowcami nie posiadata wierszy 2,9b-11
dokumentujgcych wyznanie wiary Kananejki, wiersze te zostaly dodane do-
piero przez redaktora ksiegi, ktory potraktowat sekcje Joz 1-2 jako teologiczne
wprowadzenie do calego dzieta. Dzigki wprowadzonym przez niego tradycjom
dwa pierwsze rozdzialy otwierajgce ksiege’ prezentuja lektorowi dwie wyraznie
okreslone postacie: Jozuego i Rachab, ktére beda wyznaczac¢ teologiczny kon-
tekst relacjonowanego w nastepstwie podboju Kanaanu. Poprzez te dwie figury
narrator wyrazi wlasna, na wskro$ teologiczng rekonstrukcje walk Izraelitow
o ziemie palestynskie, ale tez okresli kryteria, jakimi bedzie si¢ kierowal JHWH
iJego wodz Jozue w przydziale zdobytej ziemi. W passusie 2,9b-11 ta teologicz-
na konwencja podboju Palestyny zostaje swiadomie wlozona w usta Kananejki
Rachab po to, by stuzy¢ lektorowi jako §wiatto pomagajace wlasciwie odczytacé
teologiczny sens zdarzen opisywanych w kolejnych odstonach ksiegi.

Otwarcie mowy Rachab jest bardzo mocne i stanowcze. Formula jada ‘etti
«wiem» $wiadczy o silnym przeswiadczeniu Kananejki co do prawdziwosci
i wiarygodnosci opisywanej przez nia rzeczywistosci, a w obrebie opowiada-
nia pozostaje w ewidentnym kontrascie do dwukrotnie uzytego wyrazenia
10’ jada ‘etti «nie wiem, nie wiedziatam» (2,4b-5). Kananejka w spotkaniu ze
straznikami krolewskimi, swiadomie tajac prawde, podkresla swa niewiedze
na temat pochodzenia i misji goszczacych u niej mezczyzn oraz miejsca ich
aktualnego pobytu i dalszych planéw. W zupelnie innym tonie zabiera glos na
te same kwestie w pdzniejszym dialogu ze zwiadowcami Jozuego (2,9b-11).
Dzieli si¢ z nimi nie zastyszanymi przypadkiem pogloskami i opiniami, ale

° Dopelnieniem tej teologicznej struktury jest epilog ksiegi (21,43-45) podkreélajacy
religijny aspekt opisywanych w niej zdarzen, bezpo$rednie zaangazowanie zbawcze JHWH
oraz motyw wypelniajacych sie Bozych obietnic. Uzupelnieniem tego strukturalnego sche-
matu ksiegi jest tez dodany po6zniej apendyks (22-24), ktéry ujmuje proces podboju Pale-
styny w perspektywie teologii przymierza.
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gruntowng i sprawdzong wiedz3!® na temat ich pochodzenia i zamiaréw. Ra-
chab, podobnie zresztg jak pozostali mieszkancy Jerycha, ktérych w spotkaniu
ze zwiadowcami jest reprezentantka (1 os. . mn. w 2,9b-11), zna doskonale
tozsamos¢ swych gosci. Wie, ze sg Izraelitami, zna tez fakty z ich niedalekiej
przeszlosci, a nawet przysziosci. I tak Rachab wie o nadzwyczajnym znaku osu-
szenia przejscia przez Morze Sitowia, jakie mialo miejsce w konncowym etapie
wyjscia Izraelitéw z niewoli egipskiej ktadac kres ich przesladowaniu (2,10),
wie o zwyciestwie nad armig amoryckich krolow: Sichona i Oga (2,10b; por. Lb
21,21-32.33-35; Pwt 2,26-28; 3,4-5). A co najwazniejsze, wie o specjalnej rela-
cji przymierza, jaka faczy narod izraelski z Bogiem JHWH (2,11a). Kananejska
niewiasta wie réwniez, ze JHWH, Bog Izraela, jest Panem catego wszech§wiata
i wszystkich narodéw. Tak bowiem nalezy rozumie¢ formute, ktéra w opisowy
sposob wyraza Boze imi¢ «JHWH, Bog wasz, jest Bogiem wysoko na niebie
i nisko na ziemi» (2,11b)!!. Formuta ta jest kwintesencjg jej religijnej konwer-
sji. Zyjac w $wiecie politeistycznym, Kananejka odchodzi od religijnej tradycji
swego narodu i w JHWH, Bogu Izraela, dostrzega Pana i Boga calego wszech-
swiata i wszystkich ludzi. W JHWH widzi prawdziwego Boga i Wiadce, przed
ktérym drza i padaja wszystkie najwieksze cywilizacje i wladze jej epoki, a tak-
ze ich bogowie. W JHWH upatruje sily izraelskiego narodu, w Nim wyznaje
gwarant zwycigstwa w majacej nadej$¢ wojnie o Palestyne. Wiara Rachab jest
poréwnywalna z wiarg Jozuego (Lb 14,6-9; Pwt 31,1-8) oraz z modelem wiary
reprezentowanym przez deuteronomistycznego redaktora opisanym w prologu
ksiegi (Joz 1,1-18; por. Pwt 2,24-36). W zaprezentowanej w mowie Rachab
konwencji teologicznej wiara w JHWH polega na przekonaniu, ze wypelnia
On dane przez siebie obietnice, ze Jego wszechmocy, ktérej podporzadkowane

10 Mozna pytacé o zrédlo tej wiedzy. Teologiczny kontekst perykopy sugeruje, ze jej
zrodlem jest Boze objawienie. W tej wlasnie perspektywie figure nawrdconej na monoteizm
jahwistyczny Rachab interpretuje wielu zydowskich komentatoréw.

"' Formuta bassamajim mimma ‘al we ‘al-ha’ares mitahat «w niebie wysoko i na ziemi
nisko» (por. Wj 20,4; Pwt 4,39; 5,8; 1Krl 8,23) jest rodzajem figury retorycznej (meryzm —
wskazujacy dwa skrajne punkty konkretnej rzeczywistosci, by wyrazi¢ jej calos¢ lub kom-
plementarnos¢, por. Rdz 1,1). W kontekscie mowy Rachab dwa ekstrema kosmosu, ktérymi
sa §amajim «niebo» i 'eres «ziemia», podkreslaja niepodwazalng wszechmoc Jahwe i Jego
wiadze nad wszech$wiatem i tym, co go napelnia. Niektorzy w wyznaniu Rachab dopatruja
sie monoteizmu jahwistycznego w jego czystej postaci, to znaczy przekonania promujacego
JHWH jako jedynego istniejacego Boga w swiecie (por. 1Krl 8,60; 1z 45,14-21; Dn 3,96). Ra-
chab z pewnoscia uznaje wyzszos¢ Jahwe nad bogami Kanaanu: Baalem i Asztarte, a takze
bogami tych okolicznych ludéw, ktore ulegly militarnie wedrujacym Izraelitom, jednakze
w jej wypowiedzi nie ma jasno sformufowanej tezy o JHWH jako jedynym Bogu wszech-
$wiata. W epoce przedmonarchicznej Izraelici czcili JHWH, ale nie wykluczali istnienia
innych bostw (Joz 24,15-18).
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s3 nawet sily natury, nie moze stawi¢ czola zadna potega ludzka, i Ze napelnia
On wielkim lekiem swych wrogéw, natomiast taskami i zyczliwoscia swoich
wiernych czcicieli. Najwiekszym dobrodziejstwem, jakim Pan obdarza swych
wyznawcow w epoce Jozuego i Rachab, jest osobista wolnos¢ oraz podniesie-
nie spolecznego i materialnego statusu, ktérego symbolem jest wlasna ziemia.
Z tego tytulu drza przed JHWH wszyscy mieszkancy Jerycha i calego Kanaanu
dopuszczajacy sie wyzysku i nieprawosci'?, natomiast cieszg si¢ uci$nieni, ze-
pchnieci na margines i pogardzani wskutek niesprawiedliwych relacji spotecz-
nych. Reprezentantem tej wlasnie klasy spolecznej jest Rachab, ktora w przyby-
ciu Izraelitow dostrzega zapowiedz oczekiwanych przez nig zmian. Kananejka
nie tylko zna imi¢ Boga Izraelitéw — JHWH, ale tez przyzywa Go wielokrotnie
w rozmowie ze zwiadowcami (2,9-11.12-14). Jemu przypisuje wielkie znaki
dokonane w Egipcie i na pustyni oraz skuteczno$¢ dziatan militarnych podej-
mowanych przez Jozuego. Potega JHWH jest wedlug niej powodem wielkiego
strachu mieszkanicéw Jerycha i Palestyny'® oraz bezposrednig przyczyna upad-
ku calej kananejskiej cywilizacji, ktdra musi odejs¢ w cien na rzecz spoleczno-
$ci hebrajskich pokolen. Warto zauwazy¢, ze do takiego wniosku na tym etapie
narracji dochodzi tylko ta kananejska kobieta, natomiast milcza w tej kwestii
Jozue i Izraelici. Trzeba pamigtaé, ze w starozytnosci klgska w wojnie oznacza-
fa jednoczesny upadek spotecznych, kulturowych i religijnych struktur poko-
nanego narodu. Wraz z pobitym narodem wojne przegrywal réwniez czczony
przez niego bog (bogowie), i odwrotnie, zdobyta ziemie brat w posiadanie nie
tylko zwycigski nardd, ale tez wyznawany przez niego bog (bogowie). Mowiac
o zwycieskim marszu Boga Izraela - JHWH, Rachab zapowiada wlasnie tego
rodzaju sytuacje. Dlatego tez w rozmowie z hebrajskimi zwiadowcami wyznaje
zdecydowang wiare w Boga Izraelitow, rozpoznaje w Nim prawdziwego Pana
i Wiadce wszechswiata, a co najwazniejsze, chce przej$¢ na Jego strone, gdyz

12 Méwigc o trwodze i leku, jaki zago$cil w sercach i umystach jej rodakéw na wies¢

o zblizajacej si¢ armii Jozuego oraz kroczacym na jej czele JHWH, Rachab odnosi sie nie
tylko do swych wspélziomkoéw z Jerycha, ale tez do wszystkich Kananejczykéw (por. zna-
czenie hebr. wyrazenie kal-josebé ha’ares «wszyscy mieszkancy ziemi»).

13 Hebrajski czasownik masas «rozktada¢ sie, topnie¢» z rzeczownikiem /ébab «serce»
tworzg idiomatyczne wyrazenie oznaczajace «gleboki i paniczny strach powodujacy gwal-
towng reakcje emocjonalna wywolujaca omdlenie lub utrate kontroli nad wlasnym ciatem,
jaznig». Polskie idiomy okreslajace tak silng reakcje emocjonalng to m.in. «mdle¢ ze stra-
chu», «by¢ sparalizowanym ze strachu». Paniczny lek przed JHWH u przedstawicieli ob-
cych ludéw w kontekscie wojny jest motywem typowym dla literatury deuteronomistycznej
(Pwt 1,285 20,8; Joz 5,15 14,8; 2Sm 17,10). M. Weinfeld, Deuteronomy and the Deuteronomic
School (Oxford 1972) 344.
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liczy na Jego taskawos¢ i przychylnosé, a takze spodziewa si¢ zyczliwosci wy-
branego przez Niego narodu.

W ksiedze Jozuego wszystko jest wiec ujete w konwencji wojny JHWH, kto-
ra toczy si¢ pod dyktando wszechmogacego Boga walczacego w imieniu Izraela
i konczy si¢ druzgoczaca kleska Kananejczykéw oraz zdobyciem i podzialem
ziemi przez hebrajskie pokolenia. Motywem bezposredniego zbawczego zaan-
gazowania si¢ JHWH w dzieje Izraela jest Jego pragnienie wypelnienia obietnic
danych w przeszlosci patriarchom i zagwarantowanie cztonkom narodu wybra-
nego wlasnej ziemi w Palestynie, do ktorej jako pierwszy zostal postany przez
Niego Abram (Rdz 12). Ta wojna nie ma charakteru inwazji zbrojnej, wojny
zaborczej, jest pokazana jako walka wyzwolencza, ktérg moca swego Boga pro-
wadzi uciemiezony i zniewolony przez wieki lud dazacy do polozenia kresu
dtugotrwalemu wyzyskowi i niesprawiedliwosci spolecznej. Z tego wzgledu
redaktor ksiegi nie skupia si¢ na militarnym czy strategicznym aspekcie opisy-
wanych zdarzen, lecz na ich wymiarze teologicznym. To nie Izraelici zwycigzaja
Kananejczykow i zdobywaja sobie ziemie. Czyni to JHWH, przed ktérym drza
ze strachu wladcy i obywatele Palestyny, nie dotrzymujac kroku w konfrontacji
zbrojnej z wojskiem Jozuego. To Bog daje ziemie swemu narodowi wybranemu,
Rachab wierzy w to gleboko, co wigcej jest pewna, ze tak si¢ stanie. Jej zywa
i silna wiara w realng i zbawcza obecnos¢ JHWH w historii Izraela oraz wcho-
dzacych z nim w konflikt narodéw nie jest tylko kwestiag emocji, pragnien czy
wewnetrznych osobistych przemyslen, lecz bazuje na wnikliwej i rzeczowej ob-
serwacji dokonujacej sie¢ wokol niej rzeczywistosci. Ostatecznym owocem tego
procesu jest jej religijna apostazja. Rachab porzuca kananejska tradycje i religie
ojcow na rzecz kultu obcego dotad Boga JHWH, ktory ujat ja swa wszechmoca,
pociagnal bliska relacja z wybranym przez siebie narodem oraz przekonat do
siebie obietnicami ziemi i wolnosci dla kazdego ucisnionego, ktéry stanie sie
Jego wyznawca. Rachab zrozumiala, ze, w przeciwienstwie do lokalnych bostw
Palestyny, Bog Izraela jest Bogiem zywym, ktory potrafi okaza¢ niezwycigzong
moc w konfrontacji z wrogami, ale tez swe milosierdzie i zyczliwo$¢ wobec
tych, ktérzy cierpia niesprawiedliwe przesladowanie i sa wyzyskiwani przez
silniejszych. W postawie Rachab mozna z pewnoscig dostrzec znaczacy prag-
matyzm. Kananejka widzi w nadchodzacym ludzie zwycigzcow, ktorzy w po-
wszechnej opinii 6wczesnych mieszkanncéw Kanaanu mieli zupelnie zmieni¢
socjalng i geopolityczng sytuacje tego regionu, dlatego swiadomie pragnie stac
sie jego sojusznikiem, by cieszy¢ sie jego przychylnoscig. Redaktor ksiegi kta-
dzie jednak znacznie wigkszy nacisk na teologiczny aspekt religijnej metamor-
fozy Rachab. Zgodnie z 6wczesng mentalnoscia i religijnoscia, Rachab zauwaza
i akceptuje decydujacy role Boga Izraelitow, ktory w jej oczach byl ostateczng
przyczyna militarnego sukcesu Hebrajczykow. Przywolujac wszystkie najwaz-
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niejsze epizody zbawcze z epoki wyjscia Izraelitéw z Egiptu i wedrowki przez
pustynie, Kananejka manifestuje swoj podziw i uwielbienie wobec mocy i faski
Bozej kryjacej si¢ za tymi zdarzeniami. I to wlasnie dzieki tej glebokiej i trafnej
ocenie historii Izraela, a takze decydujacej w niej roli JHWH rozumianego jako
Boga i Pana calej ludzkosci, stuzy jako wzorzec wiary dla wszystkich Izraelitow
i nie-Izraelitow'.

2. Spoteczne i materialne ubostwo wotajace o sprawiedliwa
Boza odptate

Drugga istotng cecha biblijnej Rachab jest jej ubdstwo oraz bardzo niska po-
zycja spoteczna. Jak podkreslone zostalo wyzej, Kananejka jest okreslona ter-
minem zondh, ktéry w Biblii oznacza «nierzadnice, kobiete cudzolozna», jed-
nakze deuteronomistyczny redaktor ksiegi Jozuego ani jednym stowem nie
ocenia moralnego czy religijnego aspektu jej postepowania. Na pierwszy rzut
oka mozna byloby to tlumaczy¢ faktem przynalezno$ci narodowosciowej Ra-
chab, ktéra byla Kananejka, a nie Izraelitka zwigzang nakazami prawa Bozego
i przymierza zakazujacymi takiego procederu (Wj 20,14.17). Z teologicznego
kontekstu ksiegi wida¢ jednak wyraznie, ze deuteronomistyczny redaktor pra-
gnie zwroci¢ uwage lektora zaréwno na pochodzenie, jak i na profesje Rachab,
ktéra nie jest przypadkowa ani w bliskim, ani w dalszym kontekscie relacji.
Prostytucja w kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu byla traktowana jako
pewnego rodzaju zjawisko spoteczne. W konkretnych uwarunkowaniach spo-
tecznych nierzad byt po prostu interpretowany jako skuteczny sposob zarabia-
nia na zycie i jako taki nie byl przedmiotem ani religijnych zakazdéw, ani nie byt
$cigany przez obowigzujace prawo $wieckie, co wida¢ réwniez na przykladzie
relacji Judy i Tamar w Rdz 38. Biblia Starego Testamentu nie méwi czgsto o nie-
rzadnicach, z imienia wymienia jedynie trzy kobiety trudnigce si¢ tym zaje-
ciem: wspomniang wyzej Tamar, omawiang przez nas Rachab oraz Filistynke
Dalile - konkubing¢ sedziego Samsona (Sdz 16,1-21). Opisujac te trzy figury
kobiece, tekst biblijny ani razu nie ocenia moralnej strony ich postepowania,
natomiast skupia si¢ na intencjach oraz spotecznym kontekscie, w ktérym zyty.
Istota problemu jest w Biblii to, czy swa profesje wykonywaty dobrowolnie,
dla duzego i szybkiego zysku, czy tez byly do niej bezposrednio lub posrednio
przymuszone poprzez trudng sytuacje materialng. I tak Dalila jest pokazana

14 Pokrewne pod wzgledem tresci i formy wyznanie wiary prezentujg inne teksty deu-
teronomistycznej historii Izraela wielbigce JHWH jako najwyzszego (jedynego) Pana i Boga
Izraela oraz catego wszechs$wiata (Pwt 4,35-39; 7,9-10; 10,14-17; 1K1l 8,23.60).
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jako bezwzgledna, cyniczna i wyrachowana poganka, ktéra bez skruputéw
wykorzystuje zwigzek emocjonalny z Samsonem, aby zdoby¢ profit materialny
obiecany jej przez wspoétziomkow (Sdz 16,5-18). Tylko ta kobieta skupia w so-
bie wszystkie negatywne cechy, ktore nierzadnicom przypisuje tekst natchnio-
ny (Prz 2,16-19; 5,1-5; 6,26; 9,13-18). Inaczej ma sie rzecz z Tamar i Rachab.
Obydwie znajdujg sie na skraju nedzy, a zatem nierzad jest dla nich jedyna sku-
teczng alternatywa, aby pozosta¢ przy zyciu. Tamar jest pozbawiona meza i nie
posiada dzieci, nie ma tez zadnych nadziei na poprawe swej sytuacji (prawo
lewiratu) z uwagi na decyzje¢ patriarchy Judy obawiajacego si¢ o zycie swego
syna Szeli (Rdz 38,8-14). W trudnym dla siebie polozeniu Tamar popisuje si¢
jednak wielka madroscig i sprytem, i tak zmienia swoj status spoleczny wdowy,
nie tylko uzyskujac blizniacze potomstwo, ale tez na trwalte wchodzac w dzieje
pokolenia Judy i uniwersalna histori¢ zbawienia (Rdz 38,16-30; Mt 1,3). Na
podobny kontekst wskazuje rowniez autor relacji o Rachab. I on nie ocenia
moralnej postawy Kananejki, co wigcej, zdaje si¢ delikatnie podpowiadac jej
sprawiedliwos¢. I cho¢ nie moéwi tego bezposrednio, jak to czesto si¢ zdarza
w przypadku biblijnych autoréw, ktorzy czesto zdaja sie na przenikliwo$¢ i ma-
dros¢ lektorow, przez misternie ukryte w narracji informacje sugeruje posred-
nio, ze nierzadnica Rachab zostata zobligowana przez materialny przymus do
swej nagannej moralnie profesji. Pierwszym takim sygnatem jest jej otwarta
i zdecydowana postawa wobec postancow Jozuego, ktérym w zadnym momen-
cie wizyty nie proponuje swych seksualnych ustug w zamian za gratyfikacje
finansowg lub jakie$ inne korzysci'®. Drugim mocnym argumentem jest jej
obszerne wyznanie wiary w Boga JHWH i Jego zbawcza obecnos$¢ w dziejach
Izraela, ktére stanowi najwazniejszy podtekst dla spotkania z wywiadowcami.
Trzecim natomiast sg jej mizerne warunki materialne, o ktérych narrator opo-
wiada w kontekscie koniecznosci utrzymania i ocalenia calej rodziny.
Pierwsze dwa argumenty zostaly omdéwione wyzej, oto krotka analiza
ostatniego z nich. Materialne ubdstwo Rachab nie jest wyraznie widocznym
motywem narracji, lektor moze je jednak z tatwoscia dostrzec, kiedy zatrzyma
sie na kilku detalach opowiadania. Pierwszym z nich jest potozenie domo-

15 Niektorzy egzegeci sugeruja tego rodzaju interpretacje w oparciu o znaczenie hebraj-

skich terminéw b6 " «wej$é» (2,1), ktérego jedno z wielu znaczen ma tez podtekst seksualny
(Rdz 6,4; 30,3; 38,8; 38,9; 39,14; Pwt 22,13; Sdz 15,1; 16:1), zéndh «nierzadnica» oraz Sakab
«potozy¢ sie, klas¢ sig». Réwniez ten ostatni rdzen w niektdrych biblijnych tekstach jest eu-
femicznym okresleniem zblizenia seksualnego (Rdz 19,33.35; 26,10; 30,15; 34,2; 35,22; Kpt
15,24.33; Rt 3,4; 1Sm 2,22). D. Madvig, «Joshua», w: F. Gaebelein, The Expositor’s Bible
Commentary, t. 3: Deuteronomy, Joshua, Judges, Ruth, 1-2 Samuel (Grand Rapids 1992)
259-260. Gruntowna analiza Joz 2,1-24 w zadnym jednak razie nie daje racjonalnych po-
wodow, by to znaczenie tego terminu aplikowaé do historii Rachab.
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stwa Rachab!®. Z przebiegu narracji trudno jest wywnioskowa¢ jak wygladat
i z ilu sktadat si¢ pomieszczenn dom Kananejki. Wiadomo tylko, ze mial dolng
kondygnacje¢ oraz dach, na ktérym mozna bylo si¢ schroni¢ (2,6.8), a takze to,
ze przylegal do muréw miasta w taki sposéb, ze w praktyce byt ich integralng
czedcia (2,15). Biblia na zadnym miejscu nie oferuje informacji na temat ludzi
mieszkajacych w murach miasta, a zatem trudno o jakie$ precyzyjne wnio-
ski w tej materii. Narrator wspomina o tej specyficznej lokalizacji domostwa
Rachab w kontekscie ucieczki zwiadowcow Jozuego. Opowiadajac o tym zda-
rzeniu, notuje, ze Kananejka opuscila na sznurze obydwu mezczyzn z okna
swego domu poza mury miasta. Bylo to mozliwe, poniewaz stanowil czes$¢
miejskich obwarowan. Biorgc jednak pod uwage nieco szerszy teologiczny
kontekst calego zdarzenia, mozna wnioskowa¢, Ze tego rodzaju zamieszkanie
nie bylo synonimem zamoznosci, lecz raczej surowej koniecznosci spowodo-
wanej materialnym ubdstwem. Tak wigc materialna bieda oraz upokarzajaca
przymusowa praca Rachab zdajg si¢ wzajemnie warunkowa¢ i w decydujacy
sposob wplywaja na status spoleczny oraz tryb Zycia tej kananejskiej niewiasty
i jej najblizszych.

Drugim argumentem wskazujacym posrednio na ubdstwo Rachab jest zna-
czaca liczebnos¢ rodziny, ktora, jak wynika z kontekstu relacji, pozostaje na jej
stalym utrzymaniu, a przynajmniej Kananejka czuje si¢ za wszystkich swych
domownikéw odpowiedzialna. Na bazie opisu biblijnego trudno jest wniosko-
wad, jaki byl rodzinny i spoteczny status tej kobiety. Wylicza ona swego ojca,
matke, braci i siostry (2,13.18)!7, natomiast nic nie wspomina o mezu i dzie-
ciach. Biorgc pod uwage kulturowy i religijny kontekst Biblii, czyli uwarunko-
wania zycia Izraelitow i innych spoltecznosci zyjacych w Kanaanie w okresie
patriarchalnym i przedmonarchicznym, mozna przypuszcza¢, ze Rachab byla
bezdzietng wdowa, badz kobietg niezamezng z uwagi na materialne ubdstwo
domu swego ojca. Tak czy inaczej, materialna bieda oraz konieczno$¢ utrzyma-
nia licznej rodziny wydaja si¢ by¢ gléwnymi czynnikami, ktére zmusily kobiete
kananejska do wejscia na droge prostytucji i nierzadu. Narrator nie wyjasnia
dlaczego ojciec i bracia Rachab oraz pozostali mescy cztonkowie jej rodu nie
byli w stanie zaspokoi¢ materialnych potrzeb rodziny. Daje jednakze posred-
nio do zrozumienia, ze skutecznym sposobem na przetrwanie rodziny stat si¢

16 Niektorzy egzegeci o ubdstwie rodziny Rachab wnioskuja na bazie obecnoéci susza-

cych sie fodyg Inu na dachu jej domu (2,6), ktore byty uprawiane poza murami miasta i od-

powiednio wysuszone stanowity material na odziez dla najubozszych warstw spotecznych.

17" Wiersz 2,18 wspomina jeszcze o innych czlonkach rodziny («caly dom twojego

ojcar). Ci jednak mogli mieszka¢ poza domem Rachab, a pojawiaja sie tu jedynie w kontek-
$cie krewnych Kananejki, ktorych ta chciala uratowa¢ od nadchodzacej zagtady miasta.
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nierzad jednej z cérek — Rachab, ktdra pracujac dodatkowo jako oberzystka
zdobywata $rodki umozliwiajace przetrwanie swym najblizszym.

Powyzszy opis stawia Rachab i jej bliskich w bardzo specyficznej perspek-
tywie teologicznej, ktéra w Biblii jest zarezerwowana dla tak zwanych «ubogich
JHWHD>». Zepchnigci na margines spoteczny przez niesprawiedliwos¢ i wyzysk
najezdzcéw lub struktur wtadzy wspolnot, w obrebie ktérych egzystowali, byli
zmuszeni wies¢ Zycie pelne niedostatku i codziennych upokorzen bez konkret-
nych i realnych nadziei na zmiang swej sytuacji. Teksty biblijne bardzo cze-
sto aplikujg te¢ kategorie teologiczng do przesladowanych w niewoli Izraelitow,
ktdérych jedynym oparciem i gwarancjg na polepszenie poziomu zycia byl Bég
JHWH. Bog Izraela, pomny na przymierze zawarte ze narodem wybranym, ni-
gdy nie pozostaje gluchy na wotanie ucisnionych i przesladowanych i zawsze
przychodzi im z pomoca (Ps 9-10; 22; 25; 69; Jr 20,12-13). Szczegdlne miejsce
w kategorii ubogich JHWH zajmowaly sieroty, wdowy i cudzoziemcy. Te trzy
grupy spofeczne znajdowaly sie pod szczegélng opieka JHWH i mogly zawsze
liczy¢ na Jego zyczliwos¢ i wybawienie z uwagi na brak jakiejkolwiek pomocy
ze strony innych ludzi. W te specyficzng kategorie osob narrator wpisuje row-
niez Rachab, podkreslajac, ze jej stan materialny i glebokie upokorzenie doma-
galy si¢ interwencji zbawczej Boga. W tym przypadku na plan drugi schodzi
jej przynaleznos¢ etniczna. Dla taskawosci JHWH nie jest zadna przeszkoda
w tym momencie jej kananejskie pochodzenie, poniewaz bieda i cierpienie
rani i upokarza tak samo kazdego czltowieka, a wszyscy ludzie pozostaja pod
przemoznym panowaniem Boga sprawiedliwie rzadzacego wysoko na niebie
i nisko na ziemi (2,11). Kazdy wiec czlowiek i spotecznos¢ ludzka musi sig li-
czy¢ z Boza odplata, ktora wigzac si¢ bedzie zawsze ze sprawiedliwg karg dla
przesladowcow, natomiast z nagroda wolnosci i dostatku dla niestusznie wyko-
rzystywanych, pogardzanych i przesladowanych (Iz 3,14-15; 32,6-7; Am 1-2;
4,1; 8,4). Warunkiem uzyskania Bozej pomocy jest stan cierpienia i negatyw-
nych doswiadczen spowodowanych krytycznymi warunkami zyciowymi, a jed-
noczesnie ufnos$¢ pokladana w Bogu i modlitwa zanoszona do Niego z prosba
o interwencje zbawcza (Ps 74,19; 149,4; 1z 49,13; 66,2; So 3,12-13). Rachab
spelnia wszystkie te warunki, dlatego w ksiedze Jozuego jest pokazana jako ta,
ktdrej trudna sytuacja zyciowa zostanie radykalnie odmieniona dzigki Bogu
JHWH dzialajagcemu rekoma Izraelitéw. Teologiczny kontekst narracji sugeruje
lektorowi, ze wkrétce w miejsce upokorzenia, nedzy i niewoli, w zyciu Rachab
i jej bliskich zagoszcza wolnos¢, dostatek, rado$¢ i pokd;.

Perykopa 2,1-24, w sposdb typowy dla starotestamentowej teologii poka-
zuje, ze prawdziwa i silna wiara czlowieka ma silne i glebokie zakorzenienie
w jego codziennoéci. Swiadkowie biblijnej wiary sg zawsze zyciowymi reali-
stami. Zaufanie, ktére poktadaja w Bogu daje im sife i wytrwalos¢ w przezwy-
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cigzaniu wszelkich préb i doswiadczen, daje im nadzieje, ktéra nie pozwala
sie podda¢ nawet w bardzo trudnych okolicznosciach. Co wigcej, te trudno-
$ci sg dla nich czgsto zrodlem jeszcze wigkszej wiary w Boga, ktory jest przez
nich postrzegany jako jedyne zrédlo mocy i ukojenia, jako rekojmia nadziei na
przysztos¢ oraz gwarancja sprawiedliwej odplaty za znoszone dlugo cierpie-
nia i upokorzenia. W przypadku biblijnej Rachab kwestia ta jest o tyle godna
podkreslenia, ze nie chodzi tu o czlonka ludu wybranego, lecz o kananejska
neofitke, ktdra w swej spoltecznej i materialnej biedzie dostrzega w Bogu Izraela
jedynego i prawdziwego obronceg i wybawiciela przesladowanych, ucisnionych
i ubogich, a w ufnej wierze JHWH rozwiazanie swych najbolesniejszych pro-
blemoéw zyciowych. Rachab po prostu wierzy i ufa, ze JHWH, ktory jest Bo-
giem wysoko na niebie i nisko na ziemi, ktéry w przesztosci osuszyl wody Mo-
rza Sitowia przed Izraelem, pokonal przed nim wladcéw pustyni, a niedlugo
odda mu we wladanie caly Kanaan (2,9-11), moze przyjs¢ z pomocg réwniez
jej i calemu jej domowi, kladac kres niedoli i niesprawiedliwosci, ktdre staty sie
ich udziatem.

3. Realizm, madros¢ zyciowa oraz niestrudzona walka
o poprawe warunkow bytowych

Poza silng wiarg, biblijna Rachab cechuje si¢ duza odwaga, niezwyklym darem
przenikliwej obserwacji otaczajacej rzeczywistosci oraz niezwykla zdolnoscia
adaptacji do zmieniajacej sie sytuacji spolecznej i politycznej. Rachab jest po-
kazana jako glowa rodu, ale tez jako wytrawny strateg, doswiadczony i przebie-
gly negocjator, ktory z roztropnoscia i madroscig potrafi wykorzysta¢ wszystkie
nadarzajace si¢ okolicznoséci oraz uzy¢ wlasnych zdolnosci i mozliwosci, aby
ocali¢ zycie swych bliskich. Kananejka jest modelem czlowieka, ktdry z jednej
strony nigdy nie pogodzil si¢ z upokarzajacym statusem spofecznym i mate-
rialnym swej rodziny, a z drugiej czyni wszystko, aby te¢ niekorzystna sytuacje
odmieni¢. Desperacje, a jednoczesnie realizm zyciowy Rachab wida¢ w kaz-
dym wierszu deuteronomistycznego opowiadania o zwiadowcach w Jerycho.
Pierwszym aktem jej madrosci i przewidywania byto schronienie, jakiego uzy-
czyla w swym domu dwom zwiadowcom Jozuego. Narrator nie relacjonuje bli-
zej okolicznosci, w jakich Kananejka poznala, iz ma do czynienia ze szpiegami
izraelskiego wojska, ton narracji sugeruje, ze rozpoznata ich od razu (2,1b-6),
od razu tez dostrzegla, jak wielkie niebezpieczenstwo grozi im ze strony krola
Jerycha, dlatego natychmiast zaoferowata swym gosciom kryjowke na dachu
domu. W tym wzgledzie okazala si¢ o wiele przezorniejsza i doswiadczona od
samych wywiadowcow, ktorzy byli pewni, iz do domu nierzadnicy weszli nie-

287



288

Dariusz Dziadosz

spostrzezenie i beda tam mogli przebywac bezpiecznie. Tymczasem ich wejscie
do miasta od razu zostalo zauwazone i doszlo do wiadomosci wladcy, $cia-
gajac na ich glowy $miertelne niebezpieczenstwo (2,2). Jeszcze tej samej nocy
zolnierze krola stawili si¢ u Rachab, wiedzac nie tylko o obecnosci Izraelitow
w jej domu, ale tez znajac doskonale ich tozsamo$¢ oraz cel ich misji. Madros¢
Rachab, ktéra w tej konkretnej sytuacji ewidentnie géruje nad wojskowym
doswiadczeniem najlepszych zwiadowcow Jozuego, sprawia, ze Izraelici moga
ocali¢ zycie. Jak dyskretnie, ale wymownie informuje narrator w 2,4a.6, Kana-
nejka dokladnie ukryta swych gosci zanim nadeszli postancy krola, a w roz-
mowie z nimi wykazala si¢ duzg odwaga, determinacja i przebiegtoscia, in-
teligentnie oklamujac ich co do dokonanych niedawno zdarzen. Rachab nie
zaprzeczyla, iz przybyli do niej obcy wedrowcy, ale zaraz potem serig klamstw
i dwuznacznych odpowiedzi zabarwionych duzym fadunkiem emocjonalnym
skierowata uwage $cigajacych na falszywy trop. Podobnie jak przypadku zwia-
dowcow Jozuego, kobieta natychmiast przejrzala intencje oraz mozliwosci wy-
stannikéw kroéla. Wykorzystujac bezwzglednie i inteligentnie swoja specyficzna
profesje oraz zaklopotanie przybyszéw (znajdowali sie¢ w domu nierzadnicy),
Rachab z jednej strony pewnoscig siebie, a z drugiej udawang szczeroscia, na-
iwnoscia i obojetnoscia na dokonujace si¢ wokot niej zdarzenia, zdominowata
dialog z zolnierzami kroéla i odestata ich z poczuciem dobrze spelnionej misji.
Udajac mato pojetna kobiete, ktorej jedynym zajeciem bylo dawanie schronie-
nia i uciech cielesnych odwiedzajacym ja gosciom, skutecznie przekonata zot-
nierzy, ze ktos taki jak ona nie méglby by¢ zagrozeniem dla Jerycha i w zadnym
razie nie moglby swiadomie udzieli¢ pomocy czajacemu si¢ za murami nie-
przyjacielowi'®. Odegrana doskonale rola nierzadnicy, ktérej zupetnie nie inte-

18 Tekst narracji ukazuje sprytne dziatanie Rachab za pomocg dwukrotnego uzycia
formuly «nie wiem /nie wiedzialam/» 10" jada 'ti (2,4.5), ktéra podkresla udawang przez
przebiegla Kananejke niewiedze zaréwno w odniesieniu do pochodzenia i zamiardw jej nie-
znajomych gosci, jak tez co do ich dalszych plandéw oraz drogi, ktéra obrali po wyjsciu z jej
domu. Ironia narracyjna zawarta w opowiadaniu polega na tym, ze prawda byta zupelnie
inna. W chwili, kiedy Rachab rozmawiata z postanicami krola, na dachu jej domu przeby-
wali ukryci przez nig zwiadowcy, z kolei w dalszej czesci opowiadania Kananejka wskaze
im dokladnie kierunek ucieczki i pouczy o tym, jak dlugo maja si¢ ukrywac, by nie wpasé
w rece swych przesladowcow. Na podstawie 2,7 lektor dowiaduje sie, ze postancy krélewscy
kontynuowali poscig w kierunku brodéw Jordanu (hebr. derek hajjaredén ‘al hamma ‘eberot
«droga wiodaca w strone Jordanu, az do brodéw», to znaczy najkrotszg droga, ktéra prowa-
dzita do obozu Jozuego. Najblizszej nocy Rachab kolejny raz zademonstrowala swa nieby-
wala madros¢ i roztropnos¢, kiedy, przewidujac ruch zotnierzy, poradzita zwiadowcom, aby
udali sie w zupelnie inng strone, to znaczy w gory, i tam pozostali przez trzy dni az do czasu
powrotu zolnierzy krolewskich do miasta (2,16). Dopiero po uplywie tego terminu beda
mogli bezpiecznie wréci¢ do swego mocodawcy ta sama droga, ktdrg trzy dni wczesniej
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resuja kwestie militarne czy polityczne, lecz jedynie zdobywanie korzysci ma-
terialnych, poparta okazywanym wylewnie zrozumieniem dla misji postancow
krélewskich i pragnieniem udzielenia im pomocy'® na tyle uspokoita postan-
cow krola, ze zrezygnowali z przeszukania domu Kananejki i odeszli $piesznie,
aby rzucic sie w pogon za uciekinierami. Zotnierze byli przekonani, ze ktos taki
jak Rachab byt zbyt malo inteligentny i odwazny, aby udzieli¢ pomocy obcemu
zwiadowi, a nawet zorientowac si¢, ze ma przed sobg przedstawicieli obcego
wojska. Co wiecej, barwna wypowiedz nierzadnicy tak ich urzekta, ze dali wia-
re nie tylko jej zapewnieniom, iz obcy mezczyzni juz odeszli, ale tez poszli, by
szuka¢ ich we wskazanym przez nig kierunku (2,4-5.7). Udajac wiec nic nie
rozumiejacg nierzadnice a jednoczes$nie glosno manifestujac pozorowang lo-
jalnos¢ wobec lokalnej wladzy, Rachab oszukuje pewnych siebie wystannikéw
krola i ratuje wywiadowcow Jozuego. W podsumowaniu tej czgsci opowiadania
(2,7) narrator ukazuje skuteczno$¢ chytrego planu Rachab: krélewscy postancy
kontynuujg poscig az na peryferie, daleko od miasta, a w tym samym czasie zo-
staja zamkniete na noc bramy Jerycha, co ostatecznie potwierdza bezpieczen-
stwo dwdch Izraelitow.

Nie przezornos¢ i przebieglo$¢ Rachab jest tu jednak najwazniejsza. O wie-
le istotniejsze dla lektora tej narracji winno by¢ pytanie: dlaczego Kananejka
pomaga obcym szpiegom? Z jakiego powodu oktamuje i wywodzi w pole wy-
stannikéw krola? Przeciez takim dziataniem wystepuje przeciw swemu narodo-
wi, wiedzgc, ze Izraelici przyniosg mu wojne, $mier¢ i zniszczenie. Aby to zro-
zumie(, trzeba przypomniec sobie naszkicowany wyzej materialny i spoteczny
status Kananejki w Jerycho oraz surowe uwarunkowania jej pelnego upokorzen
zycia. W wizycie Izraelitow, przed ktérymi drzato cate miasto i okolice z uwagi
na rozchodzaca sie fame o ich militarnych sukcesach odniesionych nad okolicz-

podazyli wystancy krélewscy. Jak notuje narrator w 2,22, wywiadowcy Jozuego postuchali
rad Rachab, tak jak wczesniej uczynili to straznicy Jerycha, i udali sie we wskazanym przez
nig kierunku. Z tego pojedynczego zestawienia faktéw jasno wynika, ze to Rachab a nie
mezczyzni, jest protagonista wydarzen.

19 T w tym wzgledzie narrator akcentuje odwage, zimng krew i iScie zolnierskg prze-
bieglos¢ Rachab poprzez odpowiedni ton narracji i precyzyjnie dobrana terminologie.
Kobieta ozywionym glosem informuje postancow krola, ze jej goscie niedawno wyszli,
zacheca mocno do rozpoczecia natychmiastowego poscigu (hebr. maheér «szybko, natych-
miast, z pospiechem») i wyraza zywe przekonanie, Ze pogon za zbiegami bedzie skuteczna
(ki tassigiim «zebyscie ich pochwycili’»). Lektor narracji wie jednak, ze wszystkie stowa
Rachab i jej udawana postawa wspoltpracy sa zorientowane na odwrocenie uwagi zotnie-
rzy od jej domu, w ktérym skrywaja si¢ zwiadowcy, dlatego tez dowiaduje sie z satysfakcja
z nastepnego wiersza, ze wystannicy kréla dali wiare wyjasnieniom Kananejki i rzucili sie
w pogon w niewlasciwym kierunku (2,7).
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nymi wladcami i narodami, Rachab dostrzega realng szanse radykalnej zmiany
swej dotychczasowej sytuacji. Legitymujac si¢ trzezwoscig umystu i umiejetno-
scig wnikliwej obserwacji, a nade wszystko wlasciwej oceny éwczesnego kon-
tekstu historycznego, Kananejka dochodzi do przekonania, Ze dni Jerycha i ca-
tego Kanaanu sg juz policzone. Panika, nerwowos¢ i strach, jakie ogarnety elite
rzadzacy i mieszkancoéw miasta byty dla niej ewidentng zapowiedzig i znakiem
dokonujacych si¢ zmian. To dlatego postanawia wej$¢ w kolaboracje z nadcho-
dzacym wojskiem Jozuego, aby zapewni¢ sobie i swym bliskim ocalenie oraz
lepsze warunki zycia w niedalekiej przysztosci. Rachab nie ma patriotycznych
powinnosci wobec wlasnego narodu, ktdry zepchnat ja na margines spotecz-
ny i zmusil do codziennej upokarzajacej walki o przetrwanie. Z tego wzgledu
z wyrachowaniem i obojetnoscia wprowadza w biad krolewskich postancéow,
a jednoczesnie daje schronienie przysztym zdobywcom Jerycha.

Jako roztropna i doswiadczona Zyciem niewiasta, Rachab wie jednak, ze
o lepsze jutro trzeba walczy¢ wytrwale i do konca, dlatego natychmiast po
odejsciu straznikow Jerycha wykorzystuje wcigz trudng sytuacje zwiadowcow
izraelskich i przystepuje do realizacji drugiej czesci swego madrego planu. I na
tym etapie wida¢ jej niezwykla odwage i determinacje w walce o lepszy byt
swego rodu. Rachab prezentuje niezwykte dla kobiety wyrachowanie, roztrop-
no$¢ i przebieglos¢, a takze zdolnos$¢ prowadzenia twardych, rzec by mozna,
meskich pertraktacji, ktérych owocem stanie si¢ ocalenie jej rodziny oraz
gwarancja odpowiedniego statusu spolecznego w obrebie spolecznosci hebraj-
skich pokolen po zdobyciu Palestyny. Kananejska nierzadnica od razu daje do
zrozumienia Izraelitom, ze wie doskonale kim sg i czego szukaja w Jerycho.
Ponadto popisuje si¢ przed nimi rzeczows i trafng oceng sytuacji w miescie,
a co najwazniejsze dokladng i wlasciwg interpretacja ich niedawnej historii. Jak
doswiadczony teolog przenikniety wiarg w moc Boza, Rachab oznajmia zdu-
mionym zwiadowcom, iz wie, ze silg izraelskich oddziatéw jest JHWH, ktory
juz pokonatl okolicznych wladcéw, a niedlugo doprowadzi do kleski Jerycha
(2,8-11). Uznajac strategiczng i militarng przewage swych rozméwcéw oraz
wieszczac ich zwycigstwo w konfrontacji z mieszkancami Jerycha, Rachab zy-
skuje ich przychylnos¢ w dalszych pertraktacjach. Réwnoczesnie, jak wytrawny
negocjator, Kananejka nie zdradza zwiadowcom faktu, iz niebezpieczenstwo,
jakie czyhalo na nich ze strony postancow krola, zostato definitywnie zazegna-
ne dzieki jej sprytnemu dziataniu. W ten sposéb ludzie Jozuego czuli si¢ wciaz
zalezni od swej gospodyni, a zatem, chcac nie chcac, musieli bra¢ pod uwage jej
zdanie i zgdania®®. Tymczasem Rachab posiadata jasno okreslony plan dziata-

20 Zupelna zalezno$¢ zwiadowcéw Jozuego od Rachab podkresla w narracji kilka
szczegolow: najpierw miejsce ich ukrycia (dach domu, 2,6), skad nie bylo zadnej ucieczki;
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nia. W zamian za azyl w swym domu, domagata si¢ wigc obietnicy ocalenia jej
rodu podczas inwazji na Jerycho popartej dodatkowo przysiega na najwieksza
$wieto$¢ Izraela, czyli na Boga JHWH, oraz wiarygodnego znaku (2,12-13)2.
Zdecydowanie niewiasty, ktéra umiejetnie wykorzystuje niezwykle okoliczno-
$ci spotkania ze zwiadowcami Jozuego, a takze jej doskonala znajomos¢ ich
niedawnej historii oraz mocy Boga, tak mocno udzielifa si¢ wdzigcznym za
okazang pomoc Izraelitom, ze nie tylko pod przysiega zgodzili si¢ na stawia-
ne przez nig warunki, ale tez ze swej strony dodali zapewnienie o wyjatkowo
hojnym potraktowaniu kananejskiej kobiety po podboju miasta i ziem Kana-
anu (2,14). O wspanialomyslnosci ich przysiegi swiadcza uzyte w tym miej-
scu terminy hebrajskie /esed i "emet, ktore w Biblii sg najpigkniejszym i naj-
pelniejszym synonimem Bozej i ludzkiej zyczliwosci, taski, dobroci, mitosci
i przebaczenia (hesed), a takze prawdy, wiernosci, wiarygodnosci i trwaltosci
(’emet). W konkretnym kontekscie podboju Jerycha i calej Palestyny tak okre-
slona postawa Izraelitow wobec Rachab bedzie oznacza¢, ze zyska status wol-
nego obywatela posiadajacego wlasng ziemie i Zyjacego posrodku wspdlnoty
narodu wybranego (6,22-25). Jedynym warunkiem, jaki zwiadowcy postawili
Rachab byla dyskrecja wobec ich sekretnej misji oraz powzietego planu pod-
boju Jerycha. Stanowczos¢ kananejskiej niewiasty oraz wage przysiegi zwia-
dowcoéw potwierdza finat dialogu. Zwiadowcy zawieraja z Rachab i jej bliskimi
rodzaj dwustronnego przymierza, ktére ma zobowiazac obie strony do lojal-
nego wypelnienia powzietych postanowien. Rachab ma dotrzymac catkowitej
tajemnicy odnosnie wizyty zwiadowcow i zadbac o to, by w chwili szturmu na
Jerycho wszyscy czlonkowie jej rodu byli wewnatrz jej domu, natomiast Izra-
elici zobowigzuja si¢ zachowac ich wszystkich przy zyciu. Potwierdzeniem tego
specyficznego przymierza jest umowiony przez obie strony znak (sznur pur-
purowy), ktéry ma stac si¢ gwarancja ocalenia dla Rachab i jej bliskich, nato-

nastepnie obecnos¢ wystancow kréla znajdujacych sie w dolnej kondygnacji domu, a wiec
blokujacych jego drzwi; w koncu zamkniecie bram miasta po wyjsciu poscigu, co uniemoz-
liwiato ucieczke na zewnatrz Jerycha (2,7). W tym $wietle kolejny raz maluje si¢ odwaga
i zaradnos¢ Rachab, ktéra doskonale radzi sobie w tym trudnym polozeniu i pomaga ucie-
kinierom przejs¢ mur miasta przez okno swego domu. Jednocze$nie narrator kolejny raz
podkresla jej desperacje i zyciowy spryt. Kananejka wykorzystuje niebezpieczenstwo groza-
ce zwiadowcom, by wynegocjowac korzystne warunki przymierza dla siebie i swej rodziny.

2L Narrator nie precyzuje, jakiego znaku zazadalta Kananejka od zwiadowcéw. Odpo-
wiadajac na jej zadanie, Izraelici skfadajg przysiege na swoje zycie, ze ocalg wszystkich jej
domownikéw, a po zdobyciu Kanaanu okaza jej zyczliwos¢ i wiernie dopelnia przysiegi
(2,14). Na podstawie dalszych dziatan Rachab, ktore okazaly si¢ zbawienne dla ludzi Jozu-
ego (2,15-16.22-23), nalezy sadzi¢, ze Kananejka byla usatysfakcjonowana tymi zapewnie-
niami.
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miast przypomnieniem i zobowigzaniem dla szturmujacych Izraelitow. Sznur
ten zostal wywieszony przez kobiete w momencie ucieczki zwiadowcow, stajac
sie widocznym dla stron przymierza potwierdzeniem zawartej pod przysiega
umowy. W chwili jego zawarcia byl symbolem ocalenia Izraelitéw (zwiadowcy
uciekli spuszczeni przez Rachab po sznurze przez okno jej domu, por. 2,15),
zapowiadajac jednoczesnie ocalenie wszystkich domownikéw w chwili ataku
Jozuego oraz ich nowe i lepsze zycie (6,22-25).

Niezwykla madros¢ i Zzyciowe doswiadczenie Rachab jest widoczne réwniez
w ostatniej fazie epizodu z wywiadowcami. W 2,15-16 narrator opisuje drobia-
zgowo sposob, w jaki kananejska kobieta ratuje zycie zwiadowcom Jozuego.
Najpierw umozliwia im niepostrzezenie zbiec z miasta, spuszczajac ich z okna
swojego domu umiejscowionego w miejskim murze. Nastepnie dokladnie in-
struuje co do dalszych krokow, ktére winni podja¢, aby bezpiecznie wréci¢ do
swego obozu. Rachab podaje swym gosciom kierunek ucieczki, miejsce schro-
nienia i czas konieczny do zmylenia pogoni (2,16). W 2,22-23 narrator rela-
cjonuje, ze zwiadowcy postapili doktadnie wedtug wskazéwek Rachab, przez
co ocalili Zycie i bez przeszkod wrdcili do Jozuego, zdajac mu precyzyjne spra-
wozdanie z przebiegu swej misji (2,24). Rachab jest zatem ukazana jako glowny
bohater calego epizodu, ktéry w kazdym podjetym przez siebie dzialaniu wy-
kazuje si¢ zdecydowaniem, trzezwoscig i trafnoscia oceny, zyciowym dos$wiad-
czeniem i wielkim sprytem. Wszystkie te przymioty oraz postawy pozwalaja
jej na zdominowanie meskich bohateréw narracji, zaréwno wystancéw kréla
Jerycha jak i wywiadowcow Jozuego, a w konsekwencji daja jej ocalenie pod-
czas podboju miasta oraz materialng i spoleczng niezalezno$¢ w nowej epoce.

Historia Rachab jest jedna z najlepszych ilustracji biblijnej koncepcji wia-
ry. Wiara w tradycjach starotestamentowych nie jest nigdy kwestia tylko du-
chowego i emocjonalnego przezywania wtasnej relacji z Bogiem czy tez czysto
teoretycznego podejscia rozumowego do tajemnicy Jego istnienia i aktywnosci
zbawczej. Wiara w konwencji biblijnej ma réwniez mocny wymiar praktycz-
ny, jest bliska osobowa wiezig z Bogiem, ktéra ma bezposrednie przelozenie
na codzienne zycie i postepowanie. Jak wymownie demonstruje przyklad na-
wrdconej na monoteizm jahwistyczny Kananejki Rachab, jednym z istotnych
komponentéow wiary jest takze umiejetnos¢ podejmowania przemyslanych
i madrych decyzji, a takze zdolnos¢ radzenia sobie nawet w najtrudniejszych
probach zyciowych. Jest to mozliwe, gdyz $wiattem i sita do tak odwaznego
przezwycigzania niebezpieczenstw i niestrudzonego dazenia do prawdy oraz
osiggniecia godziwych warunkow materialnych i spotecznych jest Bég JHWH.
Jemu bliski jest kazdy czlowiek, Jemu poddane sa wszystkie moce i wszyscy
ludzie, poniewaz jest Panem wysoko na niebie i nisko na ziemi. Szczegélne
za$ miejsce w Bozej ekonomii zbawienia zajmujg ludzie wierzacy oraz niespra-
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wiedliwie uciskani. Oni zawsze, tak jak Rachab i Izraelici epoki Jozuego, beda
mogli liczy¢ na Jego interwencje zbawcza.
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