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Let us make man in our own image and likeness
(Gen 1,26) in John Cassian’s teaching on prayer
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Streszczenie. Jan Kasjan, wielki mistrz Zycia monastycznego, przedstawial w swoich
pismach osiagniecie Krolestwa Bozego jako gléwny cel zycia monastycznego, ktore
poprzez doskonala modlitwe daje przedsmak chwaly przyszlego zycia. Ten punkt wi-
dzenia jest podstawowy dla mygéli Jana Kasjana, zwlaszcza w odniesieniu do modli-
twy, ktora nie tylko pozwala mnichowi na rozmowe z Bogiem, ale daje tez mozliwos$¢
posmakowania rzeczywistosci niebieskich. Odnajdujemy ten podstawowy punkt wi-
dzenia w wigkszosci pism Jana Kasjana. W jego czasach modlitwa byla zasadniczo
oparta na tekstach biblijnych, poprawna interpretacja Biblii w znaczacy sposob mogta
wiec pomoéc lub przeszkodzi¢ mnichowi w kontemplacji i wzroécie duchowym. Jan
Kasjan przywoluje przyklad blednej interpretacji fragmentu Rdz 1,26, ktéry odczy-
tany w sposob literalny doprowadzit wéréd mnichéw z pustyni egipskiej do herezji
antropomorfizmu, ktéra byta jedna z przyczyn schytku monastycyzmu na poczatku
V wieku. Kasjan pragnie wigc jako mistrz duchowy pomdc mnichom we wlasciwym
podejsciu do Pisma Swietego, zaznaczajac od razu, ze prawdziwa wiedze (theoria)
o Pismie uzyskuje si¢ nie poprzez zdolnosci intelektualne, ale raczej poprzez zycie
ascezy i nieustannej modlitwy (meditatio), ktore poprzez taske Bozg pozwalaja mni-
chowi na odkrycie ,,glebszego znaczenia” W odniesieniu do wersetu Rdz 1,26 Kasjan
nie tylko uznal interpretacje antropomorficzng za heretycka, ale podkreslit tez, ze
doskonala modlitwa uwzglednia przejécie od obrazu ziemskiego Chrystusa (przed
zmartwychwstaniem) do Chrystusa przemienionego i ubdstwionego, ktérego widzi-
my juz nie ludzkimi oczyma, lecz oczyma serca. Innymi stowy, doskonala modlitwa
w celu doswiadczenia miloséci Boga, ktéra jest mitoscia miedzy Ojcem i Synem, musi
koniecznie odrzuci¢ wszelki obraz Boga. To zywienie si¢ mitoscig prowadzi nas coraz
blizej do prawdziwego obrazu i podobienistwa Boga.
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Abstract. In his writings, John Cassian, the great master of monastic life, regards ob-
taining the Kingdom of Heaven as the principal object of the monastic life. Through
perfect prayer, it is already anticipates the glory and the life to come. This outlook
is fundamental to the thought of John Cassian, especially in relation to prayer which
not only permits the monk to dialogue with the Lord but also creates the possibility
of tasting heavenly realities. This fundamental insight occupies much of his writings.
Since in Cassian’s time prayer was basically centred on biblical texts, the correct inter-
pretation of the Bible played a crucial role either in assisting or impeding the monKk’
contemplation and spiritual growth. Cassian, for example, recalls that an erroneous
interpretation of Genesis 1,26 (Let us make man in our own image and likeness) — read
ad litteram - led to the heresy of anthropomorphism among the monks of the Egyptian
desert which was one of the causes for the decline of monasticism at the dawn of the
V century. As a spiritual master, Cassian therefore undertakes his discourse on biblical
exegesis to enable monks better to approach Sacred Scripture, specifying immediately,
however, that true knowledge (theoria) of Scripture is not acquired by use of the intel-
lectual faculty but is rather the special fruit of asceticism and unceasing prayer (medita-
tio) which allow the monk (through God’s grace) to “uncover its deeper meaning”. With
regard to the verse Let us make man in our own image and likeness (Gen 1,26) Cassian
not only regarded the anthropomorphic interpretation of God as heretical, but stressed
that perfect prayer employs a passage from the image of God (Christ) in the flesh, or
from the earthly Christ (before his resurrection) to the transfigured, divine Christ who
is no longer perceived by human eyes but by the eyes of the heart. In other words, per-
fect prayer must necessarily renounce every image of God so as to experience His love,
which is the love between the Father and the Son. Nourishment by this love brings us,
more and more, to the image and likeness of God.

an Kasjan (365?-435), wybitny mistrz zycia duchowego i ascetycznego, ode-
]gral swoim nauczaniem i dzialalno$cig na poczatku V wieku po Chrystusie
tak znaczna rolg, Ze stusznie moze by¢ nazwany nie tylko ,,Ojcem Kosciola fran-
cuskiego™!, lecz takze jednym z Ojcéw zachodniego monastycyzmu. W przeci-
wienstwie do monastycyzmu wschodniego, ktéry, jak wiadomo, byl ruchem
oddolnym, monastycyzm zachodni zaszczepiany byt na ogél odgoérnie przez
wybitne osobistoéci?. Jedng z takich osobistosci, byt wlasnie Jan Kasjan, ktory
nalezal nie tylko do najwybitniejszych propagatoréw i organizatoréw zycia za-

' Por.].-Y. Leloup, Hezychazm - zapomniana tradycja modlitewna (przet. H. Sobieraj),

Krakéw 1996, 59.

2 O poczatkach monastycyzmu na Zachodzie, por: M. Starowieyski, Poczgtki mona-

stycyzmu zachodniego, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 1 (1983), 258-283; M. Kanior,
Historia monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 1, Krakéw 1993, 160 nn; V. Desprez, Poczgtki
monastycyzmu (przel. J. Dembska), t. 2 (= Zrédta Monastyczne 22), Krakéw 1999, 255 nn.
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konnego na Zachodzie?, ale byt takze pierwszym tacinskim teoretykiem mona-
stycyzmu*. W swoich pismach, na podstawie zdobytego w Palestynie i w Egip-
cie doswiadczenia utrwalit on i uporzadkowat doktryne ascetyczng mnichow
wschodnich i zaadoptowat dla potrzeb monastycyzmu zachodniego. Poniewaz
za$, o czym powszechnie wiadomo, Europa zostala schrystianizowana i ucywi-
lizowana przez ruch monastyczny, posta¢ Jana Kasjana nabiera dodatkowego
znaczenia i warta jest przypomnienia.

Biblia wsréd Ojcow Pustyni

O tym, ze zycie kazdego wierzacego powinno by¢ oparte na Stowie Bozym, ktére
objawia nature, przymioty i wol¢ Boga wzgledem ludzi, wiedzieli dobrze pierw-
si chrzescijanie. Nieustannie przypominali im o tym najpierw Apostolowie
i Ewangelisci, a pozniej Ojcowie Kosciota, ktorzy raz po raz przywotywali Bozy
nakaz ,,zjedzenia Ksiegi” (por. Ez 3, 1-3) po to, aby byta ona pokarmem i trescig
zycia kazdego ucznia Chrystusa. Stowa te w sposob szczegdlny brali sobie do
serca Ojcowie Pustyni, ktdrzy nie mogac, na ogét, pozwoli¢ sobie na posiadanie
wlasnej Biblii uczyli si¢ jej na pamie¢ (w calosci lub przynajmniej sporych jej
fragmentéw) po to, aby nieustannie powtarza¢ niektore wersety Pisma $w. jako
modlitwe i aby wedlug nich ksztaltowa¢ wlasne zycie. ,,Prawdziwy mnich, po-
winien mie¢ zawsze w sercu modlitwe i psalmodi¢” - uczyt Epifaniusz®, a Ewa-
griusz dodawat: ,Nie mamy obowiazku nieustannie pracowac¢, czuwac i poscic,
ale modli¢ sie nieustannie — owszem!”. Nieustanna modlitwa nie byta wiec
przez mnichéw traktowana jako jedna z form ascezy, ale jako pewne naturalne
»oddychanie wiarg’, niezbedne dla zycia mnicha’. Powtarzanie wersetéw Pisma
$wietego, medytowanie nad nimi w czasie pracy i w czasie spoczynku, mialo

3 Wedlug $wiadectwa Gennadiusza w Marsylii Jan Kasjan zalozyt dwa klasztory:

$w. Wiktora dla mnichéw i Zbawiciela dla mniszek, ktore wraz z zalozona przez sw. Hono-
rata wspolnotg monastyczng na wyspie Leryn (dzisiejsze Saint-Honorat), odgrywat w Galii

duze znaczenie, por. De viris illustribus 62, PL 58, 1094; SWP, 224.

* Por. M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijatiskiego, 245.

5 Por. Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, t. 1, Gerontikon. Ksigga starcow (przet. M. Borkow-

ska), red. M. Starowieyski (= Zrédla Monastyczne 4), Krakéw 2004%; 221.

¢ Por. Evagre le Pontique, Traité pratique ou Le moine, (red. A. e C. Guillaumont), SC

170-171, Paris 1971, 49.

7 Por. V. Desprez , Poczgtki monastycyzmu (przel. J. Dembska), t. 1 (= Zrédta Mona-

styczne 21), Krakow 1999, 131.
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za$, jak sami byli o tym przekonani, nie tylko chroni¢ ich przed grzechem?, ale,
co wazniejsze, mialo przenikng¢ cate ich myélenie i postepowanie®. Czytajac
i rozwazajac Pismo $wigte, mnisi uwazali, ze majg przed soba nie tylko $wie-
ty tekst, ale zyjacego Chrystusa, ktory osobiécie do nich przemawia!®. W jaki
sposob interpretowali Jego stowa? Warunki Zycia mnichéw na pustyni wyklu-
czaly, co oczywiste, studiowanie Biblii metodami naukowymi. Nie oznaczalo
to jednak, Ze na temat Pisma $wietego i jego interpretacji nie dyskutowano, nie
czytano i nie pisano. Jakas forma dyskursu naukowego (nazwijmy to tak), przy
calym ubostwie srodkéw, oczywiscie miedzy nimi byta. Generalnie rzecz ujmu-
jac, Ojcowie Pustyni byli jednak przekonani, ze glebia Stowa Bozego przekra-
cza mozliwosci ludzkiego rozumu, dlatego wlasciwe poznanie Pisma $wigtego
i odkrywanie prawdziwego sensu Bozego Stowa dokonuje sie nie tyle na drodze
intelektualnego wysitku, ale na drodze moralnego oczyszczenia, zwlaszcza po-
przez praktykowanie rad ewangelicznych'!. Najlepszym egzegeta w rozumieniu
mnichow nie byt wiec uczony doskonale obeznany w Pismie, ale experientia Spi-
ritus. Takie poglady, oczywiscie stuszne, mogly jednak w pewnych sytuacjach
zawodzi¢, o czym w dalszej czesci artykutu.

Kasjan egzegeta

Opat z Marsylii nie byl jak wiadomo ani teologiem, ani egzegeta w dzi-
siejszym rozumieniu tego stowa, byl raczej nauczycielem doskonatosci,
zatroskanym o rozwdj duchowy swoich czytelnikéw, gléwnie mnichéw.
Poniewaz jednak Stowo Boze, jak podkreslali sami mnisi, bylo w ich zyciu
bardziej niezbedne niz pokarm doczesny, Jan Kasjan nie mdgt, co oczywiste,

8 Por. np. stowa Abba Epifaniusza: ,,Czytanie Pisma zabezpiecza nas poteznie od grze-

chu” w: Apoftegmaty Ojcow Pustyni, t. 1, Gerontikon, 222.
?  Por. M. Starowieyski, Czego mogg nas nauczy¢ Ojcowie Pustyni (= Listowa biblioteka

18), Krakdéw 2006, 71.
10 Por. P. Evdokimov, La femme et le salut du monde: étude danthropologie chrétienne

sur les charismes de la femme, Tournai-Paris 1958, 12.

1 ‘Wyraznie mowa jest o tym w jednym z Apoftegmatdw, gdzie czytamy, ze ,Abba

Teodor z Ferme kupit trzy pickne ksiagzki. Przyszedt do abby Makarego i rzekt: ,Mam trzy
piekne ksiazki i odnosze korzys¢ z ich czytania; takze i bracia pozyczaja je ode mnie i korzy-
staja. Powiedz mi wiec, co powinienem zrobi¢?”. A starzec mu odpowiedziat: ,To wszystko
jest dobre, ale najlepsze jest ubdstwo”. Gdy on to uslyszal, poszedt i sprzedat je, a zaptate
rozdal ubogim’, por. Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, t. 1, Gerontikon, 248.
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pomingé¢ w swoich dzietach monastyczno-ascetycznych!? odniesien do Pis-
ma $wigtego. Rzeczywiscie, w jego twodrczosci zajmuje ono centralne miejsce,
o czym $wiadczy chociazby ponad 1700 cytatéw biblijnych. Przywotujac je,
Kasjan musial dokonywa¢ pewnej ich interpretacji. Jakim zatem byl egzegeta
i z jaka szkolg egzegetyczng nalezaloby go wigza¢? Odpowiedzi na te pytania
uzyskujemy z jego pism posrednio i bezposrednio. W sposéb posredni mowia
o tym autorzy z ktérych korzysta i ktdrych cytuje. Prawie wszyscy naleza
do tzw. szkoly aleksandryjskiej, ktéra, méwigc najogdlniej, interpretowata
Pismo $wiete w sposob alegoryczny'®. Najwybitniejszym przedstawicielem
tej szkoty byl Orygenes (+ ok. 254 r.), ktérego nauczanie w czasach Kasja-
na, mimo uptywu 150 lat od jego $mierci, pozostawalo jednak przedmiotem
sporow. By¢ moze z tego wlasnie powodu Kasjan, na wskros orygenista, nie
wymienia nigdy z imienia swego mistrza, cho¢ z fatwoscig mozna odnalez¢
$§lady Orygenesa w dzietach Opata z Marsylii. Wymienia natomiast innych
autorow, ktorych taczy, jak wspomnielismy, zamitowanie do alegorycznej in-
terpretacji Pisma $wietego, takich jak: Klemens Aleksandryjski (+ ok. 215 r.),
Bazyli (t 379 r.), Grzegorz z Nazjanzu (1 390 r.), Hilary z Poitiers (1 367 r.),
Ambrozy (1 397 r.), Ewagriusz z Pontu (1 399 r.), i inni. Autorem, ktéremu
Kasjan zawdzigcza jednak najwiecej, byt Jan Chryzostom (1 407 r.), o ktérym
powie w jednym ze swoich dziel, ze wszystko, co napisal, pochodzi wlasnie
od niego'.

Poza $wiadectwami posrednimi, jak je nazwalismy, Kasjan wypowia-
da si¢ réwniez na temat interpretacji Pisma $wietego bezposrednio, po-

12 Twérczo$¢ literacka Kasjana obejmuje trzy dzieta powstate w Marsylii: jedno teolo-

giczne pt. O wcieleniu Pariskim przeciw Nestoriuszowi (De incarnatione Domini contra Ne-
storium), i dwa monastyczne, tzn. Reguly zycia mnichéw i leczenie osmiu grzechow gtownych
(De institutis coenobiorum et De octo principalium vitiorum remediis libri XII), oraz Rozmo-
wy z Ojcami (Collationes Patrum XXIV).

13 W wielkim uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze w starozytnym Kosciele wystepowa-

ty dwa nurty interpretowania Pisma $wietego, nazywane szkolg aleksandryjska i szkofg an-
tiochenska. Pierwsza, wykazywala zamitowanie do interpretacji alegorycznej, po to m.in.,
aby uchroni¢ Bibli¢ przed interpretacja dostowns, czesto ,,niegodng” Boga. Druga, czyli
szkola antiochenska, kladta nacisk na dostowne rozumienie tekstu biblijnego. W rzeczy-
wisto$ci podzial na dwie szkoly nie byt tak jednoznaczny i czesto dochodzito migdzy nimi
do ,,zapozyczeny’, por. S. Hizycki w: Jan Kasjan, O wiedzy duchowej. Rozmowa XIV z Ojcem
Nesterosem (przel. A. Nocon) (= Z tradycji mniszej 48), Krakow 2011, 16-17.

14 Zob. De incarnatione Domini contra Nestorium VIL,31: Quae ego scripsi ille [Chrys-
ostomus] me docuit. Ac per hoc non tam mea haec quam illius esse credite, quia rivus ex fonte
constat, et quidquid putatur esse discipuli, totum ad honorem referri magistri.
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$wiecajgc temu zagadnieniu jedng ze swoich Rozmdéw' zatytulowang
,O wiedzy duchowej” (Rozmowa XIV)'°. Rozmdéwcyg Kasjana jest w tym
wypadku jeden z Ojcéw Pustyni, niejaki abba Nesteros ,,maz najwyzszej
wiedzy i pod kazdym wzgledem znakomity”!”. Widzac, ze Kasjan (wtedy
jeszcze mlodzieniec poszukujacy wérod mnichéw egipskich rad na temat
doskonalosci) nauczyt sie na pamie¢ niektérych fragmentéw Pisma swietego
i mocno pragnal wnikngé w zrozumienie ich tresci, abba Nesteros zaczal mu
wyjasniad, ze ,,posrdod ludzi religijnych istnieja dwa rodzaje wiedzy: pierwszy,
okreslany po grecku — mpaxtikr, oznacza wiedze praktyczng i zajmuje si¢
naprawg obyczajow poprzez oczyszczenie z wad; drugi — Oewpntikn, oznacza
wiedze teoretyczna i polega na kontemplacji wielkich spraw Bozych oraz na
poznawaniu najbardziej ukrytych znaczen Pisma $wietego™'®. Abba Neste-
ros ttumaczy dalej, ze kazdy, kto chce dojs¢ do Bewpnrikr}, ,,musi najpierw
wszelkimi sitami i z wielkg gorliwos$cia dazy¢ do uzyskania wiedzy praktycz-
nej (mpaktikn), poniewaz praktyczng mozna posig$¢ bez teoretycznej, ale
teoretycznej bez praktycznej — nigdy”'®. Dopiero wtedy, gdy chrze$cijanin
osiaggnie pelni¢ wiedzy praktycznej, czyli moralnej, moze ubiega¢ si¢ o wie-
dze¢ duchowg — uczy Nesteros. W jaki sposdb? Poprzez uczenie si¢ na pamigé
i nieustanne meditatio Pisma $wietego®. Specjalnie w tym wypadku uzylismy
tacinskiego stowa meditatio, poniewaz zdaniem niektérych autoréw, jego
polskie odpowiedniki - ,, medytowanie” badz ,,rozmyslanie”, nie tylko nie

15 Polskie tltumaczenie dziata Jana Kasjana pt. Rozmowy z Ojcami (przel. A. Nocon),

wydane zostato w serii ,,Zrédta Monastyczne” n. 28, Krakéw 2002 (Rozmowy I-X), oraz
w serii ,,Pisma Ojcow Kosciola” n. 7 (przel. L. Wrzot), Poznan 1929 (Rozmowy XI-XXIV).

16 Rozmowa ta ukazata si¢ w Polsce takze jako osobna ksiazeczka, por. Jan Kasjan,
O wiedzy duchowej. Wszystkie cytaty z XIV Rozmowy w tym artykule pochodza wtasnie
z tego wydania.

7" Rozmowa XIV,1,1. Na ile nauki prezentowane w poszczegolnych Rozmowach sa
autentycznymi wypowiedziami rozméwcéw Kasjana, a na ile jego wlasnymi przemysle-
niami, trudno jednoznacznie rozstrzygna¢. Z jednej strony wiadomo, ze doktryna Kasja-
na miata swoje zrédlo w nauczaniu Ojcéw Pustyni, z drugiej jednak, jak stusznie zauwaza
S. Hizycki w: Jan Kasjan, O wiedzy duchowej, 8, celem napisania Rozméw ,,nie byla kro-
nika zycia mnichoéw egipskich, ale wychowanie mnichéw europejskich” Bez popelnie-
nia naduzycia, mozemy zatem poglady abba Nesterosa, uwaza¢ réwniez za poglady Jana
Kasjana. Dodatkowo utwierdza nas w tym przekonaniu fakt, ze Kasjan na ogét nigdy nie
cytowat tych, z ktérymi si¢ nie zgadzat i ktérym mial co$ do zarzucenia, por. K. A. Neu-
hausen, Zu Cassians Traktat ,De amicitia” (Coll. 16) w: Studien zur Literatur der Spdtantike,
redd. Ch. Gnilka - W. Schetter (= Antiquitas, 1. Reihe, Band 23), Bonn 1975, 185.

8 Rozmowa XIV,1,3.

9" Rozmowa XIV,2.

20 Por. Rozmowa X1V,10,4.



LUczynmy cztowieka na Nasz obraz i podobienstwo”

wyrazajg tego, co tacinskie meditatio czy greckie uehétn oznaczaly u Ojcow
Pustyni, ale nawet wprowadzaja czytelnika w btad. W meditatio nie chodzito
bowiem o rozwazanie Pisma $wietego, zastanawianie si¢ nad jego sensem,
analizowanie tresci - jednym slowem o jakis$ intelektualny wysitek, ile raczej
o nieustanne powtarzanie wersetéw Pisma swietego i utrwalanie ich w pa-
mieci?!. Jaki cel miala taka wla$nie meditatio? ,,Po pierwsze — odpowiada
abba Nesteros — dopoki nasza uwaga skupiona jest na czytaniu i powtarza-
niu, nie wpadnie nigdy w sidta szkodliwych mysli”?%. Nasz umyst tak bowiem
jest skonstruowany, ze zawsze musi by¢ czyms zajety: jesli jego mysli nie beda
krazyty wokdt spraw Bozych, beda uciekaly gdzie indziej>.

Po drugie, nawet jesli mimo wysitku i ciaglego powtarzania, nie potra-
fimy czasem zrozumie¢ jakiego$ fragmentu Pisma $wietego, bo nasz umyst
w ciggu dnia zajety jest innymi sprawami, pdzniej jednak, zwlaszcza pod-
czas spokojnego nocnego rozmyslania, widzimy wszystko o wiele jasniej, do
tego stopnia, Ze nawet najbardziej ukryte znaczenie Pisma $wigtego, ktorego
ogole sie nie domyslalismy, odstania sie przed nami nocg?®. Aby tak sie sta-
to, trzeba jednak oczysci¢ serce z wad, inaczej meditatio na nic si¢ nie zda,
nawet gdyby kto$ nauczy! sie catego Pisma $wietego na pamieé®. Pojawia sie
pytanie: ,,Dlaczego zatem tak wielu Zydéw, heretykéw i chrzescijan uwikta-
nych w wady, potrafilo osiagna¢ doskonalg znajomos¢ Pisma swietego i wiel-
ka wiedze duchowa? Jak pogodzi¢ to z twierdzeniem, ze moga ja posiasc
jedynie ludzie czystego serca’?*¢ Odpowiadajac, rozméwca Kasjana nazwie
wiedze heretykow i grzesznikéw jedynie yevdwvopov, czyli czyms, co falszy-
wie nazywa si¢ wiedza: ,ludzie nieczysci nie moga bowiem posiada¢ praw-
dziwej wiedzy”?’. Owszem, moga ,wyrozniac sie biegto$cig w dyskusji lub
ozdobnym sposobem moéwienia, nie moga jednak wnika¢ do wnetrza Pism
i odkrywac¢ tajemnic ich znaczenia duchowego. Prawdziwg wiedze posiadaja
jedynie prawdziwi czciciele Boga™® — powtdrzy abba Nesteros. Uciekajac sie
za$ do pewnego porownania powie, ze wiedza ludzi ztych, nawet gdy sa do-
skonale wyksztalceni, rodzi jedynie ,,bezuzyteczne liscie”, podczas gdy wie-

21

Por. S. Hizycki w: Jan Kasjan, O wiedzy duchowej, 13.
22 Rozmowa XIV,10,4.

23 Por. Rozmowa XIV,13,2.

24 Por. Rozmowa XIV,10,4.

2> Por. Rozmowa XIV,16,4.

26 Rozmowa XIV,15.

27 Rozmowa XIV,16,4.

28 Rozmowa XIV,16,1.
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dza ludzi $wietych ,,prawdziwe owoce”?. Tymi ,,owocami” jest wspomniana
wczesniej ,ochrona od wszelkiej napasci ztych duchow”? i taska wiedzy du-
chowej — BewpnTikn, pozwalajaca kontemplowac¢ Boze tajemnice i poznawac
najbardziej ukryte znaczenia Pisma $wietego?!. Nieustanna meditatio spra-
wia takze, Ze Pismo $wigte przenika dusze czltowieka i ksztaltuje jg coraz bar-
dziej na swoje podobienstwo, dzigki czemu staje si¢ ona jakby nowa Arka
Przymierza, w ktorej zamiast dwoch kamiennych tablic przechowywana jest
nauka obydwu Testamentow?*2.

Uwazna lektura XIV Rozmowy wydaje si¢ wskazywac¢, ze dla abba Nestre-
osa wlasnie ten owoc meditatio, a mianowicie, wewnetrzna przemiana czto-
wieka i uczynienie zen niejako ,,zywej Biblii”, o wiele wigcej znaczy, niz po-
znanie i zrozumienie najbardziej nawet ukrytych jej znaczen. Blogostawieni,
ktérych droga nieskalana, ktérzy postepujg wedtug Prawa Panskiego, zostalo
wymienione na pierwszym miejscu w Psalmie 118 — powie abba Nestreos —
a dopiero poiniej Blogostawieni, ktorzy badajg Jego swiadectwa *, dajgc do
zrozumienia, ze Swigtosc i wierne wypetnianie Bozego Prawa znaczg wigcej niz
jego intelektualne zglebianie. Mowigc inaczej, celem meditatio dla Ojcéw Pu-
styni byla taka wiedza duchowa, ktéra pragneta nie tyle coraz wiecej wiedzie¢
o Pismie $wietym czy z Pisma swigtego (cel drugorzedny), ale samemu coraz
bardziej ,,by¢” Pismem $wietym (cel pierwszorzedny)**. ,Chodzi o to, aby po-
przez ciagte meditatio Pismo $wigte moglo przenikna¢ naszg dusze i uksztal-
towac ja niejako na swoje podobienstwo” — powie abba Nesteros®>.

Tym niemniej — i na to réwniez warto zwréci¢ uwage — w Rozmowie XIV
znajdujemy takze bardzo naukowy wyklad abba Nesterosa na temat interpre-
tacji historycznej i interpretacji duchowej Pisma $wietego®. Postugujac sie
wysoce technicznym stownictwem egzegezy aleksandryjskiej*’, przeplatanej
greckimi wyrazami i cytatami z Pisma $wigtego, rozméwca Kasjana omawia

2% Por. Rozmowa XIV,16,7.
30 Por. Rozmowa XIV,10,3.

31 Por. Rozmowa XIV,1,3.

32 Por. Hbr 9,4n: Znajdowaly si¢ w niej [Arce Przymierza]: naczynie zlote z manng, la-

ska Aarona, ktora [ongis] zakwitla, i tablice Przymierza.

33 Por. Rozmowa XIV,16,3.

3 Por. S. Hizycki w: Jan Kasjan, O wiedzy duchowej, 24.

35 Rozmowa X1V,10,2.
36 Por. Rozmowa XIV,8,1-7.
37

Por. S. Hizycki w: Jan Kasjan, O wiedzy duchowej, 16.



LUczynmy cztowieka na Nasz obraz i podobienstwo”

w niej m.in. trzy rodzaje egzegezy duchowej: alegorie®®, anagogie® i tropo-
logie®.

Pojawia sie pytanie: skad w Rozmowach Kasjana, nastawionych raczej kry-
tycznie do ,,$wieckiej uczonosci” i stawigcych ,,prawdziwg wiedze duchowsa...
zakwitajacg czasem przedziwnie u mezéw nieposiadajacych wyksztalcenia
ani daru mowy”*!, tak uczony wyklad na temat interpretacji Pisma $wietego.
Wydaje sig, ze przyczyna mogty by¢ pewne negatywne doswiadczenia Opata
z Marsylii na Pustyni Egipskiej, wynikajace z blednego interpretowania przez
niektorych mnichéw opisu stworzenia czlowieka w Ksiedze Rodzaju.

Uczyrnmy cztowieka na Nasz obraz i podobienstwo (Rdz 1,26)

Przy ogromnej ilosci cytatow biblijnych wystepujacych w pismach Jana Kasja-
na (ponad 1700), Ksigga Rodzaju nie nalezy do szczegélnie czesto przywoly-
wanych. W dziele pt. O wcieleniu Patiskim przeciw Nestoriuszowi pojawia sie
cztery razy, w Regulach zycia mnichéw - pigé, a w najwazniejszej pracy Opata
z Marsylii, czyli w Rozmowach z Ojcami — pigédziesiat dziewigé. W poréwna-
niu do cytatéw zaczerpnietych, np. z Ksiegi Psalmow, Ksiegi Przystéw, Ewan-
gelii czy Listéw Pawlowych nie jest to jednak liczba wielka. Autor Rozmow
najczesciej cytuje Ksiege Rodzaju w kontekscie poruszanych przez niego za-
gadnien ascetyczno-moralnych, wyjasniajac, np. problem pojawienia si¢ zfa na

38 Alegoria, od greckiego dAAnyopéw = méwie co$ innego, to w wykladzie abba Neste-

rosa odczytywanie ,,rzeczywistych wydarzen, w kontekscie przyszlych tajemnic’, albo ina-
czej to wydobywanie z konkretnego fragmentu Pisma $wigtego jego ukrytego sensu. W in-
terpretacji alegorycznej np. dwaj synowie Abrahama, jeden zrodzony z niewolnicy, a drugi
z kobiety wolnej (por. Rdz 16,1-16) wyobrazaja dwa przymierza: jedno, zawarte pod gora
Synaj, ktore rodzi ku niewoli, i drugie, nowe przymierze, ktore rodzi ku wolnosci dzieci

Bozych (por. Ga 4,24n), por. Rozmowa XIV,8,2.

¥ Anagogia, od greckiego avayw = podnosze do gory, to wydobywanie z tekstu jego

sensu eschatologicznego, mistycznego, to ,przejscie od tajemnic duchowych do najwyz-
szych i najswietszych sekretow nieba”, por. Rozmowa XIV,8,3.

40" Tropologia, od greckiego Tpdmog = zwrot, wyrazenie przenosne, i A0yog = nauka,
to wydobywanie z tresci Pisma $wietego jego sensu obyczajowego, moralnego. W egzegezie
tropologicznej, skupiajacej si¢ na ,ascezie i poprawie zycia” stowa zachety czy upomnienia
skierowane np. do miasta Jeruzalem, powinny by¢ odczytywane tak jakby odnosily sie do
ludzkiej duszy”, por. Rozmowa XIV,8,3.

41 Rozmowa X1V,16,6.
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$wiecie*?, roznorodnych pokus®, konieczno$ci podjecia ascezy**, czy wolnej
woli w cztowieku® itp.

Kwestia, ktorej Kasjan poswigca jednak najwigcej miejsca, zwigzana jest
z interpretacja biblijnego opisu stworzenia czlowieka, a dokladniej, z pierw-
szymi jego wersetami, tzn: Uczyrimy czlowieka na Nasz obraz i podobieristwo
(Rdz 1,26), oraz: Stworzyt wiec Bog cztowieka na swéj obraz, na obraz Bozy go
stworzyt (Rdz 1,27). Zwazywszy na negatywne skutki, jakie bledne rozumie-
nie tych stéw wywotalo w zyciu calej spolecznosci mniszej w Egipcie na prze-
fomie IV i V wieku, trudno dziwi¢ sie, ze Kasjan poswigca im swoja uwage.
Czyni to na poczatku X Rozmowy z abba Izaakiem po$wieconej modlitwie?s,
przywolujac postac starca Serapiona ,,stawnego z surowosci zycia i doskona-
toéci w ascezie™. Starzec ten, mimo ze przez ,ponad piecdziesiagt lat znosit
chwalebnie trudy pustyni”*, na skutek swej niewiedzy, wynikajacej stad, ze nie
pouczono go nigdy wilasciwie o naturze Boga, mniemal blednie, ze ,,nieskon-
czona i nieztozona istota Boska ma ksztalty i rysy ludzkiej postaci”. Przeko-
nanie to, wywodzace si¢ z ,niewiedzy dawnego poganstwa, oddajacego czes$¢
bozkom w ludzkiej postaci’, nie bylo czyms odosobnionym, wielu ludzi uwa-
zalo bowiem, ze ,niepojety i niewystowiony majestat prawdziwego Boga nale-
zy uwielbia¢ w jakims obrazie”®. Abba Serapion mimo Ze nie byl poganinem
i ,,nigdy nie splamil si¢ poganskim zabobonem” ulegl, niestety, w swej prostocie
i niewiedzy, pozorom stow: Uczyrimy cztowieka na Nasz obraz i podobieristwo
(Rdz 1,26) i oddawat cze$¢ Bogu majgcemu , ksztalty i rysy ludzkiej postaci™!.
Gdy wigc dowiedzial sig, jak nalezy wlasciwie interpretowac te stowa, ,,zatamat
sie na duchu, spostrzegl bowiem, ze z jego serca zniknal gdzies obraz Boga,
uksztaltowany na wzér cztowieka, ktory dotad przywotywal w modlitwie. Wy-
buchnawszy gorzkim placzem, z wielkim szlochem rzucit si¢ na ziemie i wotat:

42 Por. np. Rozmowa VIIL6-11.

43 Por. np. Rozmowa V6.

4 Por. np. Rozmowa 111,7, 4-6.

5 Por. np. Rozmowa XIIL,12, 1-2.

% Por. Rozmowa X (Z abba Izaakiem: O modlitwie, cz. 2) w: Jan Kasjan, Rozmowy

z Ojcami, 417-443. Wszystkie cytaty z Rozmowy X pochodza z tego wlasnie wydania.

47 Rozmowa X,3,1.

48 Rozmowa X,4,1.

4 Rozmowa X,5,2.

%0 Rozmowa X,5,1.

51 Por. Rozmowa X,5,2.



LUczynmy cztowieka na Nasz obraz i podobienstwo”

«Biada mi biednemu! Zabrali mi mojego Boga! Do kogo teraz mam si¢ zwra-
ca¢, kogo uwielbia¢, kogo blagac!?»”>2,

Wydarzenie to, nie poruszyloby moze az tak bardzo Jana Kasjana, gdyby nie
fakt, ze mnichéw podobnych do abba Serapiona bylo, niestety, na Pustyni Egip-
skiej wiecej. Kiedy w roku 399, biskup aleksandryjski Teofil potepil w swym
tradycyjnym Lidcie wielkanocnym® ,,absurdalng herezje antropomorfitéw >,
zbijajac ja w dlugich wywodach®, prawie wszyscy mnisi, ktorzy zamieszkiwa-
li prowincje egipska i w swej prostocie ulegli temu btedowi, przyjeli list z tak
wielkim bolem, ze znaczna czg$¢ starcow uchwalila, aby spotecznosé braci wy-
klefa biskupa, jako zarazonego najgorsza herezja. Ich zdaniem, nauka Teofila,
ze wszechmogacy Bog nie jest podobny do czlowieka, sprzeciwiata si¢ bowiem
stowom Pisma $wigtego, ktore wyraznie zaswiadczajg, ze Adam zostal stworzo-
ny na obraz Bozy. Réwniez ci mnisi, ktérzy mieszkali na pustyni Sketis, a pod
wzgledem doskonalosci i wiedzy przewyzszali wszystkich pozostatych zyjacych
w Egipcie, potepili list tak powszechnie, ze z wyjatkiem abba Pafnucego, zaden
inny kaptan kierujacy kosciolem na tej pustyni, nie pozwolil go czyta¢ lub oglo-
si¢ na zebraniach™®.

52 Rozmowa X,3,4.

3 Tzw. ,Listy wielkanocne” (nazwane réwniez ,wielkopostnymi lub ,,paschalnymi”),
oglaszaty daty obchoddw swiat koscielnych i byly pierwowzorem dzisiejszych Kalendarzy
diecezjalnych i listow pasterskich. Biskup aleksandryjski wysytal je rowniez do Rzymu i in-
nych biskupéw. Aleksandria zawdzieczata ten przywilej stawie swoich uczonych, wyrédznia-
jacych sie od dawnych czaséw wiedza astronomiczna, konieczng do doktadnego ustalenia
ruchomego dnia Wielkanocy. Rok 399, jako date napisania Listu, podaje O. Lari, Giovanni
Cassiano. Conferenze spirituali, t. 1, Roma 1965; t. 1, 14. t Teofila, biskupa Aleksandrii w la-
tach 385-412, napisany zostal w roku 399. Wiecej o postaci Teofila, biskupa Aleksandrii
w latach 385-412, w: Stownik wczesnochrzescijatiskiego pismiennictwa (red. .M. Szymusiak,

M. Starowieyski), Poznan 1971, 375n.

3 Z greckiego dvBpwmog - cztowiek i pop@r] — posta, tutaj: herezja gloszaca, ze Bog
posiada ludzka postaé. Antropomorfizm moze jednak oznacza¢ takze méwienie o Bogu
w taki sposdb, jak mowi sie o czlowieku. Jezyk antropomorficzny pozwala czasem wypowia-
da¢ sie sensownie o Bogu, pod warunkiem, ze pamieta si¢ o jego przeno$nym i analogicznym
charakterze.

55 O zwalczaniu herezji antropomorfitéw przez biskupa Teofila wspomina réwniez

Gennadiusz z Marsylii (T ok. 500 r.) w gtéwnym swoim dziele O stawnych mezach (De viris
illustribus): [Teofil] napisat takze ,Przeciw Antropomorfitom”, heretykom, ktérzy twierdzg, Ze
Bé6g ma cztonki i postac ludzkg. Zbija to w bardzo dlugiej rozprawie, dowodzgc z Pisma Swie-
tego w sposéb przekonywujgcy, ze wedtug wiary Ojcow trzeba wierzyc, Ze Bog jest bezcielesny
i w ogéle nie moze miec zadnych cztonkéw. Z tego powodu wsréd stworzen Zadna istota nie jest
do Niego podobna (przeklad za: Stownik wczesnochrzescijariskiego pismiennictwa, 375).

56 Rozmowa X,2,2-3.
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Sprawa byla wigc na tyle powazna, ze jesli o abba Serapionie Kasjan pisat
jeszcze z pewnym zrozumieniem, nie nazywajac go nigdy heretykiem i uspra-
wiedliwiajac jego osobisty dramat utraty obrazu Boga nieswiadomoscig i bra-
kiem wyksztalcenia, to tych, ktérzy zostali pouczeni, ze ,,obrazu i podobieristwa
nie nalezy rozumie¢ dostownie, ale w sposob duchowy”’, a mimo to ,,twierdzili
z upartg przewrotnoscia, ze nieskonczona i nieztozona istota Boska ma ksztalty
i rysy ludzkiej postaci™®, Kasjan nie zawaha si¢ nazwa¢ heretykami, a ich nauki
okregli¢ absurdem®. ,Niemozliwe jest przeciez — powie — aby niezmierzony,
niepojety i niewidzialny Bozy Majestat, podlegat ograniczeniu ludzkiej posta-
ci. Poniewaz Jego natura jest bezcielesna, nieztozona i prosta, nie mozna Jej
ani zrozumie¢ ani zobaczy¢”®. , Kazdy wiec — powie dalej — kto zna katolickg
nauke, powinien wzgardzi¢ pogladami antropomorfitéw jako poganskim bluz-
nierstwem i star¢ sie dojs¢ do takiej modlitwy, ktéra wyklucza nie tylko jaki-
kolwiek obraz czy ludzkie podobienstwo Boga (o takich rzeczach nie godzi si¢
nawet mowic), ale takze stowa, gesty i wszelkie inne znaki”®!. Uparte natomiast
trwanie przy pogladzie, ze Bég jest podobny do czlowieka powoduje ,wielka
obraze Boga i powazng szkode dla wiary katolickiej”?.

Piszac te stowa z perspektywy ponad dwudziestu lat od ukazania si¢ listu
biskupa Teofila (data powstania Rozmow, to lata 420-429), Kasjan znal do-
skonale konsekwencje jakie on wywotal. Nie wchodzac zbytnio w szczegoly,
przypomnijmy tylko, ze nastepstwem listu byty bardzo burzliwe spory oryge-
nesowskie®, ktdrych czescig byta omawiana przez nas dyskusja na temat obra-
zu Boga®. Temperatura tych sporéw byla tak goraca, ze wérod mnichéw do-
chodzito nawet do zamieszek®. W poszukiwaniu bardziej bezpiecznych miejsc
wielu z nich opuscito wowczas Pustynig¢ Egipska, wérdd nich takze Jan Kasjan.

57 Rozmowa X,3,3.

38 Rozmowa X,5,2.

% Por. Rozmowa X,2,2.

0 Rozmowa X,3,3.

61 Rozmowa X,5,3.

62 Rozmowa X,1.

8 Na temat Orygenesa i tzw. sporéw orygenesowskich, zob. np. T.A. Zajkowski, Ory-

genes, w: Stownik wczesnochrzescijatiskiego pismiennictwa, 296-309.

¢ O antropomorfizmie jako o jednym z watkdw szerszej kontrowersji piszg m.in.:
G. Gould, The Image of God and the Anthropomorphite Controversy in Fourth Century Mo-
nasticism, w: R. J. Daly (red.), Origeniana Quinta. Papers of the Fifth International Origen
Congress, Boston College, 14-18 August 1989, (= Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum
Lovaniensium 105), Leuven 1992, 549-57, oraz E. A. Clark, The Origenist Controversy. The
Cultural Construction of an Early Christian Debate, Princeton 1992.

% Por. O. Lari, Giovanni Cassiano, t. 1, 13-15.



LUczynmy cztowieka na Nasz obraz i podobienstwo”

Bledna egzegeza i ignorancja biblijna, mialy wigc swoje dalekosig¢zne skut-
ki, ktore bolesnie dotknety réwniez autora Rozmoéw. Jest wigc prawdopodobne,
ze mogto to by¢ jednym z powoddéw dla ktérego zdecydowat si¢ na ten ,,dziwny
i nieoczekiwany wtret do swego dziela’, jakim jest opowiadanie o abba Sera-
pionie®®, oraz na wyklad na temat interpretacji Pisma $wietego w Rozmowie
XIV. Powiedzielismy wczesniej, ze warunkiem wtasciwego odczytania Pisma
swietego wedlug Kasjana, nie jest yevdwvopov, czyli $wiecka erudycja i czy-
tanie uczonych komentarzy, ale §wigto$¢ zycia, ktéra nawet ludziom niewy-
ksztalconym otwiera — dzigki $wiattu Ducha Swietego - ,,oczy serca” (cordis
oculi) i pozwala kontemplowaé najgtebsze tajemnice®”. Jako dowdd Kasjan
przytacza osobe abba Teodora, ktéry natrafiwszy na niezrozumialy dla siebie
fragment Pisma swigtego, modlil si¢ przez siedem dni i siedem nocy, az w kon-
cu otrzymal od Boga potrzebne $wiatlo%. Wypadki na Pustyni Egipskiej, ,,sko-
rygowaly” jednak, jak si¢ wydaje, tak jednoznaczne stanowisko Kasjana, ktory
dostrzegal rowniez potrzebe zdobywania wiedzy biblijnej. Nie tylko wiec sam
czytal komentarze egzegetyczne®, ale ,,zachecal” do tego swoich czytelnikow.
Zamieszczajac w Rozmowach opowiadanie o abba Serapionie, zdaje si¢ bowiem
mowi¢, ze sama poboznos¢ nie zawsze wystarcza i jesli mnichowi zabraknie
minimum wiedzy egzegetycznej, to ,z powodu swej nieswiadomosci moze,
nie tylko wszystko utraci¢, ale nawet narazic si¢ na niebezpieczenstwo $mierci
wiecznej!”7”°.

Zacheta Kasjana byla jednak bardzo delikatna, aluzyjna, aby nie umkne-
fa czytelnikowi podstawowa jego nauka dotyczaca interpretacji Pisma $wie-
tego, a mianowicie, ze prawdziwa wiedza - Bewpntik, to jednak co$ wiecej
niz sprawnos¢ intelektualna. Na aluzyjno$¢ przestania Kasjana, zwraca takze
uwage badacz jego twoérczosci o. Columba Stewart OSB. W swojej monografii
poswieconej Opatowi z Marsylii, doszukuje si¢ jej nawet w brzmieniu imion
bohateréw opowiadania o abba Serapionie, piszac, m.in: ,,Nie moze by¢ wiek-
szego kontrastu niz miedzy Serapionem i Potynem (diakonem, ttumaczacym
Serapionowi jak interpretowa¢ biblijny opis stworzenia czlowieka - przyp.
AN.). Imie Serapiona ma posmak poganski (wywodzi si¢ od Serapis), podczas
gdy Potyn, ktérego imie oznacza ,$wiecacy””!, gotéw jest rozproszy¢ ciemno-

%  Por. C. Stewart, Kasjan Mnich (przel. T. Lubowiecka), (= Zrédta Monastyczne 34),

Krakow 2004, 187.

7 Por. Reguly zycia mnichéw V,34.

% Por. Reguly zycia mnichéw V,33.

% Por. C. Stewart, Kasjan Mnich, 191.

70 Rozmowa X,4,1.

T dwtevdg wywodzono od greckiego gpdg = “Swiatto”
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$ci grzechu Serapiona. Kasjan przy kazdej okazji podkresla zaréwno czcigod-
ny wiek Serapiona jak i jego (teologiczny) ,,brak do$wiadczenia” czy ,,prosto-
te”... Potyn nie pochodzi z Egiptu, ktéry ma zbyt widoczny poganski rodowdd,
ale z chrzescijanskiej Kapadocji - szczycacej sie erudytami w dziedzinie teolo-
gii... Chociaz Kasjan nic nie mowi na temat jego wieku, jasne jest, ze Potyn jest
mlodszy od Serapiona, dobrze jednak zna teologie wyjasniajac w jaki sposob
»Kkatolicki Kosciot na calym Wschodzie” i ,,wszyscy przetozeni w Kosciele” in-
terpretujg kluczowe fragmenty z Ksiegi Rodzaju™”%.

Rdéznice w interpretacji biblijnej i wynikajacej z niej teologii, doprowadzity
do sporéw orygenesowskich, ktérych nastepstwem byt zmierzch zlotego wieku
monastycyzmu egipskiego. Jednym z rzeszy mnichéw, zmuszonej do opusz-
czenia Pustyni byl - jak wspomnielismy - Jan Kasjan, ktorego jako zwolenni-
ka orygenesowskiej interpretacji biblijnej, dotknely przesladowania nie tylko
w Egipcie, ale i w Konstantynopolu”®. Podejmujac zagadnienia egzegetyczne
w Rozmowach z Ojcami, Opat z Marsylii nie kierowal si¢ jednak rozliczeniem
z przeszloscig i wynikajacymi z niej przestrogami, ale — jak sie wydaje — troska
o modlitwe i rozwoj duchowy mnicha, na ktéry wlasciwa egzegeza biblijna ma
kluczowy wplyw.

~Zabrali mi mojego Boga"! — warunkiem doskonatej modlitwy

Zakladajac klasztory w Galii, Opat z Marsylii chcial niewatpliwie wesprzeé
tamtejszy mlody Kosciol, ktéry pilnie potrzebowal mniszej modlitwy i pracy,
ale gléownym celem Zycia monastycznego byto dla Kasjana, o czym wyraznie
mowi w I Rozmowie z abba Mojzeszem ,,O zadaniu i celu mnicha’, osiagniecie
Krolestwa niebieskiego i antycypowanie juz tu na ziemi jego radosci, poprzez
kontemplacje, czyli poznawanie i nasycanie sie pieknem Boga. Mysl te powtd-
rzy wielokrotnie, m. in., w omawianej przez nas Rozmowie X, gdzie stwierdzi,
ze »jedynym celem i idealem doskonato$ci mnicha powinno by¢ aby juz teraz,
w swoim ciele, nosit obraz przysztej szczesliwosci i w tym utomnym naczyniu
zakosztowal niebieskiego zycia i chwaly””>. Na wszystko wiec, co Kasjan pisze
trzeba patrze¢ w tej wlasnie perspektywie dazenia do Krolestwa niebieskiego
i ,antycypowania niebieskiej chwaly”. Takze na jego wyklad o egzegezie Pisma
swietego w XIV Rozmowie i na opowiadanie o abba Serapionie, ktérego oso-

72 C. Stewart, Kasjan Mnich, 183-184.
73 Por. C. Stewart, Kasjan Mnich, 182.
Por. Rozmowa 1,18,3.

75 Rozmowa X,7,3.
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bista tragedia bylo to, ze ,,zabrano mu jego Boga”, tzn. kazano mu wyrzec si¢
btagania, uwielbiania i zwracania si¢ Boga w ludzkiej postaci’®.

Historie z abba Serapionem nalezy, naszym zdaniem, odczytywa¢ na kilku
plaszczyznach. O dwdch juz powiedzielismy, a mianowicie, o wyraznym pote-
pieniu przez Kasjana w tej historii, absurdalnej i glupiej (inepta) herezji antro-
pomorfitéw’’, oraz o zachecie i obowigzku mnichdéw poznawania prawdziwej
katolickiej nauki (catholica dogmata)”® dotyczacej interpretacji Pisma $wietego.
Przechodzac do kolejnego przestania jakie z niej plynie, nalezy na wstepie za-
uwazy¢, ze Kasjan mimo wszystko — o czym juz wspomnieliémy — traktuje abba
Serapiona fagodniej niz pozostaltych ,,zatwardzialych” antropomorfitow, doce-
niajac jego lojalno$¢ wobec wladzy koscielnej i otwarto$¢ na prawdziwg nauke
mimo osobistego cierpienia jakie z tym si¢ wigzalo.

Na czym polegal zatem jego ,,blad”? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie po-
winni$my zwrdci¢ uwage, ze opowiadanie o abba Serapionie Kasjan umiescit
na poczatku X Rozmowy poswieconej modlitwie”®, dajgc nam tym samym
klucz do wlasciwego odczytania jej przestania. Modlitwa w zyciu mnicha mia-
ta zawsze podstawowe znaczenie poniewaz pozwala nie tylko na kontakt, na
rozmowe z Bogiem, ale stwarza realng mozliwo$¢ ,,zakosztowania niebieskiego
zycia i chwaty”®. Podobnie wiec jak kiedy$ uczniowie prosili Jezusa, aby na-
uczyl ich dobrze si¢ modli¢ (por. Lk 11,1), tak samo wielu mnichéw odwie-
dzalo stynnych Ojcéw Pustyni z prosba o rady w tej materii. Taki tez m.in. byt
cel pobytu Jana Kasjana w Egipcie, ktéry zdobyte tam doswiadczenie i nauke
przekazal nastepnie w swoich pismach. Méwiac najogdlniej, w Regutach zy-
cia mnichow (ksiega II i III) skupil si¢ na modlitwie wspdlnotowej, natomiast
w Rozmowach z Ojcami na modlitwie prywatnej. W Rozmowie IX po omoéwie-
niu czterech podstawowych rodzajow modlitwy (présb [obsecrationes], modlitw
ustnych [orationes], wspdlnych blagan [postulationes] i dzigkczynien [gratiarum
actiones]), zaznaczyl jednak, ze modlitwa doskonalg jest ,modlitwa plomienna”
(oratio ignita), ktéra ,sam Duch Swiety, bez naszego udziatu, zanosi do Boga”
i ktorej nie mozna ,wyrazi¢ stowami czy nawet obja¢ myslg”®!. Ten wtasnie ro-

76 Por. Rozmowa X,3,4.

77" Por. Rozmowa X,2,2.

78 Por. Rozmowa X,5,3.

7 Tematyce modlitwy Kasjan pos$wiecit dwie Rozmowy IX i X. W obydwu jego roz-
mowcy jest abba Izaak, kaptan w Celach, ktéry podobno znal na pamiec cate Pismo $wigte.
Stynat takze z troski o chorych i pielgrzymow, dla ktorych wybudowat przytutek.

80 Rozmowa X,7,3.

81 Rozmowa IX,15,2.
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dzaj modlitwy, ,,przekraczajacy wszystko, co podlega zmystom”? Kasjan zalecat
mnichom jako najwyzsza forme kontemplacji.

Nie wchodzac zbytnio w szczegdly, jak osiaggna¢ modlitwe doskonata, na-
zywang takze ,modlitwa plomienng” (oratio ignita) i ,modlitwa najczystszg”
(oratio purissima)®® , powiemy tylko, ze podstawowym jej warunkiem jest me-
ditatio, czyli modlitwa nieustanna, puritas cordis, czyli wolnos¢ od jakiejkol-
wiek wady, i puritas mentis, czyli odejscie od jakichkolwiek wyobrazen podczas
modlitwy®. Na tym ostatnim warunku zwigzanym z interesujgcym nas zaga-
daniem interpretacji stow: Uczyrimy czlowieka na Nasz obraz i podobieristwo
(Rdz 1,26), chcemy w tej chwili sie skupi¢. Powiedzielismy juz, ze traktowanie
tego wersetu ad litteram i przywolywanie przez abba Serapiona w czasie mo-
dlitwy obrazu Boga, uksztaltowanego na wzér cztowieka, Kasjan nazwat ,cigz-
kim btedem” (gravis error)®. Autor Rozméw nie méwi jednak kogo konkretnie
,widzial” abba Serapion w ludzkiej postaci: Tréjce Swieta? Boga Ojca? Ducha
Swietego? W tekscie taciniskim pojawiaja sie jedynie stowa: Deus® i Deitas®.
Zdaniem niektoérych uczonych jest bardzo prawdopodobne, ze abba Serapion
mial na modlitwie przed oczyma obraz Jezusa Chrystusa w Jego ziemskim,
poprzedzajagcym zmartwychwstanie cztowieczenstwie®®. Powstaje pytanie: jesli

82 Rozmowa 1X,25.

83 Por. Rozmowa X,5,3.

8 Na temat modlitwy u Kasjana zob. m.in.: H. Dybski, Modlitwa w ujeciu $w. Jana
Kasjana, ,Vox Patrum” 19 (1999) tt. 36-37, 335-347; V. Messana, ,,Postulatio” nel contesto
eucologico delle ,,Conlationes” di Giovanni Cassiano, ,Quaderni di Cultura e di Tradizione
Classica” 2-3 (1984-85), Palermo 1987, 89-110; M.S. Laird, Cassian’s Conferences Nine
and Ten: some Observations Regarding Contemplation and Hermeneutics, ,,Recherches de
Théologie ancienne et médiévale” 62 (1995), 145-156. Zagadnieniu zostaly tez poswigcone
dwie prace napisane na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, zob.: J. Rak, Komentarz do
modlitwy ,,Ojcze nasz” u Tertuliana, Ambrozego, Jana Kasjana i Piotra Chryzologa. Studium
poréwnawcze, Lublin 1986; O. Tabaka, Zagadnienie modlitwy w ,,Collationes Patrum” Jana
Kasjana, Lublin 1986.

85 Por. Rozmowa X,4,1.

8 Por. np. Rozmowa X,1.

87 Por. np. Rozmowa X,3 4.

8 Por. C. Stewart, Kasjan Mnich, 185: ,Istnieja poszlaki, ktére wskazuja, ze Kasjan
myséli o antropomorficznej modlitwie do Chrystusa, np. skarga Serapiona na opuszczenie
jest echem stéw Marii Magdaleny, kiedy odkryta pusty gréb (J 20,13). Zaraz po opowiesci
o Serapionie, Kasjan mowi o réznych spotkaniach z Chrystusem, poczynajac od ziemskiej
postugi Jezusa po Boza chwale Przemienienia. Te elementy ukazuja chrystologiczng orien-
tacje opowiesci Kasjana”. Na te sama ,,chrystologiczng orientacje” modlitwy abba Strapiona
wskazujg takze po$rednio: L. Regnault, La priére continuelle ,monologistos” dans les Apoph-
tegmes des Péres, ,Irenikon” 48 (1974), 491: ,Le Dieu dont se souviennent les Péres du désert
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modlitwa miata prowadzi¢ mnicha do ,,ogladania Boga™’ (dla Kasjana oznacza
to ,ogladanie Chrystusa™) i do ,,zakosztowania niebieskiego zycia i chwaty™!,
czy obraz Jezusa Chrystusa noszony w sercu w czasie modlitwy moégl w tym
przeszkadzac?

Wszystko zalezy - zdaje si¢ twierdzi¢ Kasjan - od tego, ,,jakiego” Chrystusa
mnich nosi w sercu. ,,Btad” abba Strapiona, i jego osobista tragedia, polegaly na
tym, ze jego umyst postrzegal Chrystusa w kategoriach ludzkich, redukowat Go
do poziomu czlowieka i kontemplowat jedynie Jego ziemski obraz. Nie mogt
wigc oglada¢ Go w Jego uwielbionej, niebieskiej postaci, nie mogl tym samym
»zakosztowal Jego chwaly”®?, poniewaz jednym z warunkéw aby to osiggnad
jest, jak wspomnielismy, usuniecie z serca wszelkich ,,ziemskich i materialnych
wyobrazen™?, oraz ,wykluczenie nie tylko jakiegokolwiek obrazu czy ludzkie-
go podobienstwa Boga, ale takze stowa, gestu i wszelkiego innego znaku™*.
Lament starca Serapiona: ,Zabrali mi mojego Boga! Do kogo teraz mam si¢
zwracaé, kogo uwielbia¢, kogo btagac”?, mogt wigc by¢ dla niego oczyszcze-
niem i szansg na dojscie do doskonalej modlitwy, ktéra przekracza ludzkie
stowa i ludzka swiadomos¢, wezesniej jednak sama ona musi ,,zrezygnowac”
z ludzkich sléw i z rozumowego wyobrazania sobie Boga. Niestety, abba Se-
rapion cho¢ ,,stawny od dawna z surowosci zycia i doskonato$ci w ascezie™”,
nie byl w stanie wyzwoli¢ sie z antropomorficznych wigzéw, cho¢ przeciez ce-
lem kazdego mnicha czytajacego i modlacego sie Biblia (meditari), powinno
by¢ - powie Kasjan - spotkanie w niej Boga (,,Chrystusa pokornego i cielesne-

est ordinairement le Christ”, oraz V. Codina, El aspecto cristologico en la espiritualidad de
Juan Casiano, ,Orientalia Christiana Analecta” 17, Rome 1966, 99, ktory uwaza, ze formule
nieustajacej modlitwy z Ps 69 (70), ,Panie, wejrzyj ku wspomozeniu memu’, Kasjan adreso-

wal do Chrystusa.

8 Por. Rozmowa 1,8,3.

%0 Kasjan mdwi o tym czesto w najbardziej teologicznym ze swoich dziel pt. O wcie-

leniu Patniskim przeciw Nestoriuszowi, por. np. Ksiega III rdz. 7. Por. réwniez C. STEWART,
Kasjan Mnich, 204: ,Rozumienie modlitwy u Kasjana jest bardziej chrystocentryczne niz
u Ewagriusza. Dla Kasjana - zna¢ Chrystusa to zna¢ Boga, a by¢ z Chrystusem oznacza, ze
sie jest z Nim i z Ojcem. Kasjan nie uwaza wiec kontemplacji Chrystusa za etap na drodze
ku jedno$ci z Bogiem, jak uwaza Ewagriusz, ktéry podkresla przejscie od wielo$ci do jedno-
$ci w zblizeniu umystu do Ojca.

°l Por. Rozmowa X,7,3.

2 Por. Rozmowa X,7,3. Por. takze C. Stewart, Kasjan Mnich, 185-186.

9 Por. Rozmowa X,6,1.

% Por. Rozmowa X,5,3.

% Rozmowa X,3,1.
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g0”)% i wspinanie sie razem z Nim na Gére Przemienienia, aby tam oglada¢ Go
»uwielbionego i przychodzacego w chwale swego majestatu”’. Mowigc inaczej,
Kasjan zache¢cal mnichéw, aby od nasladowania ziemskiego zycia Chrystusa
(Jego pokory, postéw, samotnosci), przeszli, dzigki doskonatej modlitwie i du-
chowej interpretacji Pisma swietego, do ,,zobaczenia Go uwielbionego” i do
»zakosztowania jego chwaly” Interesujace przy tym jest, Ze w przeciwienstwie
do Ewagriusza, dla ktorego modlitwa doskonala to calkowita pustka (,,Btogo-
stawiony umyst, ktéry podczas modlitwy doswiadcza zupelnej nocy”®), Kasjan
moéwi o ,widzeniu Chrystusa” nawet na najwyzszym stopniu modlitwy kon-
templacyjnej, cho¢ to ,widzenie” odbiega oczywiscie od naszego, potocznego
rozumienia postrzegania kogos$”. Istotnie, przemieniony Chrystus, jest juz po
Bozemu transcendentny: Opisujac Jego ,fizjonomi¢’, Kasjan méwi wiec je-
dynie o ,blasku’, ,jasnoéci oblicza” i ,,Boskiej chwale”'?. Kontemplowaé Go
mozna zatem wylgcznie ,,duchowymi zmystami”!, a ,widzie¢” oznacza w tym
wypadku bardziej ,,doswiadczac”: doswiadczaé szczescia'®?, jednosci i mitosci
»ktora taczy Ojca i Syna”'%. Ten szczegdlny moment, to szczeg6lne doswiad-
czenie Kasjan opisuje nastepujaco: ,,umyst nie tworzy zadnych obrazoéw, jezyk
nie wypowiada stéw, tylko dusza plonie ogniem niewystowionego zachwytu,
a serce nienasycong gorliwoscig [...], duch za§ wznosi si¢ ponad wszystkie
zmysly i rzeczy widzialne, i w niewystowionych jekach i wzdychaniach zanosi
modlitwe do Boga™!%.

Doskonata modlitwa (perfecta oratio) pozwalajaca mnichowi osiggnac stan
kontemplacji i ekstazy, ,,zakosztowania niebieskiego zycia” i ,,doskonatej mito-
$ci Boga™'% nie jest bynajmniej ucieczkg w zapomnienie'%, chwilg wytchnienia

% Kasjan byt przekonany, ze Chrystusa — Stowo Boze - mozna odkrywa¢ takze w Sta-
rym Testamencie, por. V. Codina, El aspecto cristologico, 113-115.

7 Por. Rozmowa X,6,1-4, oraz C. Stewart, Kasjan Mnich, 192.

% De orat. 120. O modlitwie ,bez obrazéw”, méwi takze w: De orat. 66-70, 114-17
i Schol. in Ps. 140,2. Por. takze C. Stewart, Kasjan Mnich, 203.

% Por. C. Stewart, Kasjan Mnich, 203.

100" Por. Rozmowa X,6,2-3.

101 Por. V. Codina, El aspecto cristologico, 90.

102 Por. Rozmowa X,6,4: ,Ci, ktorzy, za przyktadem Piotra, Jakuba i Jana, ida za Nim na
wysoka gore cnét — powie Kasjan — moga jeszcze w tym zyciu, przynajmniej czesciowo, za-
kosztowac szczescia, ktore Pan obiecal swoim $wietym w niebie, gdzie Bog bedzie wszystkim
we wszystkich (1 Kor 15,28)”.

103 Por. Rozmowa X,7,1-2.

104 Rozmowa X,11,6.

105 Por. Rozmowa X,7,1-3.

106 Por. C. Stewart, Kasjan Mnich, 200.
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od ziemskiego trudu, ale szansg na odzyskanie Bozego podobienstwa: ,jeste-
$my przekonani — powie Kasjan - ze osiaggnawszy najwyzszy stopien mitosci
dusza przyjmuje Bozy obraz i podobienstwo™”,  mito$¢ bowiem przemienia
stugi w synow i wyciska w ich sercach obraz i podobienistwo Boze™'%, , kazdy
wiegc, kto przez mitos¢ stal sie na obraz i podobienstwo Boze, ten kocha dobro
dla rozkoszy, jakg znajduje w nim samym”!%.

Blad abba Serapiona polegalby wiec na tym, ze przez falszywy obraz Boga
(Chrystusa), znieksztalcony antropomorficznymi, ziemskimi wyobrazeniami,
nie mégt razem z Nim wstapi¢ na Goére Przemienienia, tzn. nie mogl osia-
gna¢ doskonatej modlitwy, by oczyma serca zobaczy¢ Boska nature Chrystusa
i zakosztowa¢ milosci, jaka panuje miedzy Ojcem a Synem (To jest méj Syn
umitowany, w ktorym mam upodobanie Mt 17,5). Jednym stowem, btedne ro-
zumienie stow: Uczyrnimy czlowieka na Nasz obraz i podobieristwo (Rdz 1,26),
spowodowalo, ze ogladajac Boga (Jezusa) wedlug ciala, a nie w postaci Bozej,
pozbawil sie mozliwosci ,,karmienia” Jego mitoscig i przemienienia ,,ze stugi
w syna’, a w konsekwencji, pozbawil si¢ mozliwosci bycia coraz bardziej na
Bozy obraz i podobienstwo.

Podsumowanie

Jak na mistrza zycia duchowego przystalo Kasjan staral si¢ zacheci¢ swoich
czytelnikow aby skupiali si¢ przede wszystkim na tym, co pozwala im osig-
gna¢ Krolestwo Niebieskie, a wiec na doskonatosci zdobywanej przez asceze
(actualis scientia) i na modlitwie, ktdra juz tu na ziemi pozwala ,,oglada¢ Boga”
i ,kosztowa¢ niebieskiego szczgscia”. Poniewaz modlitwa w czasach Kasjana
opartabyla prawie wylacznie na meditatio Biblii''%, byto rzeczg niezwykle wazna,
jak sam modlacy sie¢ interpretowal jej tresci. Aby unikna¢ ,,bledu” abba Sera-
piona i rzeszy innych mnichéw, ktérych falszywa egzegeza wersetu Uczyrimy
cztowieka na Nasz obraz i podobieristwo (Rdz 1,26) doprowadzita do herezji
antropomorfizmu i ,,atrofii” modlitwy skazonej absurdalnymi obrazami (nie
kazda wigc modlitwa pozwala ,widzie¢” i ,,kosztowa¢ Boga”), Opat z Marsylii
staral sie¢ przekaza¢ w swoich pismach (gléwnie w Rozmowie XIV) podstawy

107 Rozmowa X1,14.
108 Rozmowa XI,9.
109 Rozmowa XI1,9,2.
10 C, Stewart, Kasjan Mnich, 178, powie wprost: ,Wszystko, czego uczy Kasjan o mo-
dlitwie, opiera sie na Pismie $wietym...W $wiecie Kasjana modlitwa po prostu nie mogla
istnie¢ poza $rodowiskiem biblijnym”.
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katolickiej egzegezy. Pragnal, aby dzieki ich znajomosci meditatio Pisma $wie-
tego prowadzila chrzescijanina do modlitwy doskonalej (ptomiennej, czystej),
ktdra nie tylko ,,nie tworzy zadnych obrazéw, nie wypowiada stow, ale plonie
ogniem niewystowionego zachwytu”!!!, bo do$wiadczajac mitoéci, ktora ,taczy
Ojca i Syna™'?, ;wyciska w sercu modlacego sie Bozy obraz i podobienistwo™'12.
Nauczanie Kasjana na temat modlitwy skierowane bylo do wszystkich chrze-
$cijan, ale gléwnie do mnichéw, bo ,,chociaz widzie¢ Jezusa moga takze ci, kto-
rzy mieszkajg w miastach, zamkach lub wioskach, a wigc ci, ktoérzy prowadza
zycie pracowite i czynne, to jednak nigdy nie beda Go ogladali w takim blasku,
w jakim objawia si¢ tym, ktorzy, za przykladem Piotra, Jakuba i Jana, ida za
Nim na wysokg gore cnét ”!'* Przytoczone stowa potwierdzaja, ze aby zrozu-
mie¢ nauke Kasjana o modlitwie trzeba wyjs¢ od jego duchowej interpretacji
Pisma $wietego!!'® w kluczu chrystologicznym. Poza tym, omawiajgc zagadnie-
nia meditatio i oratio, Kasjan raz jeszcze dal si¢ nam pozna¢ jako reprezentant
zasady tzw. ,,zlotego srodka” (mediocritas). Mysla przewodnig jego nauczania,
bylo bowiem zawsze zalozenie, ze ,,skrajnosci sg jednakowo zle” (dupotnTeg —
io0tnTeg) 6. Z jednej strony bedzie wiec podkreslal, ze kluczem do prawdziwej
wiedzy, do glebszego wnikniecia w Pismo $wiete nie sg intelektualne rozwaza-
nia, ale wzrost w $§wigtosci, z drugiej natomiast, ze sama $wigto$¢, moze czasem
nie wystarczy¢ i dlatego potrzebna jest takze minimalna wiedza na temat Pisma
swietego, ktore dopiero wtedy, gdy jest wlasciwie rozumiane, moze by¢ wlasci-
wie medytowane, stajac si¢, za sprawg taski Bozej, zrodlem prawdziwej wiedzy
prowadzacej do przemiany cztowieka. Powiedzieliémy na samym poczatku, ze
Kasjan nie jest typowym egzegeta, i ze w jego pismach nie znajdziemy analiz fi-

UL Por. Rozmowa X,11,6.

112 Por. Rozmowa X,7,2.

113 Por. Rozmowa XI1,9.

14 Rozmowa X,6,3.

115 Kasjan nie wyklucza jednak, ze nawet odczytywanie dostowne niektérych fragmen-

tow Pisma $wietego moze by¢ pozyteczne dla stuchaczy, por. Rozmowa VII1,3,4: ,W boga-
tym ogrodzie Pisma §wietego znaczenie niektérych fragmentéw jest tak jasne i oczywiste,
ze nie potrzebuja zadnego dodatkowego wyjasnienia, poniewaz sam sens wyrazowy jest juz
dla stuchaczéw obfitym i pozywnym pokarmem. Jako przyklad wezmy chociazby zdanie:
Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym (Pwt 6,4), lub: Bedziesz mitowat
Pana, Boga twojego, z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sit (Pwt
6,5). Sg jednak miejsca, ktdre, dopdki nie ,,rozcienczy si¢” ich tltumaczeniem alegorycznym
inie ,,zmiekczy” oczyszczajacym ogniem duchowym, w zaden sposéb nie moga stuzy¢ jako
zdrowy i bezpieczny pokarm dla wewnetrznego cztowieka. Z takiej strawy powstataby ra-
czej szkoda niz pozytek’.

116 Por. Rozmowa 11,16,1.



LUczynmy cztowieka na Nasz obraz i podobienstwo”

lologicznych i poréwnawczych. Omawiajac werset Uczyrimy cztowieka na Nasz
obraz i podobieristwo (Rdz 1,26), rozpatruje go przede wszystkim w kategoriach
ascetycznych, pragnac, aby nie byt on ,,przeszkody” na drodze do doskonalej
modlitwy. Jako nauczycielowi doskonatosci, przekonanemu, ze na modlitwie
»widzi si¢ Boga w uwielbionym Chrystusie” na tym bowiem najbardziej mu za-
lezalo. Sam miat te taske, piszac w jednym ze swoich dziel: ,widz¢ niewystowio-
na $wiatlos¢, widze niewyrazalny blask, widz¢ wspanialo$¢ nie do uniesienia
przez ludzka stabos¢ i ponad to, co $miertelne oczy moga znie$¢, majestat Boga

promieniujacy niewyobrazalnym $wiattem™!’.

17O weieleniu Pariskim przeciw Nestoriuszowi 111,6.3 Ttum. polskie T. Lubowiecka w:

C. Stewart, Kasjan Mnich, 200.
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