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Streszczenie. Grzegorz z Nyssy czyni wiele odniesient do Hioba i do ksiegi Hioba w swo-
ich dzietach. Czasami Hiob jest przedstawiony jako wielka figura Starego Testamentu,
pelna cnét, godnej podziwu madroéci, wiary i zaufania do Boga. W innych miejscach
Grzegorz z Nyssy powoluje sie na Ksiege Hioba, kiedy ma do czynienia z waznymi teo-
logicznie prawdami, jak pochodzenie jezyka czy zejécie Chrystusa do otchfani. Artykut
ten przedyskutowuje egzegeze Ksiegi Hioba i wskazuje na respekt Grzegorza w stosun-
ku do tekstu i jego dogtebne duchowe i teologiczne rozumienie Pisma.

Abstract. Gregory of Nyssa makes clear reference to Job and the Book of Job in his
works. Sometimes Job is described as a great figure of the OT, full of virtues and imita-
ble for his wisdom, his faith and his trust in God. In other instances, Gregory adduces
the Book of Job when he deals with important theological issues like the origin of lan-
guage or the descent of Christ into hell. This paper discusses Gregory’s exegesis of the
Book of Job and points out both, his respect for the text and his high spiritual and
theological comprehension of Scripture.

hociaz Hiob nie gra pierwszoplanowej roli w pismach i badaniach teolo-

gicznych Grzegorza z Nyssy, jak na przyktad Mojzesz czy sw. Pawel, to jego
postac, jak i cala Ksiega Hioba, zajmujg znaczace i oczywiste miejsce w mysli
Grzegorza. Hiob ukazany jest jako wielka posta¢ Starego Testamentu, pelna
cnot i wypowiadajgca stowa nauczania, ktore powinny by¢ uwzgledniane przez
chrzescijan.

Mariette Canévet zaznaczyl 30 cytatow z Ksiegi Hioba'; Hubertus Drobner
zebral ich az 502. Poza tymi bezposrednimi cytatami mozna spotkaé w dzielach
Grzegorza wigcej aluzji do samej osoby Hioba. O uwadze Grzegorza skierowa-

I Por. M. Canévet, Grégoire de Nysse et 'herméneutique biblique, Etudes Augustinien-
nes, Paris 1983, s. 117-118.
2 H. Drobner, Bibelindex zu den Werken Gregors von Nyssa, Paderborn 1988, s. 57.
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nej na Ksiege Hioba i podkreslajacej jej wage, $wiadczy nie tylko liczba uzytych
cytatow, lecz fakt, iz obejmuja one praktycznie calg Ksiege, od rozdziatu pierw-
szego az do czterdziestego drugiego, dajac mozliwo$¢ odnalezienia ich w calej
tworczosci Grzegorza, od jego pierwszych dziel, np. De virginitate®, az po dzieta
z ostatniego okresu Zycia®.

Najliczniejsze i najobszerniejsze cytaty spotykamy w dwdch mowach po-
grzebowych wygloszonych w Konstantynopolu, juz w pelni jego rozwoju i opa-
nowania sztuki retorycznej. Obydwie mowy zostaly wygloszone w sytuacjach
szczegOlnie uroczystych i bolesnych: §mierci biskupa Melecjusza i $mierci Pul-
cherii, siedmioletniej corki imperatora Teodozjusza I i imperatorowej Facylli.
W drugiej homilii spotykamy najdluzszy cytat z Ksiggi Hioba, zawierajacy bar-
dzo gleboki przekaz teologiczny.

Nasze badanie rozpoczniemy od owych dwoch méw pogrzebowych, w kto-
rych posta¢ Hioba ukazana jest jako przyklad chrzescijanskiej reakcji wobec
cierpienia i $mierci oraz jako model do nasladowania cnét i $wietosci. Kon-
tynuujac, przeanalizujemy lekture Ksiegi Hioba uczyniona przez Grzegorza
w Contra Eunomium, jego wielkim dziele dogmatycznym. Tutaj Nyssenczyk
przywoluje rézne fragmenty z Ksiegi Hioba w swojej argumentacji dotycza-
cej pochodzenia ludzkiego jezyka — tematu jednej z wielkich dyskusji pro-
wadzonych z Eunomiuszem. Jak zobaczymy, teksty te sa przykladem bardzo
elokwentnego sposobu czytania Pisma Swietego przez Grzegorza z Nyssy. Na
koniec skierujemy naszg uwage na homili¢ De tridui spatio, gdyz jej przekaz
chrystologiczny i przedstawienie Hioba jako proroka dokonane przez Grzego-
rza, domagaja si¢ specjalnej uwagi.

Mowa pogrzebowa na $smierc Pulcherii

Mowa pogrzebowa na $mier¢ Pulcherii byta wygltoszona przez Grzegorza praw-
dopodobnie w 385 roku®. Jak pisze C. Graham, Grzegorz uzywa tutaj formy i je-

3 Cf. Grzegorz z Nyssy, Virg 20,4: SC 119. Grzegorz méwi tutaj o tym, ze pokoleniem

naprawde dostojnym jest to, ktére dba o cnote. ,,Tylko synowie swiatta (Jn 12,36; 1Ts 5,5),
synowie Boga i dobrze urodzeni ze Wschodu storica (Hi 1,3) moga si¢ w niej chlubi¢, ubo-
gacajac nig wraz z dzielami $wiatla”

4 Tutaj na przyklad mozna wskaza¢ na odniesienia do ksiegi Hioba w Cant (GNO VI
166; 288), ktory wydaje sie napisany w ostatnich latach zycia Grzegorza (por. E Diinzl, Braut
und Brdutigam. Die Auslegung des Canticum durch Gregory von Nyssa, Tiibingen 1993,32).

> Por. P. Maraval, “Chronology of Works”, w: L.E. Mateo-Seco — G. Maspero, The Brill
Dictionary of Gregory of Nyssa, Leiden 2010, s. 163; J. Daniélou, “La chronologie des ser-
mons de Grégoire de Nysse”, RevSR 29 (1955), s. 364.
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zyka rodzaju literackiego hellenskiej konsolacji, ale proponuje tez specyficznie
chrzeécijanski przekaz pocieszenia®. Sytuacja wymagala od Grzegorza szcze-
golnej delikatnosci w opisie $mierci — Pulcheria byla dzieckiem, ktére umarto
niewinnie - i w wyborze przykladéw, ktére zaproponowal, by pocieszy¢ rodzi-
cow i pokonac po chrzescijansku tak bolesny cios.

We wprowadzeniu Grzegorz nawiazuje ponadto do innego bardzo bolesne-
go wydarzenia, bedacego ponad ludzka wolnoscig i jej wyborami: do trzesienia
ziemi, ktére mialo miejsce w tych dniach i zwiekszato bdl po $mierci Pulcherii.
To stanowi czgsto uzywane tlo, ktore pozwala pdjs¢ w kierunku gtebszych py-
tan: ,Dlaczego Bog pozwala na zto?”. Grzegorz nie szczedzi stéw na wyrazenie
ogromu catkowicie usprawiedliwionego bélu, wywotanego przez oba wydarze-
nia, uzywajgc zwyktych érodkéw oratorskich’.

Moéwigc o boélu rodzicielskim po stracie Pulcherii przytacza przyklad
dwdch postaci, ktore odczuwaly moze nawet wieksze cierpienie po stracie dzie-
ci, lecz znosily je ze spokojem plyngcym z wiary w istnienie innego zycia. Te
dwie postaci to Abraham - w tym wypadku wspierany przez Sare, ktdra jakby
wyczuwala, ze jej matzonek jest gotéw poswieci¢ Izaaka — i patriarcha Hiob.
W obydwu przypadkach jasnieje przekonanie, ze prawdziwe zycie jest w niebie
oraz ze Bog jest Panem Zycia i $mierci. Przede wszystkim jednakze, istnieje
nadzieja na zmartwychwstanie. Sara, Abraham i Hiob s3a wskazani jako wzory
wiary poprzez swoje reakcje wobec $mierci swoich dzieci i sg przedstawieni
jako symbole do nasladowania dla rodzicéw Pulcherii®.

Mozna powiedzie¢, ze wszystko w In Pulcheriam zmierza do figury Hioba
jako wzorca wiary i wiernosci, koniecznego w naszym postgpowaniu. Postaé
Hioba zajmuje cala mowe wstepna, w taki sposéb, ze cata Oratio jest ukierun-
kowana na jego przyktad, jako synteze przestania®. Dobry moéwca, jakim jest

6 Por. P. Maraval, “Chronology of Works”, w: L.E. Mateo-Seco — G. Maspero, The Brill
Dictionary of Gregory of Nyssa, Leiden 2010, s. 163; J. Daniélou, “La chronologie des ser-

mons de Grégoire de Nysse”, RevSR 29 (1955), s. 364.

7 O tym aspekcie: por. A. Caimi Danelli , “Sul genere letterario delle orazioni funebri

di Gregorio di Nissa’, Aevum 53 (1979) s. 140-161; U. Gantz, Gregor von Nyssa: Oratio con-
solatoria in Pulcheriam, Chresis 6, Basel 1999; R.C. Gregg, Consolation Philosophy, Greek and
Christian Paideia in Basil and the Two Gregories, PMS 3, Cambridge (MA) 1975; J. Bernardi,

La prédication des Péres Cappadociens. Le prédicateur et son auditoire, Paris 1968, s. 318-323.

8 Podobnie jak w tym tekscie, w pierwszej mowie ku czci czterdziestu meczennikow

Grzegorz wychwala Hioba, poniewaz nas nauczyl cnoty mestwa poprzez przyktady ze swo-
jego wlasnego zycia (por. Grzegorz z Nyssy, Mart Ia:GNO X/1 137).

® «Niczemu nie stuzy - méwi Grzegorz - jesli go podziwiasz, jesli go nie nasladujesz
jako mezczyzna, ktéry spotyka podobng sytuacje» (Grzegorz z Nyssy, Pulcher: GNO IX,
469).
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Grzegorz, przedstawia bez pospiechu historie Hioba z jej bardzo dalekim celem
zorientowanym na Chrystusa, ktory jest wielkg nadziejg cztowieka!®.

Hiob mial wszystko: zdrowie, bogactwo i przede wszystkim dzieci. Byt
catkowicie szczesliwy w ziemskim zyciu. Dzieci z racji mlodego wieku i do-
brych wzajemnych wiezi byly zgodne réwniez w tym, Ze na zmiane celebrowaty
wielkie uczty. Kto czytal homilie Grzegorza do Ojcze nasz (szczegélnie homilie
czwartg), w ktdrej surowo ocenial uczty ze swojej epoki'!, moze si¢ zdziwi¢
zyczliwoscia, z jaka traktuje uczty dzieci Hioba. Sam opis jest podobny, mimo
skrajnie odmiennej ich oceny. Retoryka ma jednak swoje wymagania i w tym
dniu zaloby méwca chce skoncentrowac stuchaczy na innej kwestii: szczgscia
Hioba dzigki swym dzieciom, ktdre ,,bedac tak liczne, poprzez ciagta milos¢,
ktorg wzajemnie praktykowaly, wszystkie byly jakoby jedno”'2. Hiob byt szcze-
sliwy, blogostawiony w swoich dzieciach: pakapigrog tig evmaidiag. I cata ta
szczgsliwos¢ znikneta w jednym momencie: dach budynku spadt na nich i ich
krew zmieszala si¢ ze spozywanymi podczas uczty potrawami.

»1 co uczynil ten wielki cztowiek?” zapytuje siebie Grzegorz. Udzielil na-
stepujacej odpowiedzi: gdy Hiob uslyszal o nowych nieszczesciach, skierowatl
swoje mysli do prawdziwej madrosci, majac na uwadze ,,skad pochodza rzeczy,
dokad je kieruje ich natura, i kto im przewodzi”. Zawsze, zwlaszcza w sytuacji
cierpienia, trzeba mie¢ na uwadze prawdy najbardziej podstawowe, te, ktore
ukazujg nature rzeczy, ich poczatek, final i ich relacje do Boga. Stad zdanie-
-klucz, ktore Grzegorz powtarza wigcej niz jeden raz jako zdanie paradygmat:
Bég dal, Bog wzigt (Hi 1,21). I natychmiast dodaje jasne potwierdzenie boskiej
dobroci i madrosci:

Poniewaz Bog jest dobry, chce rzeczy dobrych; poniewaz jest madry, chce rzeczy
pozytecznych. Jak Bog zamyslit (a wszystko co zamysli jest prawe) tak zrobit. Niech
Imig Paniskie bedzie blogostawione®.

10 W edycji W. Jaeger (GNO IX) zajmuje strony 469-472.

I 'W tym miejscu, jak wyraza sie Grzegorz w swoim komentarzu do prosby «chleba
naszego powszedniego daj nam dzisiaj»: «Szuka sie chleba z powodu koniecznosci zyciowej;
natura uczynila te powinno$¢ wzgledem ciata. Wiszystko, co jest ponad to, co konieczne,
zostalo wymyslone dla zadowolenia zmystéw, przynalezy do ziaren chwastu. Nasiono ojca
rodziny jest ziarnem i z ziarna sie robi chleb; zbytek, na odwroét, jest chwastem, ktéry zostat
zasiany przez nieprzyjaciela razem ze zbozem. I ludzie, porzucajac stuzenie naturze w rze-
czach koniecznych, zostaja rzeczywiscie obcigzeni, jak méwi Stowo, przez troski o rzeczy
prozne» (Grzegorz z Nyssy, Or dom IV: GNO VII, 52).

12 Grzegorz z Nyssy, Pulcher: GNO IX, 469.

13 Grzegorz z Nyssy, Pulcher: GNO IX, 471.
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Jest to autentyczne wyznanie wiary i oddanie si¢ woli Bozej, ktéra nie ma
nic wspoélnego ze stoickimi rozwazaniami problemu zfa. Poprzez te wyznanie
wiary posrod ciemnosci - ktore jest kluczem do Ksiggi Hioba — Nyssenczyk
chce wyjasni¢ stuchaczom, z jakiego powodu decyzja Boga byla mgdra. I po-
wéd ten spotyka sie w naturze zycia wiecznego: to jest prawdziwe zycie. Zycie
doczesne jest jak nasiono (omépua) zycia wiecznego; a nasiono jest mniejsze
w dobru i mniej piekne od przysziego zycia. To samo przychodzi na mysl Hio-
bowi rozwazajagcemu $mier¢ swoich dzieci: one mialy szczescie (edkAnpiav)
osiggnac juz prawdziwe zycie.

Z tego punktu widzenia $mier¢ okazuje sie dobrem. Nie jest tak, ze zycie
doczesne jest ztem; jednak zycie przyszle jest celem, do ktérego zmierza zycie
ziemskie ludzi. Grzegorz powraca w In Pulcheriam do sposobu myslenia i me-
tafor bardzo mu bliskich, ktore rozwinal juz w Oratio Catechetica, ale ktore
teraz przedstawia z calym radykalizmem - i zwiezloscig — wymaganych przez
czas i wlasciwy ton przedmowy:

Smier¢ ludzi nie jest inng rzeczywistoscia jak tylko oczyszczeniem ze zla (kaxiag
kabapotov).

To dlatego smier¢ zostala wybrana przez opatrznos¢ Boza, aby natura mo-
gla by¢ oczyszczona ze zla, ktore ja przenikneto tak gleboko na poczatku hi-
storii. Calg doktryne rozdziatu 6smego Oratio Catechetica odnajduje sie¢ w tym
krotkim ustepie, w ktorym kluczem jest, tak ulubione przez Grzegorza, poréw-
nanie do naczyn z gliny. To poréwnanie jest bardzo proste i kiedy przychodzi
na my$l Grzegorzowi, ma juz swojg dtugg historie'>: na poczatku Bog stworzyt
czlowieka, model naszej natury, jako naczynie zdolne do napelnienia si¢ wie-
loma dobrami, ale przeciwnik naszych dusz, przez zazdros¢, okltamal nas i tak
weszto zlo w nasza nature. I gdy raz juz zlo pomieszalo sie z nasza naturg, nie
byto miejsca na dobro. Aby zlo umieszczone wewnatrz nas nie trwalo zawsze,
Bog niszczy naczynie poprzez $mier¢, tak by zlo je opuscilo i zeby pdzniej przy-
wroci¢ rodzaj ludzki do jego stanu pierwotnego za posrednictwem zmartwych-
wstania.

Wypada skierowa¢ nasza uwage na optymizm, ktory ,zaraza” w kazdym
miejscu calg histori¢ zbawienia prezentowana przez Grzegorza: zlo nie moze
przetrwaé wiecznie; $mier¢ zostala dopuszczona przez Boga z punktu widze-

4 Ibidem.

1> R. Winling zaznacza pomiedzy jego poprzednikami II Clementis Teéfila z Antio-
chii i Metodego z Olimpu (R. Winling, Grégoire de Nysse. Discours catéchétique, Paris 2000,
SC 453, 188, nt. 1).
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nia zmartwychwstania. Nasze zmartwychwstanie jest uczestnictwem w Zmar-
twychwstaniu Chrystusa, i to wszystko jest silnie polaczone z jego doktryna
o eucharystii. Wystarczy wspomnie¢ rozdzial 37 Oratio Catechetica. W swoich
komentarzach i uwagach do Oratio Catechetica Raymnod Willing podkresla
wage takiego rozumowania w calosci mysli teologicznej Grzegorza poprzez
podtytuly, takie jak La mort doit étre comprise a la lumiére de la resurrection;
la mort, sage disposition pour rendre ’homme a 'immortalité'®. Rzeczywiscie,
wszystko zmierza wedlug pierwotnego planu Boga do odnowienia stworzenia
poprzez Zmartwychwstanie Chrystusa oraz zmartwychwstanie ludzi. Odno-
wienie to zawiera calkowite zniszczenie zla. Identyczne myslenie spotykamy
w komentarzu do 1 Kor 15,28, gdzie Grzegorz prezentuje wielka wizje catego
stworzenia ,odnowionego” przez Chrystusa oraz ,poddanego” Ojcu i, mozna
tym samym powiedzie¢, wolnego od wszelkiego ztal”.

Pod koniec Oratio consolatoria in Pulcheriam znowu pojawia si¢ ta sama
optymistyczna wizja historii. Wyrazenia Nysenczyka maja duza sile ekspresji:

Zmartwychwstanie jest to przywrdcenie naszej natury do tego czym byta na po-
czatku: 1j &i¢ 10 dpxaiov TG pOoewS 1) pdwdvacTOEiWaIGS.

Logicznym jest wniosek: jezeli natura ludzka moze jedynie przez zmar-
twychwstanie osiggna¢ swoja najlepsza forme i jesli zmartwychwstanie nie
moze nastapi¢ inaczej jak po $mierci, dlatego $mier¢ moze by¢ dobra, ponie-
waz rozpoczyna przejscie do lepszego zycia. Tak mozna zrozumie¢ zaproszenia
Grzegorza do odrzucenia od nas smutku z powodu tych co umarli, tak jakby-
$my nie mieli nadziei. Ostatecznie, jak pokazuje calo$ciowy chrystocentryzm
jego mysli, Grzegorz wyraza zdanie, ktore jest calg jego chrystologia:

Nadziejg jest Chrystus: éAmtig 8¢ éotv 6 Xplotog.
On jest nadzieja, gdyz zbawienie nie jest niczym innym jak zjednoczeniem z Nim.

Pocieszenie przychodzi od Chrystusa z calg wyjatkowoscia, ktorg ma chrzescijan-
ska cnota nadziei.

16 Por. R. Winling, Grégoire de Nysse: Discours Catéchétique, Paris 2000, SC 453, esp.
186-192.

17" Por. Grzegorz z Nyssy, Tunc et ipse: GNO II1/2, 3-28.

18 GRzegorz z Nyssy, Pulcher: GNO IX, 472.

Y Grzegorz z Nyssy, Pulcher: GNO IX, 472.



Ksiega Hioba wedtug Grzegorza z Nyssy

Mowa pogrzebowa In Meletium episcopum

Oratio funebris in Meletium byla wygloszona po $mierci Melecjusza, biskupa
Antiochii, majacej miejsce podczas przewodzenia Soborowi w Konstantynopo-
lu w 381 roku. Znajac historie zZycia Melecjusza jako bezkompromisowego an-
tyarianisty (zaréwno na synodzie, jak i na swojej stolicy biskupiej w Antiochii),
byto logiczne, Ze Grzegorz bedzie go wyslawiat jako wy$mienitego pasterza, po-
réwnujac jego cnoty z postaciami biblijnymi takimi, jak Hiob czy Apostolowie,
w ktérych towarzystwie sie znajduje bohater Starego Testamentu®. I chociaz
dane, ktdére Grzegorz przytacza o zyciu Melecjusza, s skromne, jego tagodno$¢
i cierpliwo$¢ wobec roznych przeciwnosci sg wyraznie opisane*'. Grzegorz
wprowadza poréwnanie z Hiobem w polowie Mowy; opisuje podobienstwo ze
$wietym patriarchg przywolujac cnoty Hioba i zawis¢, ktéra go przesladuje. Tu-
taj mamy opis cnot:

Dlatego poznajcie dobrze jakim cztowiekiem jest: hojny pomiedzy ludzmi Wscho-
du, niewinny, sprawiedliwy, wierny, pobozny, porzucajacy wszelkie zte dziela. Pew-
nym jest, ze ten wielki Hiob nie zazdrosci, jesli si¢ wystawia tego, ktory go nasla-
dowat w tych samych do$wiadczeniach co on. Ale zazdro$¢, ktéra widzi wszystkie
zle rzeczy, widziata takze nasze dobro okiem zawistnym, i ta ktdra przebiega caly
$wiat, takze przeszta pomiedzy nami, pozostawiajac za soba gleboki §lad wycisnie-
ty w naszym dobrobycie. Nie uczynila tego, ze stracilismy wielo$¢ woltdéw i owiec,
jesli nie zaaplikuje tego kto$§ mistycznie do owczarni Kosciota [...], ale pozbawita
nas glowy?%.

Melecjusz posiada cnoty Hioba i réwniez jak on musiat znosi¢ ataki ponad-
ludzkiej zazdrosci, méwi Grzegorz, podkreslajac, ze diabet ma co$ wspdlnego
ze $miercig Melecjusza. W tych czgsciach czasami Grzegorz odnosi do Melecju-
sza obraz Hioba takze atakowanego przez zazdro$¢*. Innym razem, adresatami

20 Por. C. Graham, “Oratio funebris in Meletium”, w: L.E. Mateo-Seco - G. Maspero,
The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa, Leiden 2010, 493. Por. takze: A. Caimi Danelli, “Sul
genere letterario delle orazioni funebri di Gregorio di Nissa’, Aevum 53 (1979) 140-161;
B. Studer, “Meletius von Antiochien, der erste Prisident des Konzils von Konstantinopel
(381), nach der Trauerrede Gregors Von Nyssa’, w: A. Spira (ed.), The Biographical Works
of Gregory of Nyssa, Cambridge (MA) 1984, 121-144.

2L Por.]. Bernardi, La prédication des Péres Cappadociens. Le prédicateur et son auditoi-
re, Paris 1968, 317.

22 Grzegorz z Nyssy, Melet: GNO IX, 446.

2 Podobng my$l spotka¢ mozna w In LX Martyres Ib, gdzie Grzegorz zaznacza, ze
meczennicy, na podobienstwo Hioba, byli przesladowani przez zazdroé¢ o dobra duchowe,
ktore posiedli (por. Grzegorz z NysSy, Mart Ib:GNO X/1 147).
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zazdrosci byli, on sam i stuchacze, ktdrzy byli zazdrosni o dobro, ktére posiadt
Melecjusz. Wyrazenia Grzegorza maja tutaj ogromna sile ekspresji: ,,zazdro$¢
pozbawita nas glowy”?*. W tej mowie, jakby wiecej niz w Oratio in Pulcheriam,
stowa Grzegorza przypominajg retoryke opanowang w jego mlodosci: ,,Juz nie
ma oka, ktore spoglada na sprawy niebieskie; ani stuchu, ktory styszy gtos Boga;
ani tego jezyka, ktéry byl niezniszczalnym darem prawdy... o jakze zal ciebie,
Kosciele!”.

Stuchacze powinni drze¢, styszac zdania wypowiadane przez Grzegorza.
I rzeczywiscie $mier¢ Melecjusza byla wielkim smutkiem dla nysseniczykow?S;
takze mowa ma swoj udzial w tym lamentowaniu. W kazdym razie, posta¢ Hio-
ba, petna cnoét i przesladowana przez ponadludzkg zazdros¢ — pochodzacg od
demona - byla dobrym punktem odniesienia, aby przywota¢ osobe Melecjusza.
Rzeczywiscie, najwazniejsze dla naszego studium jest to, iz w tej mowie pogrze-
bowej, przez ktorag Grzegorz chcial wydoby¢ uczucie bélu ze swoich stucha-
czy”, obydwie osoby - starzec Melecjusz i $wiety Hiob - s3 przedstawione jako
ludzie petni daréw duchowych. Melecjusz byt nasladowca cnét Hioba.

Contra Eunomium II

Jak juz zaznaczal M. Canevet, wigksza cze$¢ cytatow z Ksiggi Hioba zawartych
w Contra Eunomium II jest zwigzana z koncepcja Grzegorza dotyczaca poczat-
ku ludzkiego jezyka i jego twardego starcia z Eunomiuszem, zwigzanego z tym
tematem. Eunomiusz méwil o imionach boskich - dokladnie &yévvnrog -
przyznanych Bogu, ktére doskonale definiujg nature rzeczy i dlatego sa jego
imionami wlasnymi i niezmiennymi. Dla Grzegorza, na odwrét, Bog jest au-
torem stéw w sposob posredni: dal czlowiekowi rozum, aby przezen wymyslit
imiona i je zastosowal do rzeczy®®. Dla potwierdzenia tego pogladu odwotuje

24 Grzegorz z Nyssy, Melet: GNO IX, 446.
% Grzegorz z Nyssy, Melet: GNO IX, 446.
26 Wystarczy wspomnie¢ smutne konsekwencje, ktore niosta $mieré Melecjusza
w aspekcie tego o czym sie mowito w Konstantynopolu i w tle problem schizmy antiochen-
skiej. Por. I. Ortiz de Urbina, Nicea y Constantinopla, Vitoria 1969, 176-180. Grzegorz z Na-
zjanzu z wielkim uczuciem i wyrazisto$cig opisuje rozpacz biskupéw po $mierci Melecjusza
w swojej De vita sua (PG 37 1143-1146).

*7 Por. . Bernardi, La prédication des Péres Cappadociens. Le prédicateur et son auditoi-
re, Paris 1968, s. 318.

28 Por. M. Brugarolas, El Espiritu Santo de la divinidad a la procesion. El desarrollo
pneumatolégico en los escritos dogmadticos de los tres grandes capadocios, Pamplona 2012,
s. 162, 267-270.
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sie do argumentéw wzietych z Pisma Swietego. Pomiedzy nimi spotyka sie cy-
taty z Ksiggi Hioba.

Eunomiusz oskarzal Grzegorza o odebranie chwaly Bogu przez oddanie
chwaty ludziom za wynalezienie jezyka. Grzegorz odpowiadal, ze prawdziwa
wladza i prawdziwy autorytet Boga nie pochodza od sylab, ale od wiekéw nie-
skonczonych od stworzenia $wiata i od pigkna $wiata. Sg to rzeczy, ktére daja
swiadectwo o Bozej wielkosci, i wcale nie to, ze Bog moze by¢ autorem bez-
posrednim stéw uzywanych przez ludzi. Wielkim Jego darem jest rozumnos¢,
ktoéra Bog dat ludziom, a nie stowa, ktére oni wymyslaja, aby okresla¢ rzeczy:

I jesli ktos przypisuje dzwigk glosu do tych stworzen, ktére przez swoja nature
moga go wymowié, nie moéwi nic niegodnego przeciwko temu, ktéry udzielit daru
glosu. Ponadto nie myslimy takze, by bylo wielka rzecza spotka¢ stowa, ktore od-
daja rzeczywisto$¢. Byt stworzony na nasze podobienstwo, o ktérym méwi Pismo
w historii stworzenia §wiata, noszacy nazwe czlowiek jest definiowany przez Hio-
ba jako Smiertelny (Hi 14,1) i przez innych ze $wiata poganskiego jest nazywany
ziemskim i przelotnym, bez zatrzymania si¢ na wyliczeniu réznych imion, ktére
czlowiek odbiera w kazdym ludzie. Nie jest wiec tak, ze na tej samej wysokosci
ktadziemy Boga i chwale tych, ktorzy spotkali odpowiednie stowa dla naszej nazwy
czlowieka, czyli okreslenia za posrednictwem, ktérych nazywa si¢ w ten sposob
obiekt, ktéry chcemy oznaczyé??

Ten argument zostaje dobrze podsumowany przez $rédtytuly uzyte przez
Claudio Moreschini®® czy Stuart Hall*® w swoich ttumaczeniach Contra Euno-
mium II. Nie jest konieczne zatrzymywac si¢ na nim zaznaczajac, iz to, ze czlo-
wiek jest wynalazcg jezyka nie odbiera Bogu zadnej chwaly. Przeciez cztowiek
wymysla jezyk poprzez rozumno$é, ktorg dal mu Bog, i dlatego ta wynalaz-
czo$¢ odwoluje sie do Boga, aczkolwiek nie bezposrednio.

Kwestia ta jest $cisle zwigzana z postulatem Eunomiusza zainteresowanego
uzyciem terminu ayévvnrog jako definicji istoty boskiej i negujacego fakt, iz
co$ poza tym ,,niezrodzonym” moze by¢ czyms$ boskim sensu stricto. Kwestia
ta dotyczy tez koncepcji antropologicznych tak bardzo cenionych przez Grze-

% Grzegorz z Nyssy, Eun I1292-293: GNO [, 312-313.

30 “Tesaltare la potenza di Dio invece di quella degli uomini non consiste nell’attribuirgli
invenzione della parola” (C. Moreschini, Gregorio di Nissa: Teologia trinitaria. Contro Eu-
nomio. Confutazione Della professione di fede di Eunomio, Milan 1994, s. 241).

31 “Human invention of words does not impugn divine providence” (S.G. Hall, The
Second Book against Eunomius, en L. Karfikova - S. Douglass- J. Zachhuber, Gregory of Nys-
sa: Contra Eunomium II. An English Version with Supporting Studies. Proceedings of the 10th
International Colloquium on Gregory of Nyssa (Olomuc, September 15-18, 2004), Leiden
2007, s. 124).
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gorza, a konkretnie majacych zwigzek z autonomia czlowieka i jego zdolnoscia
wynalazcza. Mozna powiedzie¢, ze z propozycja Eunomiusza wigze si¢ nie tyl-
ko kwestia trynitarna, lecz takze kwestia antropologiczna. Tak jak to widziat
Grzegorz, dokladnie cytujac Hi 38,36:

Kazdy kto nie chce zaprzeczy¢ prawdzie moze sprawdzié, ze wszystkie rzeczy,
ktdre sg uzyteczne i wygodne dla ludzkiego Zycia i zostaly odkryte w historii,
zostaly odkryte jedynie dzigki rozumowaniu. W moim rozumieniu, pomiedzy
wszystkimi rzeczami dobrymi, ktére zostaly nam dane w zyciu, i ktére istnieja
w naszej duszy dzieki Opatrzno$ci Bozej, rozwazajac rozumno$¢ jako najbardziej
doskonala, nie bfagdzimy w sformulowaniu tego prawego sadu. Pojalem to wszyst-
ko z Ksiegi Hioba, tam gdzie Bog jest przedstawiony, wyglaszajac swe mowy do
swojego stugi posrodku burzy i chmur. I miedzy tymi wszystkimi rzeczami, ktére
przypisuje Bogu, potwierdza, ze Bog byt Tym, ktory kierowat sztukami ludzkimi
i dat kobiecie madroé¢ tkania i zdobienia (cf. Hi 38,36). Nikt nie neguje tego, iz
On nie nauczal tych umiejetnosci poprzez jakas czynno$é, bezposrednio kierujac
dziefem. [...] Na odwrét sie mowi, ze przez Jego dzieto powstata w nas instrukcja
odnoszaca si¢ do tych umiejetnosci. Jest tak, gdyz ten, kto dal naturze ludzkiej
taka site do wymyslenia i spotkania rzeczy poszukiwanych, jest Tym samym, ktory
nas przyblizyl do tych umiejetnosci. Odnoszac si¢ do ich przyczyny, wszystko co
sie odkrywa i osiaga, musi by¢ przypisane stworzycielowi tej zdolnosci. Potrzeby
zycia odkryty medycyne, ale jesli sie powie, ze medycyna jest darem Boga, nie
mylimy sie*2.

Cytat jest dlugi, ale warto przytoczy¢ argument Grzegorza jego wlasnymi
stowami: najwigkszym boskim darem otrzymanym przez nature czlowieka jest
rozumnos$¢, dzigki ktorej czlowiek moze odkry¢ i spotkaé rzeczy opanowujac
swoj $wiat. Dzigki rozumnosci moze tworzy¢ i modyfikowac jezyk. Dlatego jest
bezuzytecznym chcie¢ uczyni¢ z Boga bezposredniego tworce stow ludzkich,
kiedy wystarczy uzna¢ Go Dawca szlachetnego daru rozumnosci.

Eunomiusz zakwalifikowat jako ,,ateistyczne” poglady Bazylego i Grzegorza
w tym wzgledzie®. Grzegorz zaznacza, ze poglad Eunomiusza jest absurdalny
i odwotuje sie do Ksiegi Hioba, by to potwierdzi¢. Jesli by tak byto — argumen-
tuje — takze nazwy licznych gwiazd, ktére majg imiona bostw poganskich, by-
lyby nadane przez Boga. Bog bylby wtedy tym, ktéry wspotpracuje z legendami

32 Gregorio de Nisa, Eun I 183-184: GNO I, 277-278.

3 Wedlug Eunomiusza, pisze C. Moreschini, «la doctrina di Basilio e di Gregorio,
relativamente allorigine del linguaggio, sarebe stata atea come quella de Epicuro. Invece,
il non generato, sostiene Eunomio, corrisponde sostanzialmente, in re, alla natura di Dio»
(C. Moreschini, Gregorio di Nissa: Teologia trinitaria. Contro Eunomio. Confutazione Della
professione di fede di Eunomio, Milan 1994, s. 332, por. takze: s. 233).
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poganskimi w nadawaniu gwiazdom imion poganskich. Takze Pismo uzywa
tych nazw, jak czyni to Ksigga Hioba (Hi 38,31): Czy polgczysz gwiazdy Plejad?
Rozluznisz wigzy Oriona? Grzegorz komentuje ten fragment dajac lekcje egze-
gezy:

To udowadnia, ze Pismo Swiete, aby nas nauczaé, uzywa nazw najbardziej popu-
larnych w naszym zyciu [...]. W tym fragmencie, sfowo inspirowane przez Boga
postuzylo si¢ imionami wzietymi z narracji mitycznych, poniewaz mialo na uwa-
dze pozytek stuchajacych [...]. W efekcie, tekst nie moéwi, kto je nazywa, lecz kto
stworzyt Plejady [...]. Z tego wzgledu mysle, ze to, co zostalo powiedziane pokazuje
wystarczajaco, iz takze Dawid podtrzymuje naszg hipoteze. Trzeba bowiem powie-
dzie¢, ze nie naucza, iz Bég nadaje imiona gwiazdom, ale, Ze psalmista rozrdznia
je doskonale wedtug zwyczaju ludzi, dokladnie znajacych przede wszystkim osoby;,
ktore, dzieki dtugiemu kontaktowi mogg by¢ nazywane swymi imionami®*.

Pismo Swiete uzywa jezyka ludzkiego przystosowujac sie do ludzi i z tego
powodu spotykamy w nim wielka réznorodnos¢ jezykow, stylow i sposobow
mowienia, odpowiadajacych sposobowi moéwienia ludzi. Bog si¢ przystosowuje
do jezyka ludzkiego. Te samg kwestie mozemy zobaczy¢ w homilii IX In Canti-
cum, gdzie Grzegorz takze cytuje Ksiege Hioba, tym razem wyjasniajac chwale,
ktéra Piesn oddaje Oblubienicy. Pismo Swiete — argumentuje Grzegorz — moze
przytacza¢ opowiesci pogan, by osiagna¢ lepiej swoj cel. Jak to byto w przy-
padku cérek Hioba, ktérych piekno nadzwyczajnie wystawia, nazywajac jedna
Dniem, drugg Kasjg, a trzecig Rogiem Amaltei*. Znana jest opowie$¢ grecka
o Amaltei, niani Kretenczyka, ktéra wydobywala z jego rogu wielka ilo$¢ po-
karmow i owocow.

Czyz Pismo Swiete wierzy w te rzeczy, ktére opowiadajg o Amaltei? W zadnym
razie, jednak by da¢ §wiadectwo o tym, ze cérka Hioba miata wszystkie cnoty, uzy-
wa si¢ tego imienia, w taki sposdb, iz ten, kto czyta z uwaga Pismo zrozumie tylko
celowo$¢ wystawiania jej poprzez to imig, bez zatrzymywania uwagi na gtupstwach
opowiesci. Styszac Kasja i Dziel nie rozumie tych imion jako materi¢ aromatyczna

3 Grzegorz z Nyssy, Eun 11 437-439: GNO I, 354-355.
35 Grzegorz z Nyssy uzywa tu tekstu Septuaginty rézniacego si¢ od pdzniejszych przy-
ktadéw i mowiacego o Dniu i Rogu Amaltei jako imionach dwoch z trzech cérek Hioba.
W przektadach pdzniejszych zmieniono te nazwy, co utrudnia zrozumienie argumenta-
cji Nyssenczyka postugujacego sie tekstem greckim Starego Testamentu — Hi 42,14 ,xat
ekaleoev TNV pev mpwtny nuepav tnv de Sevtepav kaotav v Oe Tpitny apardelag kepag”
[powyzszy przypis jest uwaga tltumacza do tekstu hiszpanskiego].
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i bieg stonca ponad ziemig, tylko to, ze te imiona pokazuja zycie corek Hioba jako
pelne cnot®.

W opozycji do Eunomiusza Grzegorz uzywa ewidentnej ,,demistyfikacji”
poczatku jezyka, negujac fakt, iz Bog jest jego stworzycielem bezposrednim.
W innych miejscach argumentuje, ze jezyk jest w stuzbie rzeczywistosci rzeczy,
czyli, iz bedzie poprawny, jesli odpowiada bytowi danych rzeczy: w przypadku
przeciwnym, jest jezykiem niepoprawnym?’.

Homilia De tridui spatio

Grzegorz przytacza dwa cytaty z Ksiegi Hioba w homilii De tridui spatio,
w przedstawieniu zwyciestwa Chrystusa nad demonem w swoim zejsciu do
piekiel. Tematem centralnym homilii, jak wskazuje sam jej tytul, jest to, co za-
szto pomiedzy Smiercig Chrystusa i Jego Zmartwychwstaniem?®. Jak zaznacza
G. Maspero, odniesienia do liturgii i zgromadzenia wiernych, napotkane w ho-
milii, pozwalajg ustali¢, ze byla gloszona podczas Oficjum Nocnego w Swieta
Sobote, ktora J. Danilou identyfikuje z dniem 17 kwietnia 382 roku, chociaz jej
datowania mozna takze opdzni¢ na lata 386 lub 394, czyli na ostatni okres zycia
Grzegorza®.

Homilia jest bogata w tematy teologiczne, zaréwno eucharystyczne, jak
i chrystologiczne i soteriologiczne, a w miejscu, w ktérym spotyka si¢ cytaty

3% Grzegorz z Nyssy, Cant IX: GNO VI 288.

7 Tak to wyraza na przyklad w De perfectione: «Przeciez natura rzeczy nie pochodzi

od nazw, ktére im si¢ nada, ale od ich rzeczywistej natury, jakakolwiek bylaby nazwa, natura
daje si¢ pozna¢ przez znaczenie nazwy, ktdra sie ja opisuje. Na przyklad, jezeli nazwie sie
czlowiekiem drzewo lub skate, to czy poprzez samo nazwanie tak rosliny czy skaly przemie-
nig sie one w czlowieka? Zadna miarg. Dlatego jest konieczne, zeby co$ najpierw bylo czto-
wiekiem, a potem to zostalo opisane nazwg adekwatng do swej natury» (Grzegorz z Nyssy,
Perf: GNO VIII/I, 177.

3 Homilia ta byta przedmiotem studiéw podczas IV International Colloquium on Gre-
gory of Nysa (Cambridge, 11-15.1X.1978), dedykowanego homiliom paschalnym Grzego-
rza. Czytelnik spotka¢ moze w aktach tego spotkania doskonale angielskie ttumaczenie
homilii De tridui dokonane przez Stuarta Hall (por. S.G. Hall, “On the Three-Day Period”,
en A. Spira - C. Klock, The Easter Sermons of Gregory of Nyssa. Translation and Commen-
tary, Cambridge 1981, 31-50), i trzeba takze zwrdcic uwage na studium H.R. Drobnera
(H.R. Drobner, Die drei Tage zwischen Tod und Auferstehung unseres Herrn Jesus Christus,
Leiden 1982), ktdrego wiele stron zostalo dedykowanych wiasnie tej homilii.

3 Por. G. Maspero, “De tridui... spatio’, w: L.E. Mateo-Seco - G. Maspero, The Brill
Dictionary of Gregory of Nyssa, Leiden 2010, 739-742.
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z Ksiegi Hioba wymaga szczegdlnej uwagi. Grzegorz wybral te cytaty, aby opi-
sa¢ zwycigstwo Chrystusa nad diabtem, zwycigstwo, ktére dokonuje si¢ w ,,ser-
cu ziemi’, w Jego zstgpieniu do piekiel. Wybrane cytaty sa dwa: Hi 5,13 (,,chy-
trzy ztapani, cho¢ sprytni — daremne knowania podstepnych”) i Hi 40,25 (afeig
de dpaxovta ev aykiotpw meptdnoelg e popPeav mept prva avtov), spotykamy
je prawie na poczatku homilii, w ustepie drugim wedlug synopsy, ktora przed-
stawia S. Hall*. Grzegorz moéwi:

Tak mata przestrzen czasu byta wystarczajaca do tego, by madro$¢ wszechmogaca
przemienita w glupia te ,wielkg rozumno$¢”, ktéra tam mieszkata. Prorok nazy-
wa ja wielkg rozumnoscig 1 Asyria (cf. Iz 10,12). Miejsce to, bedace sercem, jest
jak mieszkanie dla rozumno$ci (uwaza si¢, Ze mieszka tam cze$¢ najwazniejsza)
i Chrystus przebywajac w sercu ziemi, gdzie jest mieszkanie tego umystu niebian-
skiego w cudzystowie, zmienia jego plany w glupie, jak méwi prorok (Hi 5,13), tapie
medrcoéw w ich wlasng przebiegtos¢ (cf. Iz 29,14) i niweczy ich ,madre” zamierze-
nia. Bylo niemozliwe, aby ksiaze ciemnos$ci mogt osiagna¢ widzenie $wiatla, jesli
nie widzialby w nim czegos z ciala. Z tego powodu, kiedy widzial to cialo niosace
Boga i cuda zdziatane przez nie, mial nadzieje, ze gdyby mogt zabi¢ ciato, to mogt-
by zwyciezy¢ takze calg wladze, ktéra byta w nim. Dlatego, gdy otworzyt usta, aby
zje$¢ przynete jaka bylo cialo, zostal ztapany na haczyk przez boskos¢, jak podaje
Hiob, zwiastujac to, co miato nastapié: zlapiesz potwora na haczyk (Hi 40,25)%.

W komentarzu Hiob jest przedstawiony jako prorok. Stowa, ktére opisu-
ja przegrang diabla w glebokosciach ziemi sa prorockie. Fragment okazuje
sie bardzo interesujacy z roznych punktéw widzenia. Grzegorz z ironiag mowi
o poteznym umysle diabta, ztapanym w swoje przewrotne sidfa. Caty spryt me-
drcéw okazuje si¢ niczym u Boga. Takze spryt diabta. Nie ma réwnosci pomie-
dzy mocg Chrystusa a mocg diabla. Nie jest to relacja réwnego z réownym, tylko
moc $wiatla, ktore swojg obecnoscia rozprasza ciemnosci.

Uwage tego dlugiego ustepu przycigga koncepcja, ktora proponuje Grze-
gorz odnosnie do zstgpienia Chrystusa do piekiel i sposob Jego zwycigstwa nad
diabtem. Diabel jest zwyci¢zony przez swoja wlasng ambicje i sama obecnos¢
Chrystusa. Ciemno$¢ jest zwycigzona poprzez obecnos¢ swiatta. Ten sposéb
argumentowania jest powtarzany przez Grzegorza setki razy i zaaplikowany do

40 Mamy tu podziat tekstu wedtug S. Hall: I. The Present Grace of Easter; II. The Ap-
pointed Period of Three Days; III. The Fourteenth Day of the Month and its Christian Sig-
nificance; IV. The Cross as the Symbol of Christ's Omnipotence; V. Exhortation to the Faith-
ful to Experience of Christ’s Resurrection and their own Redemption in the Present Sacred
Action (por. S.G. Hall, “Synopsis of De Tridui Spatio”, w: A. Spira — C. Klock, The Easter
Sermons of Gregory of Nyssa. Translation and Commentary, Cambridge 1981, s. 26-29).

4 Grzegorz z Nysy, Trid spat: GNO IX, 281.
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zla w ogdlnosci: $wiatlo rozprasza ciemnosci. Zwyciestwo Chrystusa jest tak
absolutne, ze wypelnia si¢ ,,proroctwo’, iz potwor jest jak ryba zfapana na ha-
czyk.

Fragmenty te pokazujg ponadto $wiatlo, poprzez ktére musimy widzie¢ hi-
poteze Nyssenczyka dotyczacg ,,roszczen demona’. Nie mowi tutaj nic o ,,zapla-
cie” demonowi ceny za uratowanie cztowieka, ale o tym, ze obecno$¢ Chrystusa
jest wystarczajaca, by zniszczy¢ ktamstwo jego wielkiej inteligencji. U Grzego-
rza, hipoteza ,,roszczen demona” pokazuje si¢ wyraznie jedynie w Oratio Cate-
chetica, w rozdziatach 21-23%2. Na odwrét, w bezpoéredniej walce ostatecznej,
pomiedzy Panem a demonem, opisanej w homilii De tridui, demon nie jest
pokazany jako pozyczkodawca nikogo ani jako odbierajacy zaplate za cos, ale
jedynie jako ciemnos$¢, ktora jest rozpraszana przez swiatlo. Nawet nazwanie
tego walka jest czyms$ przerysowanym, opdr ze strony diabla zostal zlamany
przez triumf $wiatla.

Grzegorz przejal teorig ,,uprawnien diabta” z tradycji, ktorg widac juz u Ire-
neusza, Orygenesa i §w. Bazylego, a ktéra byla bardzo energicznie zwalczana
przez Grzegorza z Nazjanzu, oceniajacego tg hipoteze jako niesprawiedliwg dla
Boga®. ]. Riviere dedykowat jej bardzo powazne studium*!. Hipoteze te mozna
stre$ci¢ nastepujaco: czlowiek oklamany przez kusiciela sprzedat diablu swo-
ja wolnos¢ i przemienit si¢ w jego niewolnika. Sprawiedliwo$¢ domagata sie
od Boga pokazania swojej wyzszosci nad diablem, aby uwolni¢ czltowieka od
przemocy. Mozna powiedzie¢, ze Boég musial zaplaci¢ rachunek klamliwemu
»panu” czlowieka, przeciez w koncu on byt jego panem. Chrystus placi ten wy-
kup za pomocg klamstwa: diabel jest oklamany myslac, ze moze zapanowaé
nad Chrystusem, i w tym byciu oklamanym, i on sam jest uwolniony*. Jak do-
brze wiadomo, teoria ,,uprawnien diabla” nie rozwijala si¢ dalej. Jesli przetrwala
w wielkiej tradycji Kosciota to w tym sensie, iz Odkupienie nie zawiera jedynie
wyzwolenia od grzechu i $mierci, ale takze wyzwolenie od wladzy demona“®.

4 Por. R. Winling, Grégoire de Nysse. Discours catéchétique, Paris 2000, SC 453,

240-252.

# Por. L.E. Mateo-Seco, Estudios sobre la cristologia de Gregorio de Nisa, Pamplona

1978, s. 140-156.

* Por. ]. Riviere, Le dogme de la Rédemption. Essai détude historique, Paris 1905,

s. 373-394.

% Por. R. Winling, Grégoire de Nysse. Discours catéchétique,Paris 2000, SC 453, 82—
-83; L.E. Mateo-Seco, Estudios sobre la cristologia de Gregorio de Nisa, Pamplona 1978,
s. 146-156.

4 Por. np.: Santo Tomds de Aquino, Summa Theologiae, 111, q. 49, a. 2.



Ksiega Hioba wedtug Grzegorza z Nyssy

W homilii De tridui pokazane sg owe tresci, ale w kontekscie dobrze roz-
réznionym i bez relacji z zaplatg diabtu za zaden ratunek. Grzegorz nadaje tutaj
znaczenie zejsciu Chrystusa do piekiel (temat ktory w Oratio przechodzi nie-
postrzezenie’) i jego zwyciestwu nad diablem we wnetrzu ziemi. Zwycigstwo
to dokonuje si¢ podobnie jak obecnos¢ swiatla rozpraszajacego ciemnosci, co
znaczy, iz mysli o wykupie i cenie nie wystepuja. Nie ma tutaj dazenia do spra-
wiedliwosci, ktéra prowadzilaby do zaptacenia ceny diabtu. Diabel jest poka-
zany jako falszywie sprytny, jako mysliwy ztapany w swoja wtasna pulapke. Jest
za to, na odwrot, przekonanie, ze zto zostalo definitywnie i totalnie zwycig¢Zone.
To pokazuje Grzegorz bezposrednio pdzniej:

Tak to madro$¢ zamieszkata w aroganckim sercu ziemi, aby zniszczy¢ te inteli-
gencje wielka w swej nieprawosci, i aby ciemnos¢ zostata o$wietlona w sposéb,
w ktory to co $miertelne zostalo przejete przez zycie (2 Kor 5,4), i w ktéry zlo
zostalo kompletnie wymazane z istnienia, tym razem zostal zniszczony ostateczny
przeciwnik: $mier¢. To sg rzeczywistosci, ktére zawiera w sobie przestrzen trzech
dni dla ciebie®®.

To jest triumf zycia nad zlem i Smiercig. W zstapieniu do piekiel dokonuje
sie, mozna powiedzie¢, wielko$¢ ostatniego zbawczego ruchu opisanego przez
sw. Pawta w 1 Kol 15,28 i ktéry Grzegorz tak pigknie komentuje w homilii In
Illud: Tunc et ipse, postepujac za mysla Pawlowa, Bog jest wszystkim we wszyst-
kich.

Zakonczenie

Cytaty z Ksiggi Hioba, ktore spotykamy u Grzegorza z Nyssy spinaja w jedna
calo$¢ wszystkie jego dzieta i odnosza si¢ do tematoéw teologicznych, zasadni-
czych dla myslenia Nysseniczyka. Hiob ukazany jest jako czlowiek pelny cnét,
bedacy wzorem do nasladowania, szczegdlnie przez swoja madros¢. Madros¢
Hioba zawiera si¢ w uobecnieniu mysli, ze wszystek byt pochodzi od Boga, do
Niego zmierza i jest przez Niego zarzadzana oraz ze wszystkie wyroki boskie
sa pelne madrosci i dobra. To jest najwazniejsze w jego postaci: wiara w Boga
i zaufanie Mu, ukazana w stwierdzeniu: Bog daf, B6g wzigt (zob. Hi 1, 21), nie
moze by¢ rozumiana jako stoicka akceptacja przeznaczenia cztowieka, ale jako

47 Por. A. Spira, “Der Descensus ad Inferos in der Osterpredigt Gregors von Nyssa De

Tridui Spatio”, w: A. Spira — C. Klock, The Easter Sermons of Gregory of Nyssa. Translation
and Commentary, Cambridge 1981, s. 195-261.
8 Grzegorz z Nyssy, De Tridui: GNO IX, 283.
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pelne zaufania oddanie wyrokom Boga, ktére pozwala wyrecytowac je posrod-
ku nieszcze$cia: Niech Imig Pariskie bedzie blogostawione.

Cytacje z Ksiggi Hioba byly takze uzywane przez Grzegorza w dwdch kwe-
stiach kluczowych: kwestii poczatku jezyka i kwestii zstgpienia Chrystusa do
piekiel. Cytacje te sa odpowiednie i nie s3 czynione na site. W kwestii poczatku
jezyka Grzegorz utrzymuje poglad, ktéry mozna zakwalifikowa¢ jako umiar-
kowany realizm. Natomiast w kwestii zstgpienia Chrystusa do piekiet podtrzy-
muje pozycje optymisty w odniesieniu do historii zbawienia i zniszczenia zla,
co powtarza w wielu miejscach. Wystarczy wspomnie¢ homili¢ In illud: Tunc
et ipse®.

W kazdym razie Grzegorz w swojej lekturze Ksiegi Hioba, utrzymuje ak-
sjomat poboznosci, ktory kaze mu zatroszczy¢ sie o pozytek stuchaczy lub czy-
tajacego. Podtrzymuje takze wielki szacunek dla tekstu i dla lektury, ktore nie
zatrzymujg si¢ na sensie literalnym. Manlio Simonetti tak opisywal te postawe:
»kontynuuje on bycie egzegeta aleksandryjskim, poniewaz podzielal dwa fun-
damentalne motywy tego modelu hermeneutycznego: Zadanie by lektura i ttu-
maczenie tekstu §wietego okazaly sie pozyteczne dla praktyki zycia, rozwijanej
przez chrze$cijaniska cnote oraz czeste przekonanie, ze z wielka czestotliwoscia
jest mozliwe osiggniecie tej uzytecznosci jedynie przez poglebianie interpreta-
cji tekstu, idac poza znaczenie literalne, w sens duchowy”.

Na zakonczenie, ukaza¢ mozna, iz szacunek, ktory Grzegorz czuf dla swie-
tego Hioba jest ewidentny. W piecknym fragmencie, gdzie Grzegorz poréwnu-
je zachowanie swojej siostry Makryny przed $miercig do zachowania Hioba
(szczegdlnie w jej zderzeniu z cierpieniem), gdyz obydwoje, doswiadczajac
cierpienia po$wiecaja sie kontemplacji rzeczywisto$ci wyzszych®!. Przytoczy¢
tu mozna nastepujace stowa Grzegorza:

Styszelismy opowiadanie o historii Hioba. Jak ten czlowiek, wraz z calym cialem
trawionym przez ropiejace wrzody ran, mowiac, zatrzymywal si¢ na tym, Ze jego
zmysly koncentrowaly si¢ na cierpieniu. Jednak odczuwajac cierpienie ciata, nie
upadt na duchu, ani nie przerwal swojej rozmowy, ktéra toczyla si¢ wokot tematow
bardziej wzniostych. Co$ podobnego kontemplowatem w wielkiej Makrynie: ogien
goraczki trawit jg z calg sifg i prowadzit jg ku $mierci, ale ona ozywiata swoje ciato

¥ Por. Grzegorz z Nyssy, Tunc et ipse: GNO 111/2 3-28.

50 M. Simonetti, “Exegesis’, w: L.E. Mateo-Seco — G. Maspero (eds.), The Brill Diction-
ary of Gregory of Nyssa, Leiden 2012, s. 337.

1 Por. P. Maraval, Grégoire de Nysse. Vie de Sainte Macrine, SC 178 (1971), s. 199 nt. 3.
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przez kontemplacje rzeczywistosci z wysoka, jakby zraszata swe cialo, utrzymujac
wolny swo6j umyst i nie dajac sie zniszczy¢ przez chorobe®2

Przyklad Makryny na fozu $mierci byt dla Grzegorza wielka lekcja chrze-
$cijanskiej $mierci®, jest ona definitywnym i pelnym mitos$ci spotkaniem z Bo-
giem, ktoremu oddata swe zycie®. To jest powdd, dla ktérego Makryna dostapi-
ta zaszczytu bycia poréwnang z Hiobem. Grzegorz darzacy gtebokim uczuciem
swoja siostre Makryne, z ktora taczyly go wiezy krwi i ducha, silny zwigzek
przyjazni i wielki podziw®, wspomina $wietego Hioba jako sposob wystawiania
cnot swojej siostry w poruszajacej chwili jej odejscia do nieba.

Thtum. Adam Machowski

2 Grzegorz z Nyssy, Macr 18: GNO VIII/1 390 (tlumaczenie na hiszpanski: L.F. Ma-
teo-Seco, Gregorio de Nisa. Vida de Macrina. Elogio de Basilio, «Biblioteca de patristica» 31,

Madrid 1995, s. 78).

3 Tak opisuje Grzegorz jedna ze swych ostatnich rozméw z Makryng: «Ona [Ma-

kryna], daleka od porzucenia mnie w naszym bolu, przemienita to wspomnienie swietego
[Bazyli] w punkt wyjscia jednej z najglebszych filozofii. Rozwineta te mysli rozwazajac kon-
dycje ludzka i opatrzno$¢ Bozg ukryta posrdd przeciwnosci, i pokazujac swoim stowem to,
co dotyczy zycia przyszlego, jakby byla prowadzona przez Boga, inspirowana przez Ducha
Swietego, az do tego punktu, ze wydawalo mi sie, iz moja dusza wzniosta si¢ ponad nature
ludzka, lub prawie, porwana przez jej stowa byta wprowadzona w przedsionki niebieskie,
jakby prowadzona za reke przez jej mowe» (Grzegorz z NysSy, Macr 17: GNO VIII/1 389;
tlumaczenie na hiszpanski: L.F. Mateo-Seco, Gregorio de Nisa. Vida de Macrina. Elogio de
Basilio, «Biblioteca de Patristica» 31, Madrid 1995, s. 77).

% Por. P, Maraval, Grégoire de Nysse. Vie de Sainte Macrine, SC 178 (1971), s. 214.

> Jak moéwit w jednym ze swoich listow, Makryna byla dla niego «mistrzynia zycia»
i byta jak «matka po $mierci jego matki» (Grzegorz z Nyssy, Epist 19,6: GNO VIII/2 64). Por.
L.E Mateo-Seco, "Macrina’, w: L.E Mateo-Seco — G. Maspero, The Brill Dictionary of Greg-
ory of Nyssa, Leiden 2012, s. 469-472.
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