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De Verbo Dei Hugona ze sw. Wiktora.
Wprowadzenie i przektad

Hugh of Saint-Victor's De Verbo Dei.
Introduction and first Polish translation

Streszczenie. Niniejszy artykul zawiera pierwszy przeklad na jezyk polski opusculum
Hugona ze $w. Wiktora (zm. 1141) pt. De Verbo Dei, ktdre stanowi cenny przykiad sre-
dniowiecznej alegorycznej i tropologicznej metody interpretacji Biblii. Egzegeza Hbr
4,12-5,2, korzystajaca z zasobow klasycznej sztuki retorycznej, pozwolita Hugonowi na
rozwiniecie takich filozoficznych i teologicznych watkéw, jak: jednos¢ Stowa Bozego,
wlasna wizja antropologiczna, ludzkie mozliwosci poznawcze i wiedza Boga. Refleksja
teologiczna dotyka takze takich tematdw, jak dialog, rozgrywajacy si¢ miedzy Bogiem
a cztowiekiem w $wietle Hugonowej doktryny o naturze i fasce, kaptanstwo Chrystu-
sa oraz obowigzki kaptandw i przelozonych w Kosciele. Procz watkéw doktrynalnych
przeanalizowano réwniez srodki jezykowe, stuzace wyrazeniu zamierzonych tresci.

Abstract. The authors present the first Polish translation of the opusculum entitled De
Verbo Dei, written by Hugh of St Victor (d. 1141). The writing is a valuable example
of the medieval allegorical and tropological interpretation of the Bible. The exegesis
of the Heb 4:12-5:2 gives rise to consideration of theological and philosophical topics
such as unity of God’s Word, Hugh’s anthropology, human cognitive abilities and God’s
knowledge. Hugh’s theological reflection embraces also issues such as the dialogue be-
tween God and man in the light of the doctrine of natura - gratia, Christ’s priesthood
and duties of the prefecti Dei in the Church. The analysis of the treatise pertains also to
Hugh’s language and its stylistic values.

Stowa kluczowe: Hugon ze $w. Wiktora; egzegeza $redniowieczna; teologia wikto-
rynéw; komentarz do Hbr 4,12-5,2; analiza stylistyczna.

Keywords: Hugh of St.-Victor; medieval exegesis; Victorine theology; commentary on
Heb 4:12-5:2; stylistic analysis.
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Wstep

Badania nad teologiczng i filozoficzng mysla wiekdw $rednich przekonuja
z jednej strony o tym, jak istotne s osiggniecia dwczesnych egzegetow dla
teologii wspolczesnej!, z drugiej zas, jak wiele zrodet pochodzacych z tej epoki
czeka jeszcze na odkrycie?. Historia $redniowiecznej egzegezy to historia ty-
sigcletnia, z koniecznosci wigc jej postac ulegata istotnym zmianom. Jak pod-
kreglit P. Roszak, badajac metode egzegetyczng $w. Tomasza z Akwinu, wazny
przelom dokonatl si¢ w wieku XII* swoj wazny wklad w dzieje interpretacji
stéw natchnionych mieli réwniez wiktoryni.

Hugon ze $w. Wiktora jest autorem, ktéry wywart ogromny wplyw na
duchowg kulture Europy. Jego osoba i twdrczos¢ staja si¢ przedmiotem coraz
wiekszego zainteresowania uczonych*. Napawa radoscia fakt, ze réwniez w Pols-
ce my$l Hugona inspiruje coraz szersze grono badaczy’. Jednakze bogactwo
jego spuscizny literackiej wciaz pozostaje w znacznym stopniu nieodkryte. Bra-
kuje takze przektadéw na jezyk polski jego utworéw®. Aby zatem glebia mysli
wiktoryna mogta inspirowa¢ szerszy krag odbiorcow, proponujemy przekltad

! Por. P. Roszak, Credibilidad e identidad. En torno a la Teologia de la Fe en Santo Tomds
de Aquino, Pamplona 2014, gdzie Autor podejmujac filozoficzno-teologiczng dyskusje ze
wspolczesnymi nurtami my$lowymi, eksponuje walory rozwigzan Akwinaty.

2 Zob. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa—Wroctaw
2000, s. 401.

3 P. Roszak, Between Dialectics and Metaphor, s. 507-508.

4 Za przyktad moga stuzy¢ prace prowadzone m. in. w Hugo von Sankt Viktor-Institut
we Frankfurcie. G.A. Zinn nie waha si¢ nazwac¢ ostatnich lat renesansem w badaniach nad
wiktorynami, zob. G.A. Zinn, Preface, w: Interpretation of Scripture, F. T. Harkins, F. van
Liere (red.), s. 9.

5 Por. cho¢by: J. Soszyniski, Wstep, w: Hugon ze Swietego Wiktora, Didascalicon, czyli
co i jak czytaé, Warszawa 2017, s. 9-44; R. Tichy, Hugon ze Sw. Wiktora, w: M. Frankowska-
-Terlecka (red.), Wszystko to ze zdziwienia, Warszawa 2006, s. 269-278; M. J. Janecki, Omnia
disce. Mistrza Hugona ze sw. Wiktora rady dla studentéw, Studia Antyczne i Mediewistyczne
15 [50] (2017), s. 159-166; W. Bajor, ,,Zbawcze pickno” w teorii estetycznej wiktorynow,
Roczniki Kulturoznawcze 3 (2012) s. 67-81; M. Zembrzuski, ,,O mitosci! Céz moge o tobie
powiedzie¢?” Hugona ze sw. Wiktora pochwata mitosci, Studia Theologica Varsaviensia
1(2017), s. 159-180.

6 Ostatnie polskie przeklady: Hugon ze Swietego Wiktora, Didascalicon, czyli co
i jak czytaé, Warszawa 2017; Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé,
w: M. Frankowska-Terlecka, A wszystko to ze zdziwienia, Warszawa 2006, s. 278-315; Hugon
ze $w. Wiktora, Didascalicon de studio legendi. Ksiega III, 6-19, ttum. M. J. Janecki, Studia
Antyczne i Mediewistyczne 15 [50] (2017), s. 167-176; Hugon ze $§w. Wiktora, O tym, ze
milos¢ Boga jest zZyciem serca, ttum. M. Zembrzuski, https://www.academia.edu/11575522/
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Hugonowej interpretacji stynnych wersetéw z Listu do Hebrajczykéw, utworu
reprezentatywnego dla twérczosci duchowego mistrza i stanowigcego probierz
jego oddzialywania na odbiorce.

1. Historia tekstu

De Verbo Dei Hugona’ to krotki tekst stanowiacy doskonaly przyktad dwuna-
stowiecznej egzegezy uprawianej w paryskiej szkole, dzialajacej w opactwie sw.
Wiktora®.

Hugonowe autorstwo tego tekstu nie bylo nigdy przedmiotem kontrower-
sji: incipit Semel locutus est Deus znajduje sie w Indiculum?®, wykazie jego dziet
sporzadzonym przez opata Gildwina tuz po $mierci Hugona. Poswiadczaja je
tez wszystkie znane nam odpisy rekopismienne!® i drukowane edycje utworéw
wiktoryna. Nigdy tez dzieto to nie bylo przypisywane innemu autorowi. Row-
niez kryteria wewnetrzne tekstu zdradzajg tematyke i stylistyke, nie budzaca
zastrzezen co do autentycznosci, w utworze wystepuja charakterystyczne dla
Hugona $rodki wyrazu oraz spdjne z caloscia jego tworczosci watki doktry-
nalne.

O ile autorstwo tekstu nie budzi watpliwosci, o tyle autonomiczno$¢ i cha-
rakter De Verbo Dei nie s juz tak oczywiste. W wydaniach drukowanych
Opera omnia, od paryskiej edycji z 1526 roku az do wersji podanej przez J.-P.
Mignea w kolekeji Patrologia Latina, tekst ten uwazany byl za czes¢ sktadowa

Hugon_ze_%C5%9Bw._Wiktora_-_O_tym_%C5%BCe_mi%C5%820%C5%9B%C4%87_
Boga_jest_%C5%BCyciem_serca [dostep z dn. 9.09.2019].

7 Informacje dotyczace osoby i dzieta Hugona mozna znalez¢ w publikacjach: P. Sicard,
Hugues de Saint-Victor et son Ecole, Turnhout 1991; P. Rorem, Hugh of Saint Victor, Oxford
2009; S. Janeczek, Hugon ze $w. Wiktora. Mysl filozoficzna, ,,Powszechna Encyklopedia
Filozofii’, t. 4, Lublin 2003, s. 620-622.

8 Na temat szkoly $w. Wiktora zob. H. Feiss, ]. Mousseau (red.), A Companion to the
Abbey of Saint Victor in Paris, Leiden-Boston 2017; ]. Longere (red.), Labbaye parisienne
de Saint-Victor au Moyen Age (Bibliotheca Victorina 1), Turnhout 1991; Poirel D. (red),
Lécole de Saint-Victor de Paris: Influence et rayonnement du Moyen Age a [époque moderne,
Bibliotheca Victorina 22, Turnhout 2010.

 Indiculum ommium scriptorum Magistri Hugonis de sancto Victore que scripsit,
Oxford, Merton College 49, 11, 14, opublikowane w: J. de Ghellinck, La table des matiéres de
la premiére édition des oeuvres de Hugues de Saint-Victor, Recherches de science religieuse
1 (1910), s. 270-289, 385-396.

10 Szczegblnie ms. Mazarine 717, Paris BN 14303, 12261, 13422, 15963, ms. Dijon 69,
Troyes 554.
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(numery 29-53) dziela pt. De unione corporis et spiritus'!. Jednak, jak zauwazyt
B. Hauréau, miedzy pierwsza czescia dziela (ktora w istocie jest osobnym drob-
nym traktatem pod tytutem Quod natum est ex carne caro est) a De Verbo Dei
nie istnieje zaden zwigzek'?, réznice za$ widoczne sg nawet przy niezbyt wni-
kliwej lekturze. Krotsza redakeja naszego tekstu zachowata sie w Hugonowych
Miscellanea pod tytutem De verbi Dei efficacia®.

Struktura dzieta sprawia wrazenie, ze mamy do czynienia z traktatem nie-
ukonczonym: wyraznie mozna w nim wyrézni¢ prolog (I, 1-3), za$ reszta tek-
stu to rozwinigcie stanowiace komentarz do koncowych wersetow czwartego
rozdziatu i poczatku rozdzialu piatego Listu do Hebrajczykow. Brak jest nato-
miast zakonczenia, a wyjasnienia dotyczace tych, ktérzy poddani sq stabosci wy-
daja sie nagle urwane i niepetne.

Wszystko to stawia pytanie o charakter tekstu i gatunek literacki. Nie wia-
domo nic o okolicznosciach jego powstania, ale jest mozliwe, ze mamy do czy-
nienia z fragmentem liturgicznego kazania lub nauki, ktérej w wiktorynskim
opactwie bracia mieli zwyczaj stucha¢ w ramach popoludniowej konferencji'*.
Kwestie podejmowane w czasie tych spotkan czesto byly przyczynkiem do
powstania innych dziet wiktorynskiego mistrza, a bracia niejednokrotnie do-
magali sie poglebienia i bardziej szczegélowego wyjasnienia poruszanych za-
gadnien. By¢ moze jest to reportatio, sporzadzona przez jednego z braci lub stu-
dentdéw, ktoéra mistrz mogt autoryzowac i pozostawi¢ wsrod swoich zapiskow
odnalezionych w jego celi, gdy opuscit juz ten swiat. Sa to hipotezy, ktorych nie
sposob dzis zweryfikowac.

Lacinski tekst krytyczny dzieta opublikowal R. Baron!® na podstawie pie-
ciu najstarszych rekopisow, cho¢ liczba wszystkich znanych nam odpisow jest
znacznie wieksza'®. Od francuskiego wydawcy pochodzi tez tytul'’, podziat

' PL 177, kol. 289-294.
12 Por. B. Hauréau, Les oeuvres de Hugues de Saint-Victor, s. 191.

13 Hugon ze $§w. Wiktora, Miscellanea V1,17, PL 177, 820A-821A.

4 Por. Hugo de Sancto Victore, De archa Noe I, 1, 1-16, s. 3 oraz Liber ordinis Sancti

Victoris Parisiensis, Turnhout 1984, 31-36..

> Hugues de Saint-Victor, Six opuscules spirituels. Introduction, texte critique,
traduction et notes par R. Baron, Paris 1969 (SC 155), s. 60-81.

16 R. Goy wylicza 24 rekopisy zawierajace nasz tekst, zob. R. Goy, Die Uberlieferung,
s. 91, natomiast P. Sicard informuje o istnieniu kolejnych trzech, por. P. Sicard, Iter
victorinum, s. 402. Do tego nalezaloby doda¢ odpisy De unione corporis et spiritus,
zawierajace interesujacy nas utwér. Goy podaje je w liczbie 18 (zob. Die Uberlieferung, s. 95~
98), a Sicard uzupetnia ten wykaz o kolejne 16 odpiséw (zob. Iter victorinum, s. 183-185).

17" Warianty tytutu: Quomodo sermo dei unus est; Sermo de eo quod scriptum est unus
sermo dei; de refectione verbi dei; Super versiculo Apostoli: Vivus est sermo dei; de verbi
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tekstu na czesci i paragrafy oraz ich numeracja. Za podstawe przekladu, kto-
ry prezentujemy ponizej, przyjeto tekst ustalony wlasnie przez tego wybitnego
znawce tworczosci wiktorynow.

2. Szata jezykowa

Tym, co przyciaga odbiorce Hugonowych traktatow, jest — procz ponadczaso-
wych treéci — spos6b ich przedstawienia!®. Pismo De Verbo Dei zdradza inten-
cje autora, by zgodnie z klasycznymi wymaganiami retoryki nie tylko pouczy¢
odbiorcow (docere), lecz takze poruszy¢ ich wnetrze (movere) oraz zachwycic
(delectare).

Z jezykowego bogactwa Hugon wydobywa zasoby stéw zestawianych z soba
w calej ré6znorodnosci figur retorycznych. Odstania ukryte znaczenia, korzysta
z wieloznacznosci wyrazen, czym niekiedy zaskakuje. Szyk wyrazéw w zdaniu,
uklad zdan i ich relacje w stosunku do siebie zdradzaja zamiar gltebokiego od-
dziatywania na odbiorce.

Sposrod figur retorycznych (gtownie figurae elocutionis'®) Hugon chetnie
wybiera anafore, jak i epifore, a takze ich potaczenie (symploka).

Na uwage zastuguje epifora, poniewaz Hugon stosuje ja wtedy, gdy chce
podkresli¢ wage stowa kluczowego dla zrozumienia tresci wypowiedzi, jak na
przyklad w zdaniu, w ktérym uzasadnia jednos¢ Bozej mowy:

Unus est ergo sermo Dei, quia unum est Verbum Dei. (I.1)
Jedna jest wiec mowa Boga, bo jedno jest Stowo Boga.

Zwrdciwszy naszg uwage na tego, kto wypowiada Stowo, Hugon kieruje
ja nastepnie na jednos$¢ Bozej mowy, gdy w lapidarnym, eliptycznym zdaniu
mowi:

sive sermone dei efficacia; ex de unione corporis et animae; de verbo dei, zob. Goy, Die
Uberlieferung, s. 91.

18O jezyku Hugona pisali m.in. C. Giraud, Du silence a la parole: Le Latin spirituel
d’Hugues de Saint-Victor dans le “De vanitate mundi”, AHDLMA 77 (2010), s. 7-27,
L. Negri, Lettura stilistica di Ugo di San Vittore: il “De arrha animae”, Convivium 24 (1956),
s. 129-140, R. Baron, Le style de Hugues de Saint-Victor, w: Etudes sur Hugues de Saint-
Victor, Bruges 1963, s. 91-120, jezykowi egzegezy $w. Tomasza z Akwinu publikacje
poswiecit P. Roszak, Between Dialectics and Metaphor: Dynamics of Exegetical Practice
of Thomas Aquinas, Angelicum 3(2013), 507-534.

19 Zob. H. Lausberg, Retoryka literacka, s. 346-416, M. Korolko, Sztuka retoryki,
s. 111-116.
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Et ideo vere unus, quia unius unus. (I.1)
A dlatego prawdziwie jedna, ze [jest] jedna Jedynego.

Retoryczny walor tego miejsca wzmocniony jest przez zestawienie dwoch
podobnie brzmigcych stow (unius unus), z ktérych jedno ma nieznacznie zmie-
niong forme (paronomazja), co przesuwa akcent z jednosci przedmiotu (unus
sermo) na jedno$¢ podmiotu (unus Deus).

Symploka niejako obejmuje wypowiedz. Hugon uzywa tej figury, gdy chce
wykaza¢, ze oko Boze obejmuje wszystko:

et intima, quia in omnibus est,
et subtilia, quia perspicax est [...] (IV.1)

i to, co najglebsze, bo jest we wszystkim,
i to, co subtelne, bo jest przenikliwe.

Wisréd innych figur, tworzonych ,,przez dodanie” (figurae per adiectionem),
procz anafory i epifory spotkamy w utworze sgsiadujgce z soba podwojenie tej
samej formy (anadiploza);

pontifex est ut offerat Deo vota populi, et magnus: magnus secundum divinitatem
[..] (V.3)

jest arcykaptanem, aby sklada¢ Bogu ofiary ludu, a jest potezny: potezny co do
bdstwa [...]

jak réwniez repetycje w postaci zmienionej formy werbalnej (synonimia):

Ipse enim et voluntates nostras intelligit, et cogitationes videt, et intentiones com-
prehendit. (IIT)
On bowiem zna nasze pragnienia i widzi mysli, i pojmuje zamiary.

Synonimia stuzy amplifikacji, rozszerzeniu wypowiedzi. Wybrane przez
Hugona czasowniki bliskoznaczne nie zostaly tu uzyte przypadkowo ani ple-
onastycznie, lecz majg za zadanie uwrazliwi¢ odbiorce na znaczeniowe odcie-
nie w kazdym wyrazeniu.

Ukoronowaniem inklinacji Hugona do ozdabiania wypowiedzi figurami
per adiectionem jest nagromadzenie (enumeracja), tu polgczona z polisynde-
tonem i anarofa:

nec operimentum tegit, nec velamen protegit, nec paries intercludit, nec caligo ab-
scondit nos ab oculis eius. (IV.3)
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ani okrycie nie ostoni, ani welon nie zasloni, ani mur nie zamknie, ani mrok nie
ukryje nas przed oczami Jego.

Jak waznym dla Hugona jest temat przenikliwosci ,,oka Bozego”, mozna sig¢
przekonad, zwracajac uwage na ilos¢ i jakos¢ figur ilustrujacych ten temat.

Tam, gdzie Hugon chce by¢ zwigzty lub chce oddzialywac na odbiorce przez
zaskoczenie, stosuje figurae per detractionem (figury tworzone ,,przez odjecie”),
takie jak elipsa, asyndeton, zeugma.

Polaczenie bezspojnikowe (asyndeton) dodaje wygtaszanym stowom dyna-
miki. Hugon uzywa go dla zobrazowania komentowanego wersetu: Zywa jest
mowa Boza i skuteczna, i przenikliwsza niz wszelki miecz obosieczny (Hbr 4,12):

Non mutatur in promisso, non deficit in facto, non fallitur in iudicio. (II)
Nie zmienia si¢ w obietnicy, nie zawodzi w czynie, nie myli sie w osadzie.

Veraciter promittit, fortiter facit, subtiliter discernit. (II)
Obiecuje prawdziwie, dziala skutecznie, rozstrzyga wnikliwie.

Podobny efekt daje zeugma, jak zaobserwowano to w opisie ,trojga oczu’,
gdzie Hugon - akcentujac nieograniczono$¢ mozliwosci oka Bozego wigze
wszystkie elementy podporzadkowujac je jednemu czasownikowi:

oculus cordis et extima et intima corporum, sed tantum extima cordium; oculus
vero Dei extima simul et intima, non solum corporum sed etiam cordium capit.
(Iv.2)

oko serca i to, co na zewnatrz, i to co wewnatrz cial, lecz tylko to, co na zewnatrz
serc, oko za$ Boga dostrzega jednoczesnie i to, co na zewnatrz, i to, co wewnatrz,
nie tylko cial, lecz takze serc.

Hugon niekiedy stosuje powtorzenia wyrazéw, niekiedy — usuwa je tam,
gdzie bylyby oczekiwane. Ale tym, co charakteryzuje jego proze, jest dbatos¢
o paralelizm mysli, obrazowany paralelizmem skladniowym. Zdania lub ich
czlony ukladane sg w taki sposob, by mozna bylo dostrzec ich wzajemna kore-
spondencje:

Vivus, quia non mutatur.
Efficax, quia non deficit.
Penetrabilis, quia non fallitur. (II)

Zywa, bo si¢ nie zmienia.
Skuteczna, bo nie zawodzi.
Przenikliwa, bo si¢ nie myli.
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Kazde z trzech zdan charakteryzuje si¢ identyczng budowa. Konstrukeje
tego typu sa bardzo czgste w utworze De Verbo Dei. Ich paralelizm jest wzmac-
niany przez homofonie¢ zakonczen czasownikow (homoioteleuton) lub rzeczow-
nikéw (homoioptoton):

Quia igitur vivus est sermo Dei, credamus eum vera promittere;

quia efficax est, speremus eum promissa perficere (III)

Poniewaz zatem mowa Boza jest Zywa, wierzmy, ze On obiecuje to, co prawdziwe;
poniewaz jest skuteczna, ufajmy, ze spelni to, co obiecane.

Promissio eius oblivione non moritur nec intentione mutatur.
Operatio eius difficultate non vincitur. [udicium eius ambiguitate non fallitur. (II)

Jej obietnica nie ginie w zapomnieniu ani co do zamiaru si¢ nie zmienia.
Jej dzialanie nie ponosi porazki z powodu trudno$ci. Jej osad sie nie myli z powodu
dwuznacznosci.

Zdania zestawiane przez Hugona s3 rozne co do dtugosci. Jednak kiedy Hu-
gon stawia pytanie dotyczace jednosci Stowa Bozego, faczy zdania o zblizonej
liczbie sylab, ktdre w pierwszej czgsci zestawienia sg identyczne pod wzgledem
metrycznym. W ten sposob Hugon uzyskat izokolon, ktorego efekt wzmocnio-
ny zostal réwniez przez homioieteleuton:

Si enim vere sermo Dei unus creditur,
quomodo multi sermones eius dicuntur? (I)

Jesli bowiem sadzi si¢, ze naprawde Boza mowa jest jedna,
w jaki sposob mowi sie, ze Jego mow jest wiele?

Uzycie izokolonu ozdabia wypowiedz, wprowadza rytm. Stosujac te figure
Hugon zaznacza miejsce wazne dla dalszych rozwazan.

W celu wydobycia glebszego sensu rozwijanych mysli Hugon czgsto zesta-
wia z sobg dwa obrazy, przeciwstawiajac je ze soba. Dla wzmocnienia efektu an-
tytezy Hugon tworzy zdania paralelne syntaktycznie. Niekiedy korespondencja
miedzy cztonami jest tak $cista, ze obejmuje nie tylko poszczegdlne czesci zda-
nia, lecz nawet uzycie przypadkéw gramatycznych:

quia ille qui per sapientiam suam intus secreta nostra subtiliter intelligendo di-
scernit,
foris per doctrinam suam utiliter nos illuminando eodem intelligere facit. (III)
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bo ten, kto wewnatrz przez madro$¢ swoja, doktadnie poznajac osadza nasze ta-
jemnice,

na zewnatrz przez nauke swoja ku pozytkowi nas o$wiecajac, sprawia, ze my po-
znajemy to samo.

W przytoczonym zdaniu zestawione s dwa rodzaje przenikajacego dziala-
nia Bozej mowy. Przeciwstawione sobie jest to, co wewnatrz i to, co na zewnatrz.
Mocno zaznaczone s3 kontrasty: intus — foris (na zewnatrz — wewnatrz), per
sapientiam — per doctrinam (dzigki madros$ci - dzigki nauce). Podobienstwem
brzmieniowym Hugon postuguje si¢ zestawiajac participia w tym samym przy-
padku gramatycznym (homoioptoton): intelligendo - illuminando (rozumie-
jac — o$wiecajac) oraz przystowki: subtiliter — utiliter (wnikliwie — z pozytkiem).

Powyzsze przyklady nie wyczerpuja bogactwa wykorzystanych przez Hugo-
na $rodkéw retorycznych, trudnych do oddania w jezyku innym niz jezyk orygi-
natu. Mozna zapyta¢, czy ilos¢ zastosowanych figur nie obcigza wyktadu, nie czy-
ni trudniejszym jego zrozumienia. Trzeba jednak pamigta¢, ze retoryka nalezata
do trivium w modelu $redniowiecznego ksztalcenia i stosowanie jej osiagniec
bylo czyms oczekiwanym przez odbiorcow. Styl Hugona z pewnoscig nie uchybia
zasadzie stosownosci, z pewnoscig takze byl skutecznym srodkiem oddzialywa-
nia na odbiorcéw i mimo uptywu wiekdw zachowuje swa moc takze dzis.

3. Zagadnienia teologiczno-filozoficzne

Niewielki tekst De Verbo Dei zawiera niezwykle bogactwo tresci. Rozwazania
Hugona osnute s3 wokol wymownego passusu z Listu do Hebrajczykéw?, roz-
poczynajacego si¢ od stow: ,, Albowiem mowa boza jest zywa i skuteczna i prze-
nikliwsza, niz wszelki miecz obosieczny i dosiega az do rozdzielenia duszy i du-
cha, stawdw tez i szpiku i rozsadza mygli i zamiary serca?..

Wyjasnienie dokonane przez paryskiego mistrza ukazuje glebokie znacze-
nie tekstu biblijnego, przy czym Hugon pomija sens dostowny i zagadnienia
historyczno-krytyczne z nim zwigzane, a skupia si¢ na sensie duchowym, do-
starczajac znakomitego przykladu interpretacji alegoryczno-tropologicznej.
Wykiad Hugona ma na celu ukazanie natury i wlasciwosci Stowa Bozego oraz

20 Hbr 4,12-5,2.

21 W przektadzie postugiwano sie tlumaczeniem Jakuba Wujka wedlug reportacji
typu C (dopoki zgadzalo sie ono z tekstem De Verbo Dei), poniewaz najlepiej pomaga ono
wspolczesnemu czytelnikowi uchwyci¢ wiasnie te sensy, ktére wydobywa Hugon, Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu, Krakow 1962.
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skutkéw jego oddziatywania na zycie cztowieka. Sredniowieczny mistrz podej-
muje takie kwestie, jak: jednos$¢ i przymioty Stowa Bozego, ludzka natura oraz
konstytuujace ja cialo, duch i umysl, symboliczna typologia réznych rodzajow
poznania, dialogiczny charakter Bozej mowy wraz z posredniczaca rolg Wcie-
lonego Stowa, tajemnica kaptanstwa Chrystusa oraz powinnosci przelozonych
w Koéciele. Analiza kazdego z powyzszych zagadnien pozwoli uzyska¢ tema-
tyczng mape utworu De Verbo Dei.

3.1. Boza mowa. Jej jednosc i przymioty

Hugon rozpoczyna odsfanianie sensu tekstu biblijnego od uzasadnienia jednosci
Bozej mowy. Boza mowga (sermo Dei) jest jedno, zrodzone Stowo Boze (Verbum
Dei). Pismo $wigte (w dostepnej Hugonowi tacinskiej wersji) zawiera wprawdzie
miejsca, w ktorych podaje sie wyraz ,mowa” w liczbie mnogiej (sermones), ale
skoro Bog przemawia przez ludzi w réznych okoliczno$ciach czasowych i prze-
strzennych, to z koniecznosci skutkuje to zwielokrotnieniem stéw, co jednak nie
narusza jednos$ci przekazu Bozego. Wiktorynski egzegeta eksponuje tajemnice
Stowa Bozego, ktore jeden raz przyoblekio si¢ w ludzkie ciato w kulminacyjnym
momencie historii zbawienia, a ktdre, odziane w dzwigki ludzkiego glosu, przy-
chodzi do nas kazdego dnia. Hugon zarysowuje tu obecne w calym traktacie
rozréznienie miedzy tym, co zewnetrzne, a tym, co wewnetrzne. Stowo Boze,
dostrzegane jedynie z zewnatrz, moze zostac zlekcewazone, a nawet u§mierco-
ne. Chroni przed tym jedynie wewnetrzny smak, ktory pozwala zakosztowac
w rozkoszy Bozego oredzia, ozywiajacego zastuchane serce.

Powyzsze exordium, podkreslajace glebie podejmowanego tematu, przygo-
towuje odbiorcéw do rozwazan nad przymiotami Stowa Bozego, wymienio-
nymi w Liscie do Hebrajczykéw. Zywosé, skutecznosé i przenikliwoéé wyra-
zaja niezmienno$¢, niezawodnos$¢ i nieomylnos¢ Bozej mowy w obietnicach,
dziafaniu i sadach, a dla cztowieka stanowiag podstawe wiary, nadziei i bojazni.
Uwaga Hugona skupia si¢ na wnikliwosci sadow, dziatajacych jak miecz obo-
sieczny, ktéry rozdziela jednak nie materig, ale dusz¢ i ducha.

3.2. Antropologia teologiczna
Interpretacja stéw o zdolnosci Stowa Bozego do rozdzielenia duszy i ducha

stanowi centralng i najobszerniejsza cze¢$¢ rozwazan Hugona. Za ich podsta-
we stuzg rézne ujecia natury ludzkiej*>. Hugon wyrdznia w niej cialo, ducha

22 Na temat czterech ujeé: ontologicznego, psychologicznego, symbolicznego
i moralnego zob. R. Baron, Six opuscules, s. 20.
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i umyst (caro, spiritus, mens)*. Kazdemu z elementoéw przypisane sa okreslone
domeny, wpisane w porzadek zycia psychicznego: cialu - przyjemnos$c¢ (delec-
tatio), duchowi — myslenie (cogitatio), a umystowi - rozsadzanie (discretio).
Trzecie ujecie ma charakter symboliczny - Hugon dokonuje alegorycznej inter-
pretacji rol bohateréw biblijnej sceny kuszenia. Waz symbolizuje przyjemnosc,
Ewa - myslenie, Adam - rozsadzanie. Czwarte ujecie odkrywa sens moralny:
w przyjemnosci tkwi pozadliwo$¢ nadmiaru (superfluitatis concupiscentia),
w mysleniu jest zapobiegliwo$¢ o to, co niezbedne (necessitatis providentia),
a rozsadzaniu przypisany jest wyrok prawdy (veritatis sententia). Miedzy tymi
elementami zachodza wzajemne powigzania i wplywy: przyjemnos¢ popycha
zapobiegliwo$¢ do zbytku. Zapobiegliwo$¢ za$, zwiazana z nizszymi cze$ciami,
odwodzi rozum (ratio) od wyroku prawdy. Opis ten uzasadnia stan kondycji
ludzkiej po grzechu, kiedy dziatanie rozumu utracilo swa zdolno$¢ pewnego
rozpoznawania prawdy?*. Przenikliwo$¢ Stowa Bozego pozwala na rozdzielenie
owych powigzanych z soba, cigzacych ku nizszym czesciom elementéw. Pierw-
sze rozdzielenie nastepuje miedzy wezem a Ewa, symbolizujacym cielesno$é
(inaczej dusze)® i ducha; przyjemnos¢ i myslenie, zbytek i niezbednos$é, a za-
tem element pozadawczy i racjonalny w czlowieku. Drugiego podzialu Stowo
Boze zdolne jest dokona¢ miedzy Ewg a Adamem, czyli w porzadku psycholo-
gicznym miedzy mysleniem a zamiarem lub rozsadzaniem, czy tez na poziomie
moralnym - miedzy roztropnoscig ciala a wyrokiem prawdy.

2 Zrédla antropologicznej koncepcji Hugona ukazuje C. Németh, Contemplation and
the Cognition of God, s. 41-68.

24 Zob. De sacramentis 1,x,2, PL 176, 329C.

%5 Termin anima (dusza) utozsamiony jest tu z cielesno$cig i natura zwierzeca
(carnalitatem, sive animam vel animalitatem). Dla Hugona dusza jest znakomitsza czescig
czlowieka (pyta on nawet: Quid enim magis est homo quam anima? De sacramentis IL,1,11,
PL 176, 407D). Jest on stworzony na obraz i podobienstwo Boze, ktore s3 wlasnie w duszy
(De sacramentis 1,v1,2, PL 176, 264C). Anima i corpus nie tworza substancjalnej jedno$ci,
cialo jest niejako przylaczone do duszy i tylko w ten sposéb ma udzial w byciu osobg
(ibidem, 408D). W utworze De Verbo Dei zaakcentowane zostato subtelne rozréznienie
miedzy duszg (anima) a duchem (spiritus). Dokladniejsza dystynkcja podana jest w utworze
Super Canticum Mariae, w ktérym Hugon podkreslajac tozsamos¢ duszy i ducha, zaznacza
jednoczesnie, ze pojecie ,duch” odnosi si¢ do substancji, natomiast ,,dusza” do funkeji
ozywiania. Termin ,dusza” przynalezy do istot posiadajacych cialo, dlatego nie mozna
duszami nazwa¢ duchéw czystych, ale mozna tak nazwaé zwierzeta. Dusza za$ ludzka moze
by¢ nazywana i duszg, i duchem. Duszg, o ile jest zyciem ciala, duchem, o ile jest obdarzong
jest rozumem substancja duchowg (s.42-44), por. A.M. Piazzoni, Il ,De unione spiritus et
corporis”, s. 879. Na temat koncepcji duszy u Hugona zob. S. Swiezawski, Homo platonicus,
s. 278-282.
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Stowa dotyczace oddzielenia stawow i szpiku pozwalaja Hugonowi na ale-
goryczne przedstawienie teorii ludzkiego aktu, ktory rodzi si¢ w niewidzial-
nej intencji, a ujawnia zewnetrznym czynem. Poszczegdlnym fazom dzialania
przypisane s coraz bardziej zewnetrzne elementy ciala ludzkiego: zamiar to
szpik, mysli to stawy i kosci, pragnienia to mie$nie, a skora to uczynki. Zamiary
s3 jadrem mysli, a mysli — niekiedy przyczyna, niekiedy za$ skutkiem pragnien.
Mysli, symbolizowane w tekscie biblijnym przez stawy, stanowiag trudna, dla
cztowieka wrecz niedostepng materie do osadzenia, ale jeszcze subtelniejszego
wgladu wymagaja ukryte w nich, niby szpik w kosciach, zamiary. W ten sposéb
Hugon uzasadnia wzmianke autora natchnionego o Stowie Bozym, zdolnym
do rozdzielenia stawdw i szpiku. Tylko bowiem Stowo Boze wnika swa madro-
scig w ludzkie wnetrze, na zewnatrz zas udziela cztowiekowi oswiecenia, by
sam mogl siebie zrozumiec.

3.3. Troje oczu: symboliczna epistemologia

Biblijny werset: I Zadne stworzenie nie jest niewidzialne przed obliczem jego, lecz
wszystkie rzeczy sq obnazone i odkryte oczom tego, przed ktérym odpowiemy®®
prowokuje Hugona do nakreslenia teorii o mozliwosciach ludzkiego i boskiego
poznania. Ludzka wladze poznawcza metaforycznie okresla on mianem oka.
Antynomia miedzy tym, co dostrzegalne zewnetrznie, a tym, co mozliwe do
uchwycenia wewnetrznie stanowi lini¢ demarkacyjng miedzy polem dziatania
oka ciata (oculus carnis) a mozliwosciami poznawczymi oka serca, zwanego
takze okiem umystu (oculus cordis, oculus mentis)?’. Sg jednak glebie, gdzie ani
oko ciata, ani oko serca nie jest w stanie dotrze¢ w obecnej kondycji cztowieka,
w ktorego historii pojawil si¢ grzech. Symboliczna nauka o trojgu oczu, stano-
wiaca zreby Hugonowej teorii poznania, jest rozwinigciem jego antropologii,
wpisanej w proces historyczny?®. Hugon wyrdznia trzy momenty: okres rajski
(opus conditionis), grzech i okres odnowienia pierwotnej natury czlowieka —
odnowa w czlowieku obrazu i podobienstwa do Boga (opus restaurationis)®.
Takie ujecie historii zbawienia wplywa na caloksztalt teologicznego myslenia

26 Hbr 4,13.

27 Jak podkredla R. Baron, pojecie cor uzyte jest tutaj zgodnie ze swym biblijnym
znaczeniem, ktére w kulturze semickiej stanowito synonim mysli, zob. R. Baron, Six
opuscules, s. 22.

28 Por. De sacramentis 1,x,2, PL 176, 329C-330B; Super Hierarchiam, 111, 11, 3, s. 472.
¥ De sacramentis, Prol., PL 176, 183B.
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Hugona® i implikuje kolejne rozwigzania. Czlowiek zostal stworzony na Bozy
obraz i podobienstwo (ad imaginem et similitudinem Dei)*' i bedagc w stanie
pierwotnej integralnoéci cieszyl sie doskonalym poznaniem Boga®. Grzech
spowodowal jednak, iz poznanie to zostalo zaburzone. W stanie rajskim dusza
ludzka otrzymata od Boga troje oczu: oko ciala (oculus carnis), dzigki ktéoremu
mogla ona widzie¢ $wiat i wszystko, co si¢ na nim znajduje, oko rozumu (ocu-
lus rationis), dzieki ktéremu widziala siebie i wszystko, co jest w niej samej,
oraz oko kontemplacji (oculus contemplationis), dzieki ktéoremu mogta w sobie
widzie¢ Boga®*. Po upadku otwarte jest jedynie oko ciata, oko rozumu jest po-
zbawione swej ostrosci, a oko kontemplacji jest $lepe®*. W De Verbo Dei o oku
kontemplacji nie ma mowy. Pojawia si¢ natomiast oculus Dei, oko bedace sym-
bolem wszechogarniajacej wiedzy Boga, dla ktérego nic nie jest ukryte. To za-
tem, co nieosiggalne dla ludzkich zdolnosci poznawczych, dostepne jest pozna-
niu Bozemu. Tu znajduje si¢ clou wywodu wiktoryna — magnum sacramentum,
do ktdrego zglebienia zapraszal nas w prologu: Stowo Boze jest jednym z sa-
kramentéw stuzgcych odnowie pierwotnego stanu ludzkiej kondycji*. To, cze-
go czlowiek nie moze pozna¢ wewnetrznie na mocy wiasnej natury dotknietej
skutkami grzechu, zostaje mu objawione z zewnatrz przez taske, by poszerzy¢
pole jego mozliwosci poznawczych. W konsekwencji Stowo Boze to balsam dla
oculus cordis, remedium na $lepote, ktora zostalo ono dotknigte wskutek grze-
chu. Kontakt ze Stowem ma wlasciwosci uzdrawiajace z niewiedzy, a stucha-
jacy je czlowiek wyostrza sobie duchowg percepcje i staje si¢ zdolny wnikna¢
w same intencje wlasnych dzialan. W ten sposéb w okresie odnowienia, ale
przed nastaniem okresu eschatologicznego - kiedy oko kontemplacji na nowo
zostanie otwarte — Stowo Boze jest jednym z sakramentéw wiary chrzescijan-
skiej, wspomagajacym oculus rationis i zastepujacym cze$ciowo oculus contem-
plationis.

3 Temu tematowi publikacje poswiecit B.T. Coolman, The Theology of Hugh of St.
Victor. An Interpretation, Cambridge 2010, por. C. Blessing, Sacramenta, s. 48-49.

31 Rdz 1,25-27, De sacramentis 1,V1,2, PL 176, 264 CD.

32 De sacramentis ,VL,11, PL 176, 270 BC.

3 De sacramentis 1,x,2, PL 176, 329C-330B.

3% Super lerarchiam Dionysii 111, 11, 3, s. 472.

35 Wszystkie tresci zawierajace sie w Pismie $wietym dotyczg opus restaurationis,
zob. De scripturis et scriptoribus sacris, PL 175, 11 C, De sacramentis, Prol., PL 176, 183A,
C. Blessing, Sacramenta, s. 50.
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3.4. Dialogiczny charakter Bozej mowy

W interesujacy sposob Hugon wyjasnia stowa: ad quem nobis sermo®, opiera-
jac si¢ na wieloznacznosci tego eliptycznego zdania. Ad quem mozna bowiem
rozumie¢ dwojako: mozemy nasza mowe kierowac albo do Boga, albo do Jego
mowy, czyli Stowa. Pierwsza jest jednak zawsze Boza mowa kierowana do nas.
Hugon podejmuje na nowo antyteze: wewnatrz — na zewnatrz. Mowa kierowa-
na do czlowieka zewnetrznie przekazywana jest przez gloszenie Stowa Bozego,
ta kierowana do niego wewnetrznie to Boze natchnienie, dokonujace si¢ albo
przez nature, albo przez taske’’. Hugon nawigzuje do zasadniczego dla swej
mysli teologicznej podzialu na dzieto stworzenia i dziato odkupienia oraz kon-
dycji cztowieka przed upadkiem i po nim. Mowa Boza kierowana do stworzo-
nych, to natchnienie poznania dobra, ktére zostalo wpisane w ludzka nature.
W dziele odkupienia natomiast zaczyna dziala¢ taska, by doprowadzi¢ ludzi do
zbawienia i podsuwa im niejako umitowanie dobra. Pary poje¢: dzielo stworze-
nia — dzielo odkupienia, natura - taska stanowig nawigzanie do gtéwnej mysli
Hugona, rozwijanej rowniez w innych dzietach, w tym - w jego najwazniej-
szym utworze De sacramentis christianae fidei>®.

Nasza mowa kierowana ku Bogu, czyli modlitwa, powinna szuka¢ rady
0 sposoéb postepowania, poniewaz zdamy sprawe z uczynkéw. Interpretujac
obraz z Apokalipsy* Hugon rozwija metafore ksiag, rozumianych jako ludz-
kie serca, oraz Ksiegi Zycia — symbolizujacej madro$¢ Boza. Ksiegi ludzkich
serc powinny by¢ pisane na wzdr Bozej ksiegi, gdyz ludzkie serca stworzone
sg na podobienstwo Bozej madrosci*’. Hugon poucza, iz nasze ksiegi powinno
sie poprawia¢ wedlug Bozej ksiegi, aby w czasie owego ostatecznego kolacjo-
nowania (ultima collatio) okazaly si¢ wierne oryginalowi. Ta pickna metafora
zdaje sie nawigzywac do znanej Hugonowi praktyki kopiowania ksiag. W opac-
twie sw. Wiktora dzialalo bowiem prezne skryptorium, w ktérym zakonnicy
z kunsztem powielali teksty i sprawdzali zgodno$¢ swego odpisu przez zesta-
wienie z archetypem®!.

% Hbr 4,13, w ttumaczeniu Wujka: przed ktérym odpowiemy, gdzie zupetie znika
podstawowe znaczenie kluczowego dla tekstu stowa sermo.

37 Por. De sacramentis 1, 111, 34; Misc. 1, 63; Sententiae de divinitate, s. 95.

3% Por. C. Blessing, Sacramenta, s. 48-66, De sacramentis, PL 176, 173-618B.

3 Ap. 20, 12.

0 Por. De sacramentis 1,v1,2, PL 176, 264CD.

4 Zob. E. Gasparri, Scriptorium et bureau décriture de labbaye Saint-Victor de Paris,
s. 119-139.
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3.5. Chrystus Najwyzszym Kaptanem

Druga z interpretacji stow: ad quem nobis sermo prowadzi Hugona do osoby
Chrystusa jako posrednika w modlitwach do Boga. Ponownie autor nawigzuje
do tematu taski, ktdrej dzialania nie powstrzymuje nawet ludzka nedza. A jak
Hugon pisze w innym miejscu, modlitwa wznosi si¢ na dwdch skrzydtach; na
skrzydtach ludzkiej nedzy i mitosierdzia Odkupiciela*’. Hugon podnosi temat
obecny w Liscie do Hebrajczykoéw: Chrystus jest ustanowionym przez Boga Naj-
wyzszym Kaplanem i to takim, ktory potrafi wspélczué¢ naszym stabosciom.
Wspoétodczuwanie jest dla Hugona cecha pelnego cztowieczenstwa i wyrazem
mitoéci®®. Teolog ze $w. Wiktora podkresla trzy momenty, w ktorych dat sie
stysze¢ glos Boga nad Chrystusem: W czasie Jego chrztu w Jordanie, kiedy
w interpretacji Hugona nastapilo wybranie, nastepnie na goérze Tabor w cza-
sie przemienienia, gdzie dokonalo si¢ ustanowienie Chrystusa kaptanem oraz
w dniach przed Me¢ka, gdy na prosbe Jezusa ,,Ojcze, wstaw imie¢ Twoje!” rozlegt
sie glos z nieba ,,Juz wstawitem i jeszcze wstawi¢” (J 12,28), co dla Hugona byto
znakiem uznania i umocnienia w kaptanskiej godnosci. Wiktoryn zestawia
wspomniane momenty z punktem kulminacyjnym Chrystusowego kaptan-
stwa, jakim bylo wydarzenie Zmartwychwstania.

3.6. Kaptanstwo stuzebne na wzoér kaptanstwa Chrystusa

Traktat De Verbo Dei otwieraja rozwazania nad jednosciag Wcielonego Stowa,
a zamykaja implikacje pastoralne komentowanego tekstu dla rzeczywistosci
eklezjalnej. Wyklad podaje oparte na znanej opozycji: wewnatrz — na zewnatrz
kryteria wyboru kaplanéw i przelozonych wspdlnot chrzescijanskich w ich
podwojnej roli legata: raz reprezentujacego Boga przed ludem, a raz wstawia-
jacego si¢ za ludem przed Bogiem. O tej funkcji powiedziane jest: ktéry by
maogl wspotboled z tymi, co nie wiedzq i blgdzq, gdyz i sam poddany jest stabosci
(Hbr 5,2). Hugon wyjasnia, co to znaczy by¢ poddanym stabosci. Medytacja
nad moca Stowa Bozego w postaci, jaka zostala nam przekazana przez wydaw-
ce, w tym miejscu sie konczy.

Wymowny passus z Listu do Hebrajczykéw odczytany oczyma Hugona po-
zwala odkry¢ nie tylko wlasny gleboki sens, lecz takze przyjrzec sie wewnetrz-
nemu bogactwu tego, kto go komentuje. Wiktorynski egzegeta uwydatnia moc
Stowa Bozego, przedstawia doktryne antropologiczng, snuje rozwazania natu-

42 De uirtute orandi, s.128.

4 Por. De quatuor voluntatibus in Christo, PL 176, 842B, zob. B.T. Coolman, Hugh
of St. Victor on ,,Jesus wept”, s. 543-544.
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ry psychologicznej i moralnej, dotyka zagadnien zwigzanych z mozliwoscia-
mi poznawczymi czlowieka, konstatujac, iz tylko Stowo Boze moze dotrze¢ do
obszarow catkowicie dla ludzkiego wgladu niedostepnych. W oparciu o swa hi-
storiozbawcza wizje opus conditionis i opus restaurationis dotyka kwestii natury
i taski, modlitwy i posredniczacej roli Chrystusa Najwyzszego Kaplana. Nie za-
pomina przy tym nawigza¢ do powinnosci kaptanéw i przetozonych w Koscie-
le. W ten sposéb prowadzi mysl od tajemnicy Wcielonego Stowa do tajemnicy
Kosciota. Oto zapowiedziane w prologu magnum sacramentum.

Bogactwo tresci, zawartych w skromnym opusculum, wciaz zachowuje swa
moc oddzialywania na odbiorce. O tym, ze wiktorynskie zrodta nadal inspiruja
i stuza lepszemu zrozumieniu nas samych, przekonuje state zainteresowanie
wspolczesnych, podejmujacych przemyslenia nie tylko spekulatywne, lecz tak-
ze praktyczne, odwolujace sie do osiggnie¢ Sredniowiecznego mistrza*.

Przektad

O Stowie Bozym

1. Raz rzekt Bog*, poniewaz jedno zrodzit Stowo, przez ktére uczynit
wszystko. Stowo to jest Jego mowa. Jedna jest wiec mowa Boza, bo jedno jest
Stowo Boze. A dlatego prawdziwie jedna, Ze jest jedng Jedynego; nie obejmuje
ona zlozonych wypowiedzi, lecz w pelni wyraza si¢ jednym i prostym stowem.

Dlaczegdz wiec w psalmie jest powiedziane: Abys si¢ okazat sprawiedliwym
w mowach Twoich* i w innym miejscu: Ozyw mie, abym strzegt méw Twoich?’.
Jesli bowiem sadzi sig, Ze naprawde mowa Boga jest jedna, jakim sposobem
mowi sig, Ze Jego mow jest wiele?

Trzeba jednak wiedzie¢, ze Bog inaczej przemawia przez ludzkie usta, ina-
czej — przez siebie samego. To bowiem, co Bog méwi posrod ludzi przez ludzi,

4 Por. K. Grzywocz, Rozwdj duchowy: rozwazania w $wietle Hugona od sw. Wiktora, w:
Aktywizacja w katechezie: szansa czy zagrozenie?, R. Chalupniak, J. Kostorz, W. Spyra (red.),

Opole 2002, s. 41-49.
4 Ps 61(62),12; cytaty i numeracja psalméw zgodnie Biblig w przektadzie ks. Jakuba
Wujka (tam, gdzie tekst facinski zgadzat sie z przektadem).
46 Ps50(51),6.

47 Ps118(119),17.
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wszystko niemal poswiadcza Pismo zaréwno Starego, jak i Nowego Testamen-
tu. Mowi wiec przez ludzi — méwi przez siebie; wiele mow — przez ludzi, jedng —
przez siebie samego. Lecz jakiekolwiek wypowiedzial przez ludzkie usta, jedna
w nich wszystkich byla to mowa, a wszystkie w tej jednej sa jednym, a bez niej
nie moga by¢ one wypowiadane w dowolnym miejscu czy czasie. Przyjrzyjmy
sie zatem wielkiemu sakramentowi.

2. Stowo Boze, odziane w ludzkie cialo, jako widzialne ukazalo si¢ tylko
raz, a teraz Ono samo, okryte ludzkim glosem przychodzi do nas kazdego dnia.
A cho¢ inaczej daje si¢ pozna¢ ludziom za posrednictwem ciala, a inaczej za
posrednictwem ludzkiego glosu, to jednak w pewien sposéb tu nalezy roz-
poznawac glos Stowa tak, jak tam - cialo Boga. Czlowieczenstwo Chrystusa
réwniez zli i niewierzacy mogli nie tylko widzie¢, lecz takze i zabi¢ i az do-
tad kazdego dnia Bozej mowy stuchaja z zewnatrz i nig gardza. I jak tamci nie
$mieliby zabi¢ czlowieka, gdyby byli w stanie rozpozna¢ Boga, tak takze i ci
nie odrzucaliby styszanych stéw Bozych, gdyby wewnetrznym smakiem mogli
kosztowac¢ ich mocy.

3. Mowa przeto Boza jest zywa®3, poniewaz jest w niej Zycie. W niej to, co na
zewnatrz pobudza stuch, to, co wewnatrz ozywia serce. W niej to, co wpada do
uszu, to, co wsacza si¢ do serca. To, co jest na zewnatrz, przemija; to, co jest we-
wnatrz - nie podlega zmiennosci. To, co na zewnatrz rozwijane jest przez ciag
stéw, wewnatrz jest dyktowane przez niezmienng prawde. Dlatego, méowi, niebo
i ziemia przeming, ale stowa moje nie przeming®. Tam wlasnie nie przeming,
gdzie nie ma tego, co przemijajace. Bo jak jedno stowo w wielu nie doznaje
podziatu, tak wiele w jednym stowie nie podlega zmianie.

Wyjasniwszy przeto zwigzle to, co dotyczy mowy Bozej, rozwazmy teraz
stowa Apostota.

II

1. Zywa jest, rzecze, mowa Boza i skuteczna, i przenikliwsza, niz wszelki
miecz obosieczny™. Zywa, bo si¢ nie zmienia. Skuteczna, bo nie zawodzi. Prze-
nikliwa, bo si¢ nie myli. Nie zmienia si¢ w obietnicy, nie zawodzi w czynie, nie
myli si¢ w osadzie. Jej obietnica nie ginie w zapomnieniu ani co do zamiaru
sie nie zmienia. Jej dzialanie nie ponosi porazki z powodu trudnosci. Jej osad
nie myli si¢ z powodu dwuznacznosci. Obiecuje prawdziwie, dziala skutecz-
nie, rozstrzyga wnikliwie. Zywa jest Boza mowa, by$ wierzyl, skuteczna, by$

48 Hbr 4,12.
19 Mt 24,35.
50 Hbr 4,12.
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ufal, przenikliwsza, by$ sie lekal. Zywa jest w nakazach i zakazach, skuteczna
w obietnicach i grozbach, przenikliwsza w sadach i potepieniach. Lecz skoro
prawdzie obietnic i wszechmocy jej dziet bardziej nalezy wierzy¢ niz je roztrza-
sa¢, rozwazmy, jaka jest wnikliwos¢ jej sadow.

2. Przenikliwsza, rzecze, jest mowa Boza niz wszelki miecz obosieczny.
Obosieczny jest miecz, ktory tnie z obu stron, ktory gdy sie wbije, wdzierajac
sie z jednej i drugiej strony, dwa razy otwiera sobie droge, przecina on jednak
jedynie cialo; miecz Bozy natomiast tnie w jednym i drugim miejscu, poniewaz
moze dusze i ciato zatraci¢ w gehennie ognia®>. Czy tez: w sgdach tnie w jednym
i drugim miejscu, poniewaz jedno i drugie rozsadza, rozcina i rozréznia.

I11

Nastepuja stowa, co nastepuje: i dosigga az do rozdzielenia duszy i ducha®.
W kazdym cztowieku sg te trzy: ciato, duch i umysl. Do ciala odnosi si¢ przy-
jemnos¢, do ducha - myslenie, do umystu - rozsadzanie. Przyjemnos¢ to waz,
myslenie — Ewa, a rozsadzanie - Adam. W przyjemnosci tkwi pozadliwo$¢
nadmiaru, w mysleniu jest zapobiegliwo$¢ o to, co niezbedne, w rozsadzaniu —
wyrok prawdy. Przyjemnos¢ pod pozorem niezbednosci skfania przezornosé
do nadmiaru. Przezornos$¢ przez wspdtodczuwanie z nizsza cze¢sciag odwodzi
rozum od wyroku prawdy.

Pierwsze rozdzielenie dokonuje si¢ migdzy wezem a Ewag, to znaczy mie-
dzy cielesnoscia, czyli dusza lub naturg zwierzeca, a duchem, miedzy przyjem-
noscig a mysleniem, miedzy nadmiarem a niezbednoscia. Drugie rozdzielenie
dokonuje si¢ miedzy Ewa a Adamem, miedzy mysleniem a zamiarem czy roz-
sadzaniem, miedzy roztropnoscia ciala a wyrokiem prawdy. Mowa Boza takze
niejako rozdziela dusze i ducha, gdy $wigte stowo nam ukazuje, jaka zachodzi
niezgodnos¢ miedzy pragnieniami cielesnymi a duchowymi.

Nastepuja stowa: stawdw tez i szpiku*, to znaczy: sama mowa Boza siega
nawet az do rozdzielenia stawow i szpiku. To za$, co powinni$my rozumiec¢
przez stawy i szpik, wyjasnia sie, gdy si¢ podstawi: mysli i zamiaréw. Stawy to
mysli, szpik to zamiary. Pierwszymi od zewnetrznej strony sa uczynki, niczym
skora, nastepnie przyjemnos¢, jakby ciato, potem mysli, jakby kosci, potem za-
miar, jakby szpik. Jak skora okrywa cialo, tak uczynki - przyjemnos¢ i jak kosci
podtrzymuja ciato, tak mysli karmia pragnienia; a jak szpik tkwi glebiej niz

5L Ibidem.

52 Por. Mt 10,28.
53 Hbr 4,12.

5 Ibidem.
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kosci, tak w myslach kryja sie zamiary. My$li nazywane sa stawami réwniez
dlatego, ze poniekad tak taczg z soba pragnienia, jak stawy wigza cztonki ciala.
Staw jest bowiem wezlem, ktdry jako srodek laczy krance. Podobnie i mysl,
poniewaz zaréwno rodzg si¢ z pragnien, jak i pragnienia rodzg i w pewien spo-
sob te karmiac, a tamte — rodzac, jedne i drugie z sobg tacza. Wiaza niejako to,
co z nich wynika, z tym, co je poprzedza, poniewaz one same pochodzg z pra-
gnien, a pragnienia pochodzg z nich.

Skoro wigc powiedzieliémy, Ze pragnienia rodza mysli, to kazdy, kto po-
znaje samego siebie, musi dobrze wiedzie¢, ze na pewno cz¢sciej wspomina-
my w mysli to, ku czemu milosci bardziej doznajemy. Dlatego takze Pan moéwi
w Ewangelii: Gdzie jest skarb twéj, tam jest i serce twoje>. Tak jak gdyby po-
wiedzial: Gdzie jest twoje pragnienie, tam jest twoje serce, to znaczy: gdzie jest
twoje uczucie, tam jest i twoja mysl. A z kolei to, ze my$li rodza pragnienia,
wyraza Psalmista, mowigc: W rozmyslaniu moim rozpalit sie ogieri*s, bo w ser-
cu zarliwiej rozpala sie mito$¢ ku temu, o czym myslenie czesto opanowywalo
ducha. Trafnie zatem za szpik, ktdry jest bardziej ukryty i zatopiony w ciele,
uznali$my zamiary, ktére stanowig jakby szpik naszych mysli, poniewaz w my-
8li serca kryje si¢ zamiar mysli. Gdy go dokladnie badamy, docieramy jakby do
wnetrza kosci. Jest zatem dowiedzione, ze stusznie nazywa sie mysli stawami,
a zamiary szpikiem. Pozostaje zbada¢, w jaki sposéb mowa Boza siega az do ich
rozdzielenia.

Pierwsze rozdzielenie zachodzi migdzy dusza a duchem, to znaczy mie-
dzy przyjemnosciami cielesnymi a duchowymi. Drugie rozdzielenie jest mie-
dzy stawami, to znaczy myslami cielesnymi a duchowymi. Najpierw bowiem
rozrdznia si¢ przyjemnosci, to znaczy, czy duch doznaje dobrego, czy ztego
pragnienia. To rozrdznienie jest pierwsze dlatego, ze kazdy moze fatwiej os3-
dzi¢ swoje pragnienia. Dalej nastepuje rozréznienie mysli, ktore jest trudniej
dostepne i ktore trudniej si¢ pojmuje. Poniewaz bowiem niekiedy ze ztych pra-
gnien rodza si¢ dobre mysli i przeciwnie, z dobrych pragnien powstaja zte my-
8li, nie jest fatwo rozrézni¢ czy zbada¢ jako$¢ mysli, poniewaz nalezy je osadzaé
nie tylko na podstawie poprzedzajacych je pragnien, z ktorych pochodza, lecz
takze na podstawie pragnien z nich wynikajacych, ktére one rodza.

Jednak, aby dostrzec wyrazniej, w jaki sposob ze ztych pragnien rodzg sig
dobre mysli, a z dobrych pragnien zte, niech zilustruje to przykltad. Nie ma ni-
kogo, kto by nie wiedzial, ze pragnienie rabunku jest zte; jednak niekiedy z pra-
gnienia rabunku rodzi si¢ pragnienie zabijania, a czesto z pragnienia zabijania
rodzi si¢ odraza do morderstwa. Gdy zatem ze zlego pragnienia pochodzi mysl

% Mt 6,21.
56 Ps 38(39),4.
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rodzaca dobre uczucie, niejako w ztym korzeniu dobra galazka przynosi stodki
owoc. Podobnie niekiedy z dobrego pragnienia rodzi si¢ zla mysl, jak wtedy,
gdy czasem, czujac odraze do skalania ciala, zaczynamy mysle¢ o szpetocie
pozadliwosci cielesnej i wyniku samej mysli rozpalamy si¢ ku niedozwolonej
przyjemnosci, to jakby z czystego zZrodla zaczynala tryska¢ woda, lecz $cieka-
jac powoli, splywata do $cieku haniebnosci. Niekiedy jednak mysli pochodza
z dobrych pragnien i rodza dobre pragnienia lub, podobnie, zrodzone ze ztych
pragnien przynosza zle pragnienia.

Ze wzgledu na te niejasno$¢, skoro ledwo mozna rozpozna¢ prawde, stusz-
nie po rozdzieleniu duszy i ducha, czyli pragnien cielesnych i duchowych,
umieszczono rozdzielenie stawdw, czyli dobrych i ztych mysli, jako bardziej
skomplikowane i trudniejsze. Wreszcie, skoro wiadomo, ze rozréznienie za-
miaréw jest od tego wszystkiego bardziej tajemnicze, nie bez powodu na koncu
dodaje si¢ takze rozdzielenie szpiku.

A wszystko to przenika w osadzie mowa Boza, bo ten, kto wewnatrz przez
madro$¢ swoja, doktadnie poznajac osadza nasze tajemnice, na zewnatrz przez
nauke swoja ku pozytkowi nas o$wiecajac, sprawia, ze my poznajemy to samo.
Poniewaz zatem mowa Boza jest Zywa, wierzmy, ze On obiecuje to, prawdziwe;
poniewaz jest skuteczna, ufajmy, ze spelni to, co obiecane; poniewaz jest prze-
nikliwa i nie moze si¢ myli¢, zalujmy, ze Go obrazilismy i lekajmy sie, by Go nie
obrazi¢ w przysztosci. On bowiem zna nasze pragnienia i widzi mysli, i pojmuje
zamiary.

v

1. Nastepuja stowa: Zadne stworzenie nie jest niewidzialne przed obliczem
jego®. Oko Boze dostrzega to, co odlegle, bo wszedzie jest obecne, i to, co naj-
glebsze, bo jest we wszystkim, i obejmuje to, co subtelne, bo jest przenikliwe,
i to, co bardzo duze, bo wszystko jest w Nim. Po tym nastepuja stowa: Wiszystkie
rzeczy sq obnazone oczom jego®®, bo w Nim jest wszystko, i odkryte, bo On sam
jest we wszystkim. Albo tez: Zadne stworzenie oznacza: zadne ludzkie dzialanie
czy mysl, czy zamiar.

2. Jest takie oko, ktore jest na zewnatrz, a nie ma go wewnatrz — tak jak oko
ciala; takie oko, ktore czemus stuzy wewnatrz i czemus$ na zewnatrz, jak oko
serca; i takie oko, ktore jest tylko wewnatrz, a nie ma go na zewnatrz, jak oko
Boze. Oko ciata widzi tylko to, co znajduje si¢ na zewnatrz cial, a oko umystu —
to, co znajduje si¢ na zewnatrz serc; oko Boze widzi to, co wewnetrzne. Oko

57 Hbr 4,13.
58 Ibidem.
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serca jest wewnatrz w stosunku do oka ciala, a w stosunku do oka Bozego — na
zewnatrz. I tak jak oko ciata nie dostrzega tego, co dostrzega oko serca, tak oko
serca nie dostrzega tego, co dostrzega oko Boga. Oko Boga dostrzega jednak
to, co dostrzega oko serca. A zatem oko ciata dostrzega tylko to, co jest na ze-
wnatrz cial; oko serca i to, co na zewnatrz, i to, co wewnatrz cial, lecz tylko to,
co na zewnatrz serc; oko zas Boga dostrzega jednoczesnie i to, co na zewnatrz,
i to, co wewnatrz, nie tylko cial, lecz takze serc. A zatem zZadne stworzenie nie
jest niewidzialne przed obliczem jego. Lecz wszystkie rzeczy sq obnazone i odkry-
te oczom jego®.

3. Przed naszymi oczami czesto kryje si¢ nawet to, co widzialne; to co nie-
widzialne, jest nam niedostepne. Czyn jest widzialny, zamiar jest niewidzialny.
Ale czyny ludzkie, cho¢ w swej naturze s3 widzialne, na wiele jednak sposo-
béw kryja sie przed naszymi oczami, by nie mozna ich bylto dostrzec. Zamiaru
za$ nie mozna zobaczy¢, nawet gdyby widziano sam czyn. Przed oczami Boga
wszystko jest przeto obnazone, poniewaz On widzi wszystkie ludzkie czyny,
gdziekolwiek by si¢ dokonywaly, poniewaz nie ma ciemnosci i nie ma cienia
$mierci, i nie ma gdzie si¢ ukry¢ tym, ktorzy czynia zlo; ani okrycie nie ostoni,
ani welon nie zasloni, ani mur nie zamknie, ani mrok nie ukryje nas przed
oczami Jego. A zatem wszystko jest obnazone, poniewaz On widzi wszystko, co
sie dzieje; wszystko odkryte, poniewaz On widzi, z jakim zamiarem jest doko-

nywane.

\Y%

1. Nastepujg stowa: do ktérego nasza mowa®, to znaczy: do Boga lub do
Jego Stowa; w domysle albo ,,jest”, albo ,,bedzie”, albo ,,powinna” zosta¢ skiero-
wana mowa.

Najpierw jest mowa Boga skierowana do nas, potem - nasza do Boga.
Mowa Boza jest do nas kierowana na dwa sposoby: wewnetrznie i zewnetrz-
nie: wewnetrznie przez natchnienie, zewnetrznie — przez gltoszenie. Podobnie -
przez natchnienie na dwa sposoby: przez nature i przez taske. Przez nature, gdy
tchnie w stworzonych poznanie dobra; przez taske, kiedy odkupionym wska-
zuje umilowanie dobra. Na dwa réwniez sposoby kieruje si¢ nasza mowa do
Niego: albo radzimy si¢ rozumu, albo zdajemy sprawe. Jesli teraz z wyboru nie
chcemy si¢ poradzi¢ rozumu co do postepowania, wtedy z koniecznosci zdamy
sprawe z uczynkow, jak jest powiedziane w Apokalipsie: ksiggi zostaty otwar-

3 Ibidem.
%0 Por. Hbr 4,13.
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te, a nastepnie otworzono inng ksiege, ktora jest ksiegg Zycia, potem osgdzono
umartych z tego, co bylo napisane w owych ksiggach®'.

2. Ksiegi to ludzkie serca, ksiega zycia to madros¢ Boga. Ksiegi zostaja
otwarte, gdy jawne staja si¢ tajemnice serc; ksiega Zycia zostaje otwarta, gdy
dzieki wewnetrznemu $wiatlu dla kazdego w sposéb wyrazny jasne staje si¢
wszystko, co nalezy czyni¢. A zmarli sadzeni s z tego, co jest w ksiegach, a nie
z tego, co jest w ksiedze, poniewaz grzesznicy bedg sadzeni ze swoich uczyn-
kow. Nasze ksiegi zostaly napisane wedlug ksiegi Boga, poniewaz nasze serca sg
stworzone na podobienstwo madrosci Bozej, jak jest powiedziane: Znakiem jest
nad nami Swiatto$¢ oblicza Twego, Panie®*. Ciagle jeszcze powinny by¢ zapisy-
wane nasze ksiegi wedlug wzoru ksiegi zycia, jak mowi Apostol: BgdZcie nasla-
dowcami Chrystusa, jak synowie najmilsi®. Cho¢ nie zostaly jeszcze zapisane,
powinno si¢ je przynajmniej poprawiaé. Poréwnajmy przeto nasze ksiegi z ta
ksiega, aby je — gdyby zawieraly co$ innego — poprawi¢, azeby ich nie odrzuco-
no, gdyby w owym ostatecznym zestawieniu odkryto, Ze zawieraja cos innego.
Tak mozna rozumie¢: do ktérego, to znaczy Stowa, jest nasza mowa.

3. Albo inaczej: do ktorego nasza mowa: méwimy do Chrystusa o sobie, aby
On sam przemawial za nami do Ojca, poniewaz jest arcykaptanem, aby skfadac
Bogu ofiary ludu, a jest potezny: potezny co do bdstwa, poniewaz jest Synem
Bozym, potezny co do czlowieczenstwa, poniewaz przenika niebiosa. Przystgp-
my wigc z ufnoscig do tronu Jego taski®, to znaczy do Niego samego, bo w Nim
panuje faska. Panuje na dwa sposoby, bo nie ma w Nim nieprawosci, ktora by
stala na przeszkodzie Jego woli udzielania faski, ani nie ma w nas nedzy, ktéra
by stata na przeszkodzie Jego mocy. Przystapmy wigc z ufnoscia, gdyz stuzba
Jego jest modli¢ si¢ za nas, bo zostal ustanowiony arcykaplanem, i zastuga Jego
to, Ze zostaje wystuchany, poniewaz jest sprawiedliwy, a wreszcie ulituje sie la-
skawie, poniewaz ze wzgledu na nas sam poddany jest stabo$ci®.

4. Zostal ustanowiony - przez Boga, Nie sam si¢ bowiem ustanowil, lecz
Bog Go wywyzszyl, gdy powiedzial: Tys jest Synem moim, Jam Ciebie dzis zro-
dzil*®. Gdy w czasie chrztu zostato to powiedziane o Chrystusie, wtedy niejako
zostal on wybrany do godnosci arcykaptana. Gdy zostalo to powiedziane na
gbrze®”, wtedy niejako zostal ustanowiony arcykaptanem i odziany szatg chwa-

1 Por. Ap 20,12.

62 Ps4,7.

6 Por. Ef 5,1.

% Hbr 4,16.

6> Hbr 5,2.

% Ps2,7.

7" Na Gorze Przemienienia, por. Mt 17,5.
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ty. Nastepnie w trzecim wolaniu, ktére przybyto do Niego z nieba, méwiac:
I uwielbitem i jeszcze uwielbig®®, zostat uznany i umocniony w swej godnosci;
tak jak Aaron po ustanowieniu, poniewaz mial pewnych rywali i tych, ktérzy
kwestionowali jego kaplanistwo, zostal przez Boga uznany i umocniony®. Na
gorze przyjal szate chwaly na znak ustanowienia; w czasie Zmartwychwstania
wdzial ja, by za nas ofiarowa¢ modlitwy Bogu.

VI

1. Albowiem kazdy najwyzszy kaptan z ludzi wziety, dla ludzi bywa postano-
wiony w tym, co do Boga nalezy, aby sktadat dary i ofiary za grzechy’®. Dwoja-
kiego rodzaju powinien by¢ wybdr tych, ktérzy majg przewodzi¢, taki miano-
wicie, by najpierw wewnetrznie zostali wybrani do wyjatkowej cnoty, nastepnie
by zewnetrznie przez postuszenstwo zostali powotani do wyjatkowej godnosci.
Jedni s wybierani wewnetrznie, a zewnetrznie nie, jak dobrzy podwtadni, inni
sa wybierani zewnetrznie, a wewnetrznie nie, jak zli przelozeni; inni zewnetrz-
nie i wewnetrznie, jak dobrzy przetozeni; inni ani zewnetrznie, ani wewnetrz-
nie, jak zli podwladni.

2. Dalej jest, co nastepuje: dla ludzi bywa postanowiony w tym, co do Boga
nalezy’. Powiedziane jest w Ewangelii: Oddajcie Cezarowi to, co nalezy do Ce-
zara, a Bogu to, co nalezy do Boga”*. Tak jak Cezar ma swych namiestnikow dla
ludu, ktérzy maja sprawowac to, co nalezy do Cezara, tak i B6g ma swoich na-
miestnikéw dla swojego ludu, ktérzy maja szukac tego, co nalezy do Boga. I tak
jak namiestnicy Cezara sprawuja funkcje legata ludu, by posredniczy¢, a legata
Cezara w stosunku do ludu, by rzadzi¢, tak i namiestnicy Boga, to jest przelo-
zeni w Kosciele, sprawuja urzad legata ludu w stosunku do Boga, by zanosi¢
blagania lub legata Boga w stosunku do ludu, aby wydawac¢ polecenia.

Inna jest bowiem funkcja przetozonego jako legata ludu w stosunku do
Boga, a inna jest jako legata Boga w stosunku do ludu. W tej funkcji, w ktorej
jest legatem ludu wzgledem Boga, powinien wykazywac poboznos¢, aby prze-
blaga¢ Go darami, duchowg ofiarg i modlitwami. W tej funkgcji, w ktorej jest
legatem Boga wzgledem ludu, nalezy do niego nauczanie tych, ktorzy nie wie-
dza, napominanie tych, ktdrzy grzesza. O tej funkeji, w ktorej jest legatem ludu

68 112,28.

% Por. Lb 16, 1-35.
70 Hbr 5,1.

v Ibidem.

72 Mt 22,21.
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wzgledem Boga, powiedziane jest, aby skfadat Bogu ofiary i dary za grzechy’>.
O tej funkcji, w ktorej jest legatem Boga wzgledem ludu, powiedziane jest, aby
potrafit wspétczué tym, ktérzy nie wiedzq i blgdzg, poniewaz i sam poddany jest
stabosci’™.

3. Sa tacy, ktorzy wiedzg, ze znajduja si¢ w stanie stabosci, lecz nie uwazaja,
ze s3 stabosci poddani, s3 to ci mianowicie, ktérzy mysla, ze sg silni w niektd-
rych swoich dziataniach. Ci natomiast, ktorzy dostrzegaja, ze we wszystkim sa
stabi, we wlasnej ocenie zewszad doznaja stabosci.
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