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Dlaczego Rachab zostata ocalona, a Akan stracony?
Deuteronomiczne rozumienie nakazu zagtady (herem)
w Swietle Ksiegi Jozuego

Why Rahab was saved and Akan lost? Deuteronomy
understanding of the order of destruction (herem)
in the light of the Book of Joshua

Streszczenie. Instytucja wojny Jahwe oraz prawo heremu sg jednym z najbardziej kon-
trowersyjnych zagadnien w Biblii. Ksiega Jozuego, bedaca opisem podboju Kanaanu,
czesto do tej koncepcji nawiazuje. Na tle opiséw podboju Kanaanu szczegdlne miejsce
zajmuja narracje o Rachab i Akanie, ktére sa odstepstwem w instytucji wojny Jahwe,
a w szczegllnosci prawa heremu. Praca na podstawie narracji probuje wskaza¢ moty-
wy i przyczyny zachowania od heremu poganki Rachab i ukarania klatwa wojownika
izraelskiego Akana.

Abstract. The institution of the Yahweh’s war and the law of ban are one of the most
controversial issues in Bible. The Book of Joshua, as description of the conquest of Ca-
naan often hard back to this concept. Against the background of the conquest’s descrip-
tions of Canaan, the narrations about Rachab and Achan occupy special place and they
are an exception in the procedure of the holy war, in particularly in the law of ban. On
the basis of these narrations, the article tries to indicate motifs and reasons of rescue
of the pagan Rachab from the curse and the punishment of the Israel’s warrior Achan.

Stowa kluczowe: Rachab; Akan; herem; klatwa; Jozue.

Keywords: Rahab; Achan; herem; ban; Joshua.

Ksiqga Jozuego stanowigca cze$¢ historiografii deuteronomistycznej jest
teologicznym opracowaniem procesu podboju Kanaanu. Redaktor deute-
ronomistyczny na bazie wydarzen historycznych skonstruowat narracje o po-
chodzie niezwycig¢zonego i wszechmocnego Boga Jahwe, ktdry spetniajac swo-
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je obietnice, daje Izraelowi ziemie obiecana'. Taka historyczno-teologiczna
konwencja ksiegi pozwala redaktorowi swobodnie prezentowaé podstawowe
zagadnienia teologii deuteronomicznej i deuteronomistycznej, wsrod ktérych
dominuje: koncepcja idealnej teokracji, czysto$¢ kultu Jahwe, obietnica ziemi,
wierno$¢ prawu i przymierzu, jednos¢ narodu oraz problematyczna idea wojny
Jahwe?.

1. Instytucja wojny Jahwe

Zagadnienie wojny Jahwe, nazywanej réwniez $wieta wojna, wzbudza liczne
kontrowersje natury teologicznej i moralnej’. Proba sprowadzenia instytucji
swietej wojny w Biblii do fikgji literackiej, w swietle uwarunkowan historycz-
nych i kulturowych ludéw Bliskiego Wschodu wydaje si¢ mato prawdopodob-
na*. Wobec autentycznoéci instytucji wojny Jahwe, aktualne jest pytanie o la-
czenie Boga z okrucienstwem wojny oraz moralne aspekty praktyk wojennych,
w szczegolnosci niezwykle surowego z punktu widzenia etyki chrzescijanskiej
prawa heremu. Kwestie te sklaniajg do pochylenia si¢ nad przestaniem tekstu
natchnionego, jak réowniez poglebionej refleksji egzegetycznej i teologicznej
opisow biblijnych.

Schemat instytucji wojny Jahwe zostal nakreslony w Piecioksiegu i histo-
riografii deuteronomistycznej jako okreslony rytual, seria obrzedéw, ktére nie
zawsze wystepuja kolektywnie, czasem wybidrczo, niemniej jednak tworza opis
biblijny praktyki nazwanej wojng Jahwe.

I Kwestia historycznoéci opisu podboju Kanaanu w Ksiedze Jozuego budzi wiele wat-

pliwosci, szczegolnie w swietle odkry¢ archeologicznych. Romer, de Pury, Deuteronomistic
historiography (dh), 24-25; Curtis, Joshua, 54-59; Strange, The Book of Joshua, 44-51.

2 Sicre, Giosué, 37-39; Dziadosz, Teokratyczna historiografia Izraela, 8-23.

> Cho¢ stosowane sformutowanie ,,§wieta wojna” w odniesieniu do wojny Jahwe, bu-

dzi skojarzenie z ideologia wojny w religii muzutmanskiej, niemniej jednak nazwa ta pod-
kresla wymiar religijny i kultyczny instytucji wojny w Izraelu. Rowlett, Joshua and the Rhet-

oric of Violence, 51-65; Craigie, The Problem of War, 48-50.

4 Teza, ze rytual wojny $wietej jest czysto literackim, fikcyjnym zabiegiem autordw jest

mato prawdopodobna. Wydaje si¢ jednak, ze wlasciwszym podejsciem jest koncepcja zakla-
dajaca, ze instytucja wojny Jahwe jest przepracowaniem teologicznym wydarzen historycz-
nych. Taki poglad potwierdza znajomo$¢ instytucji swietej wojny u narodéw o$ciennych
(Asyryjczykow, Egipcjan). Poza tym w kulturze Bliskiego Wschodu wojna zawsze posiadala
nie tylko charakter militarny, lecz réwniez kultyczny, powiazany z licznymi rytuatami czy
obrzedami. Lind, Yahweh Is a Warrior, 24-31; Jones, The Concept of Holy War, 299-302.
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Instytucja wojny Jahwe opiera si¢ na fundamentalnym zatozeniu, ze walka
nie toczy si¢ pomiedzy Izraelitami a ich wrogami, lecz pomiedzy Jahwe, Bogiem
Izraela i jego przeciwnikami, przy mniejszym lub wigkszym udziale narodu
wybranego®. Prawda o obecno$ci Boga Izraela posrod swego ludu jest wyrazo-
na wieloaspektowo w tekstach biblijnych. Zgromadzony do walki lud nazwany
jest ‘am-yhwh ,Judem Jahwe” (Sdz 5,11) lub ma ‘arkot €lohim ,wojskiem Boga”
(1 Sm 17,26.45-46). Izrael, jako naréd uswiecony obecnoscia Jahwe zostaje we-
zwany do oczyszczenia rytualnego (gadas, Wj 19,10-14; Joz 3,5), do powstrzy-
mania si¢ od pozycia seksualnego (1 Sm 21,5; 2 Sm 11,11-12) oraz do zlozenia
$lubow (Lb 21,2; 1 Sm 14,24) i ofiar (1 Sm 7,9; 13,9-10) przed walka®. Konkret-
nym symbolem obecnosci Jahwe posréd ludu jest rowniez arka przymierza,
obecna zaréwno w obozie Izraelskim, jak i na polu walki (Joz 3,6-11; 6,6-13)".

Centralna rola Jahwe, jako wojownika i zdobywcy, ktory realizuje swoje
obietnice zostaje podkreslona przede wszystkim przez formule powierzenia
ziemi: natatti bayadka ,ja daje w twoje rece” (Joz 8,1; Sdz 4, 7; 7,9) oznajmia-
na przez Jahwe badz przez posrednika wskazuje dokfadnie, kto odgrywa de-
cydujaca role w walce. Przez to bitwa staje si¢ wojng Jahwe (milhdmot yhwh,
Wj 17,16; Lb 21,14; 1 Sm 18,17), a przeciwnicy Izraela, wrogami Jahwe ('0yabé
yhwh, Pwt 20,1; Sdz 5,31)8. Obecno$¢ Jahwe posrdd Izraela, pewnos¢ odniesio-
nego zwyciestwa oraz postawa wojownika walczacego w imieniu, a niejedno-
krotnie zamiast swego ludu, wywoluje niezmierzong rados$c¢ u Izraelitow, czesto
wyrazang w radosnym okrzyku (tarii ‘ah, Sdz 7,20; 1 Sm 4,5)° oraz strach i bo-
jazn w szeregach wroga (mig, 'émah, masas; Wj 23,27-28; Joz 2,9-11)'°.

Kluczowym elementem instytucji wojny Jahwe jest prawo heremu, ktore-
go doktryna zostala zarysowana w Ksiedze Powtérzonego Prawa. Sfowo hérem
»rzecz poswiecona, klatwa” zwigzane $cisle z czasownikiem haram ,,poswiecic,
oblozy¢ klatwa, zniszczy¢ zupelnie”, wskazuje na osobe lub przedmiot wyla-
czony z uzytku $wieckiego i oddany Bogu''. Prawo heremu posiada dwa zna-
czenia: bardziej pierwotne wskazuje na zabarwienie religijne, kultyczne tego

> Craigie, The Problem of War, 33-36; Lind, Yahweh Is a Warrior, 24-25.

¢ von Rad, Holy War in Ancient Israel, 41-43; de Vaux, Instituciones del Antiguo Testa-

mento, 347.

7 Miller, The Divine Warrior, 143-154; de Vaux, Instituciones del Antiguo Testamento,
347-348.

8 Jones, The Concept of Holy War, 299, 312-313; von Rad, Holy War in Ancient Israel,
44.

® Humbert, La «Teroua», 29-30, 37-45; Schwienhorst, Die Eroberung Jerichois, 52.
10 McCarthy, Some Holy War, 228-300.
I Lohfink, «haram», THDOT, t. V, 184.
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stowa, a zarazem prawa (Wj 22,19-20; Kpt 27,20-29), ktdre z czasem przyjeto
zabarwienie militarne, oznaczajace anihilacje wroga oraz zniszczenie jego do-
bytku (Lb 21,2; Pwt 2,34; Joz 2,10)'%. Nakaz heremu jest $cisle zwigzany z przy-
mierzem boarit, tak bardzo, ze ztamanie prawa heremu jest rOwnoznaczne ze
zlamaniem calego przymierza (Joz 7,11).

Tekstami ustanawiajgcymi prawo heremu s3 dwa fragmenty biblijne:
Pwt 7,1-6 oraz 20,10-18, ktérych fundamentalnym przeslaniem, pomimo
pewnych drobnych réznic, jest nakaz anihilacji autochtonicznej ludnosci Ka-
naanu: Chetytow, Girgaszytow, Amorytéw, Kananejczykow, Peryzzytow, Chiw-
witéw i Jebusytéw oraz ich dobytku (Pwt 7,1-2; 20,17)"3. Pierwszy fragment
dokladnie precyzuje zachowanie Izraelitéw, nakazujac bezwzgledna anihila-
cje pogan, bez okazania jakiejkolwiek litosci, zakazuje zawierania przymierza
i malzenstw mieszanych, a ponadto zarzadza zniszczenie wszystkich przedmio-
tow kultu batwochwalczego (Pwt 7,3-4.5). Drugi fragment (Pwt 20,10-18) kia-
dzie wprawdzie nacisk na bezwzglednos¢ prawa heremu, jednak dostrzegalna
jest pewna liberalizacja tego nakazu. Rozkaz heremu obowiazuje wzgledem
miast i terytoriéw gdzie maja zamieszkac Izraelici, natomiast wobec miast od-
dalonych, dopuszczone sg pertraktacje pokojowe, zawarcie pokoju, po uprzed-
niej ich kapitulacji (Pwt 20,10-11). Opdr mieszkancéw miasta, nawet odlegle-
go, brak checi poddania sie lub zawarcia pokoju, przywraca nakaz wytracenia
wszystkich mezczyzn, pozostawiajac jednak przy zyciu kobiety i dzieci, oraz
zwierzeta i wszelkie bydlo, ktdre Izraelici wezma w posiadanie (Pwt 20,12-15).

Powyzsze passusy biblijne, uzasadniajac prawo heremu, poddaja motyw re-
ligijny i kultyczny, a wiec troske o czysta i nienaruszong wiare w Boga Jahwe
oraz zdecydowane odrzucenie wszelkich form batwochwalczych lub takich re-
lacji, ktére do batwochwalstwa mogg prowadzi¢ (Pwt 7,4-6; 20,18).

Wprawdzie pewne elementy wojny Jahwe odnotowa¢ mozna juz w Pieciok-
siegu (Wj 14,1-15,21; Pwt 3,1-7), to jednak temat ten zostaje w pelni rozwi-
niety i poglebiony przez redaktora deuteronomistycznego w Ksiedze Jozuego,
szczegOlnie w pierwszej czesci Ksiegi (Joz 1-12), w ktorej opisane sg przygoto-
wania i sam podbdj Kanaanu.

12 Lilley, Understanding the Herem, 173-176.
3 Hoffman, The Deuteronomistic Concept of the Herem, 196.
1 Craigie, The Problem of War, 45-47.
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2. Dwa wyjatki

Wirod licznych opiséw podboju Palestyny, prezentujacych ide¢ wojny Jahwe
dwie historie wydaja si¢ przekracza¢ standardowe ramy tej instytucji, a nawet
wrecz zaskakiwaé. Historia poganki i nierzadnicy Rachab (2,1-24; 6,1-27) oraz
historia wojownika izraelskiego Akana (7,1-26) s3 znaczacym wyjatkiem w za-
tozeniach instytucji wojny Jahwe, a przede wszystkim w zachowaniu przyka-
zania heremu. Rachab jako poganka mieszkajaca w miescie, ktore stawia opor
narodowi wybranemu, powinna zosta¢ zgladzona zgodnie z prawem, a mimo
to zawiera przymierze z Izraelem. Akan natomiast jako wojownik izraelski,
walczgcy w imieniu Boga, zostaje poddany anihilacji za swdj niecny wystepek.
Cho¢ na pozor te dwa watki wydajg sie bardzo rézne od siebie, to przy glebszej
analizie mozna wykaza¢ pewne podobienstwo.

Przede wszystkim obydwie postacie zwigzane sg ze zdobyciem miasta Jery-
cha: Rachab jest mieszkankg miasta, nierzadnicg (2,1), natomiast historia Aka-
na cho¢ rozgrywa si¢ w kontekscie nieudanego podboju Aj, jednak swoja gene-
z¢ ma w przewinieniu, ktérego dopuscil sie w czasie kampanii przeciw Jerychu
(7,1). Rachab, w zamian za pomoc udzielong wywiadowcom, zostaje ocalona
razem ze swoja rodzing (6,23), Akan za swoje przewinienie zostaje stracony
wraz z rodzing (7,24-25). Rachab zawiera przymierze z Izraelem (6,17-20),
Akan tamie przymierze z Jahwe (7,11), Rachab okazuje milosierdzie i pomoc
wywiadowcom (2,12), Akan przez swoje postepowanie wprowadzil caly naréd
w klopoty (7,11.25)".

Umieszczenie tych dwoch historii w pierwszych rozdziatach Ksiegi Jozuego
oraz szczegOtowy i obszerny charakter narracji sugeruje, ze redaktor deutero-
nomistyczny, konstruujgc swoje dzielo, nadat szczegdlne znaczenie tym dwom
watkom!®. Wydaje sie, ze skoro te dwa opowiadania sg tak wyraznym odstep-
stwem od instytucji wojny Jahwe, a zwlaszcza prawa heremu, to celem redakto-
ra deuteronomicznego, jest przewartosciowanie, poglebienie i nadanie nowego
wyrazu teologicznego koncepcji idei $wietej wojny. Przyjecie takiego zamiaru
autora, domaga sie spojrzenia na te dwie historie przez pryzmat instytucji woj-
ny Jahwe.

5 Hamlin, Inheriting the Land, 19-20.

16 Warto zauwazy¢, ze historia Rachab jak réwniez opis tragicznego losu Akana i jego
rodziny konczy si¢ stwierdzeniem etiologicznym ‘ad hayyém hazzeh ,,az po dzien dzisiejszy”
(6,25;7,26). Newman, Rahab and the Conquest, 174; Geoghegan, «Until This Day», 201-227.
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3. Ocalona Rachab

Chociaz obszerna narracja o Rachab obejmuje fragment 2,1-24, to wystepuje
ona w kontekscie tematu przewodniego, jakim jest motyw podboju Jerycha.
To wlasnie w opisie zdobycia miasta jej historia znajduje swojg kontynuacje
i epilog (6,1-27). Opis podboju miasta pozwala glebiej zrozumie¢ przestanie
teologiczne, ktdre zawiera historia o wywiadowcach w Jerychu. Wsréd narracji
o podboju Kanaanu, historia podboju Jerycha (6,1-27) jest wrecz wzorcowym
opisem instytucji wojny Jahwe, w ktorym sa zawarte elementy charakterystycz-
ne dla tej deuteronomistycznej koncepcji.

Juz pierwsze wersety narracji wskazuja, ze wprawdzie Jerycho zamknie-
te jest przed Izraelem, ale gtéwnym przeciwnikiem i wojownikiem, z ktérym
muszg walczy¢ mieszkancy miasta, jest Bog Jahwe (Joz 6,1-2)'. Nadrzedna
rola Jahwe w walce przeciw miastu oraz Jego obecno$¢ posrdd Izraela zostaje
zaakcentowana przez wiele elementéw. Przede wszystkim obecnos¢ Boga zo-
staje uwydatniona juz w momencie przygotowan do podboju poprzez nakaz
oczyszczenia ludu: hitqaddasii (Joz 3,5). Pojawia si¢ on znacznie wczesniej,
przed przekroczeniem Jordanu przez Izraela, bedagcym symbolicznym aktem
rozpoczecia podboju ziemi obiecanej'®. Bog Izraela w formule powierzenia:
natatti bayadka ’et-yariho (6,2), daje miasto w rece Izraelitow. Jahwe odgrywa
réwniez decydujacg role w podboju miasta. Symbolem statej Jego obecnosci
oraz wojennego zaangazowania w kampanie przeciwko Jerychu jest arka przy-
mierza, ktdra przebywa w obozie izraelskim, a jednoczesnie stanowi istotny
element w procesji wokot muréw miasta (6,4.6-8.11-13). Izraelici natomiast
tylko symbolicznie partycypuja w podboju miasta. Ich wzgledne zaangazowa-
nie ogranicza si¢ do posluszenstwa Jozuemu, uczestniczeniu w liturgicznych
procesjach z arkg przymierza wokol miasta (sabab; 6,3-7.11-15) oraz wziecia
go w posiadanie (‘alah , lakad), kiedy w sposdb cudowny upadajg jego mury
(6,20)". Obecnos¢ Jahwe zostaje réwniez podkreslona przez granie na trgbach
Sopar (6,4-9.13-20), jak rowniez krzyk radosci fori ‘ah (6,6.20), ktdre sg waz-
nym elementem procesji Izraelitow wokol miasta oraz sygnalem do rozpocze-

17" Harstad, Joshua. The People’s Bible, 89; Woudstra, The Book of Joshua, 109.
18 Miller, The Divine Warrior, 157.

19 Tekst natchniony opisujac upadek muréw miasta uzywa wyrazenia wattippol

hahomah tahteyha, ktére mozna przettumaczy¢ “upadl mur na tym samym miejscu”. To wy-
razenie ma na celu podkresli¢ prawde, ze mury upadly bez jakiejkolwiek ludzkiej ingerencji,
a cale wydarzenie nalezy uznac za cudowne. «tahat», BDB, 1165; Butler, Joshua. The Conqu-
eror of Canaan, 129-131.
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cia ataku®®. Wyraznie zaakcentowany jest réwniez nakaz heremu wydany przez
Jozuego (6,17-18) oraz wykonany przez Izraelitow z zastrzezeniem, Ze srebro,
zloto oraz sprzety z brazu i zelaza mialy zosta¢ przekazane do skarbca domu
Panskiego (6,21.24).

W historii podboju Jerycha, dostrzegalne jest jednak znaczace odstepstwo
od instytucji wojny Jahwe, przede wszystkim od prawa heremu. Rachab, kto-
ra ze wzgledu na swoje poganskie pochodzenie powinna zosta¢ poddana kla-
twie zostaje zachowana przy zyciu (6,17.22.25). Takie postepowanie Izraelitow
wydaje sie zupelnie niezrozumiale w $wietle nakazu heremu, a nawet moze
zostaé zakwalifikowane, jako niepostuszenstwo Bogu?!. Tekst podaje wpraw-
dzie, nawet dwukrotnie, konkretng przyczyne ocalenia Rachab: k7 hehba atah °
et-hammala’akim (6,17.25), wskazujac, ze ukryla wywiadowcow, wystanych
przez Jozuego do Jerycha, jednak samo uzasadnienie ma tylko charakter infor-
macyjny i nie rozwiewa do konca watpliwoéci zwigzanych z przestrzeganiem
prawa i przymierza (Pwt 7,2)?%. Opis dalszych loséw Rachab i jej rodziny, na-
znaczony jest pewnym dysonansem: z jednej strony redaktor deuteronomiczny
zaznacza, ze zostala umieszczona poza obozem Izraela, z drugiej — podaje, ze
zamieszkata posrdd Izraela, co byloby konkretnym znakiem zawarcia przymie-
rza i przynaleznosci do narodu wybranego?.

Poglebiona refleksja nad motywem podanym w Joz 6,17.23-25 wymaga
siegniecia do opowiadania o wywiadowcach w Jerychu (2,1-24), w ktérym za-
chowanie Rachab oraz jej intencje sg szeroko zaprezentowane. Narracja ta opi-
suje czyn Rachab w sposob o wiele bardziej ztozony. Rachab nie tylko ogranicza
sie do ukrycia wywiadowcdow (2,4.6), lecz takze ona ich przyjmuje (2,1), nara-
zajac wlasne zycie, chroni ich, oktamujac ludzi krola (2,3-4), kieruje poscig
na falszywy trop (2,5), pomaga szpiegom wydostac sie z miasta, gdy bramy sa

20 Zaréwno granie na trabach, jak i wznoszony krzyk posiadaja wieloaspektowe

znaczenie. Sa znakiem teofanii i obecnosci Jahwe (Wj 19,16.20; 1Sm 4,6; Jr 20,16; 50,15;
Ez 21,27), posiadaja zabarwienie kultyczne (2Sm 6,15 Ezd 3,11.13; Ps 27,6) oraz militar-
ne, nawigzujace do wojny Jahwe (Lb 10,9; Sdz 7,15-21). Humbert, La «Teroua», 29-45;
Schwienhorst, Die Eroberung Jerichos, 51.

2l Prawo nie przewidywato zadnych wyjatkéw, a nawet nakazywalo bezlitosne zacho-
wanie wobec ludnosci Kanaanu. Crowell, Good Girl, Bad Girl, 5-6.

22 Creach, Joshua, 65-66.

2 Dwie tradycje moga by¢ przejawem dwdch tendencji zachowanych przez redakto-

ra deuteronomistycznego. Pierwsza zawarta w 6,23 nawiazujaca do wiernego wypetnienia
prawa, stawia Rachab poza obozem izraelskim, cho¢ przysiega zostaje przez Jozuego zacho-
wana. Druga prezentuje Rachab, jako kobiete, nalezacg przez wiare oraz czyny do nowego
ludu, do Izraela. Schwienhorst, Die Eroberung Jerichos, 105-116, Wiersbe, Be Strong, 78;
Woudstra, The Book of Joshua, 115.
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szczelnie zamkniete (2,7.15), a na koncu udziela im wskazéwek, jak bezpiecz-
nie moga wréci¢ do obozu izraelskiego (2,16).

Postepowanie Rachab warto skonfrontowa¢ z dzialaniem mieszkancow
Jerycha, ktorzy chociaz obawiaja si¢ Boga Izraela, gdyz slyszeli o wielkich do-
konaniach Jahwe i Jego ludu (2,10-11), nie kapituluja, ale podejmuja aktywna
walke z najezdzcg®*. Mieszkancy Jerycha nie tylko ograniczajg sie do dziatan
obronnych wewnatrz miasta, ale demonstruja site i pewnos¢, prébujac po-
chwyci¢ wywiadowcéw podczas ich powrotu do obozu (2,6-7). Nieustepliwo$é
i updr mieszkancow miasta jest dostrzegalny w uporczywych poszukiwaniach,
ktore trwajg trzy dni®.

Na tle mieszkancow Jerycha zupelnie odmiennie zostaje ukazana nierzad-
nica Rachab. Poganka obiera zupelnie inng droge niz jej wspoétziomkowie. Ona
réwniez slyszy o wielkich dzietach Boga w Egipcie i w Zajordaniu, i podobnie
jak oni czuje strach i przerazenie (2,10-11). Zachowanie Rachab jest jednak
zupelnie inne. Rezygnuje ona z konfrontacji i walki z Jahwe, zmienia front
i opowiada si¢ po stronie Boga Izraela. Potwierdzeniem tego jest zaskakujaca
sytuacja, w ktorej to wlasnie ona, poganka, skazana prawem heremu na za-
glade, wypowiada formule powierzenia ziemi (2,9)%. Jej nastawienie przypie-
czetowane zostaje przez wyznanie wiary, ktore wprawdzie nie ma charakteru
monoteistycznego, ale daje uprzywilejowane miejsce Bogu*’. Wyznanie Rachab
ijej czyny sprawiaja, Ze nie jest juz ona przeciwnikiem Jahwe, ale sojuszniczka
przez wiare w Niego (Hbr 11,31; Jk 2,25). Ta postawa zostaje skonkretyzowana
w przymierzu, ktére zawiera z wywiadowcami, a przez nich z calym Izraelem.
Staje si¢ przez nie autentyczng czgscig narodu wybranego i beneficjentka ziemi

2 Stowa: mug ,topnie¢’, émah ,strach’, masas ,rozptyna¢ sie” podkreslaja strach
mieszkancéw Kanaanu oraz nawigzuja do wojny Jahwe. McCarthy, Some Holy War, 228-
-300.

% Droga od Jerycha do Jordanu, to zaledwie kilka kilometréw. Trzydniowy czas po-

$cigu, cho¢ zgodny z praktykami wojennymi tamtej epoki wskazuje na nieustepliwo$¢ i do-
ktadnos¢ poszukiwan. Weinfeld, The Promise of the Land, 142-143.

%6 Formula ziemi wypowiedziana przez Rachab poprzedzona jest czasownikiem yada *

»wieny’, ktory w tym wypadku oznacza wiedze pochodzaca od Boga opartg na wierze. Ra-
chab wypowiada wiec swoje wewnetrzne przekonanie, ktére jest owocem tego, co ustyszala
o Bogu Jahwe oraz o narodzie wybranym; Botterweck, «yada », THDOT, t. V, 448-481;
Boling, Joshua, 146; Harstad, Joshua, 125.

27" Trudno przypuszczaé, ze poganka, Kananejka, ktéra zyta w kregu kulturowym ak-
ceptujacym politeizm, nagle z tatwoscia przechodzi na monoteizm. Sam nar6éd wybrany
dochodzil do tej prawdy stopniowo. Rowniez formuta wyznania wydaje si¢ kontestowa¢
monoteistyczng wiare Rachab. Lerner, Rahab the Harlot, 52-55; Soggin, Israel in the Biblical
Period, 49-54; Albertz, Monotheism and Violence, 385.
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obiecanej (2,12-14.17-20)%. Przez swoja wiare, potwierdzong przez czyny, Ra-
chab wybawia nie tylko siebie, ale réwniez swoja rodzine.

Redaktor deuteronomistyczny kladzie réwniez nacisk na sytuacje zyciowa
Rachab, dlatego zrecznie przemyca w tekscie informacje o jej statusie spolecz-
nym. Rachab przedstawiona jest jako zénah ,nierzadnica, prostytutka” (2,1).
Mieszkajaca na obrzezach miasta, w jego murach (2,15), trudniaca si¢ rolnic-
twem, czego potwierdzeniem jest len na jej dachu (2,6), zatroskana o wtasna
rodzing (2,12-13), a wigc kobieta o bardzo ngdznym statusie spolecznym, ktéra
przez niesprawiedliwos$¢ spoleczng musi wcigz zabiegal o przezycie®. Wyzwo-
lenie z takiej niewoli oraz ucisku mogli przynies¢ tylko Izraelici, z ktérymi za-
wiera ona przymierze i przez to staje sie czgscig wolnego ludu Bozego. Jej nowy
status nakreslony jest w epilogu jej dziejow ukazanym po podboju Jerycha
(6,23-25). Przymierze, ktdre zawiera ze szpiegami (2,12-14.17-20), wlacza ja
we wspolnote narodu wybranego i pozwala jej by¢ beneficjentka dobr, ktérymi
Bog go obdarza (6,25).

W $wietle narracji o wywiadowcach w Jerychu staje si¢ oczywiste, ze Ra-
chab zostaje ocalona od prawa heremu razem ze swoja rodzing przez swoja nie-
zwykla postawe wiary, ktéra potwierdzona zostaje konkretnymi czynami, ma-
jacymi na celu ocalenie wywiadowcéw®. Rachab jako poganka, nierzadnica,
mieszkanka Jerycha, nie przyjmuje postawy swoich wspoélziomkow, ale wybie-
ra zupelnie inng droge przyjecia Boga Jahwe, jego wyrokéw, przez przymierze
przystaje do narodu wybranego, odmieniajac zupelnie los swojej rodziny. Na tle
mieszkancow Jerycha, ktorzy w konfrontacji z Bogiem Jahwe i Jego ludem traca
wszystko, Rachab jawi sie, jako cierpiaca materialng biede kobieta, ktora z tra-
gicznej sytuacji materialnej, niemal niewolniczej, staje si¢ czescig ludu Bozego,
cieszy si¢ wiarg w Jahwe, wybawia siebie i swoja rodzine i odzyskuje wolnos¢.

2 QOpis zawarcia przymierza w narracji o wywiadowcach ma podwdjna odstone. Ra-

chab konczac wyznanie wiary w Jahwe, powolujac si¢ na hesed ,,milosierdzie”, jakiego do-
$wiadczyli od niej wywiadowcy i prosi na zasadzie odplaty o milosierdzie (2,12-14). Druga
ostona zawieranego przymierza opiera si¢ na bardziej jurydycznym sformulowaniu warun-
kéw (2,17-20). Clark, The Word Hesed, 173; Campbell, Rahabs Covenant, 243-244.

»  Dokladna analiza tekstu wskazuje, Ze Rachab nie byla nierzadnica sakralng, a jej
profesja wigzala sie raczej z niedostatkiem. Na taki jej status wskazuje réwniez mieszkanie
w murach, czyli na obrzezach miasta gdzie zamieszkiwata uboga ludnos¢, prébujaca zarobié
na swoje utrzymanie przez drobne prace rolnicze. Rachab nie wspomina o swojej wlasnej
rodzinie: o dzieciach, mezu. Zycie kobiety na Bliskim Wschodzie bez meza i dzieci bylo bar-
dzo trudne. Natomiast dZzwiga na barkach troske o swoich rodzicéw i rodzenstwo (2,12-13).
Sicre, Giosué, 89; Robinson, Rahab of Canaan - and Israel, 264-265; Borowski, Daily Life,
31-32.44; Dziadosz, Droga do wiary poganki, 271-293.

30 Wiersbe, Be Strong, 78.
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4. Stracony Akan

Podobny zwiagzek watkowy dostrzegany jest pomiedzy opisem zdobycia Jerycha
(6,1-27) a historig Akana (7,1-26). Koncepcja wojny Jahwe, ktora tak wyraznie
zostala uwydatniona w opowiadaniu o podboju Jerycha (6,1-7), zdecydowanie
kontrastuje z nieudanym opisem podboju Aj (7,2-5). Cho¢ schemat instytucji
wojny Jahwe w batalii o Jerycho zostal wczesniej opisany, warto zwrdci¢ w tej
narracji uwage na nakaz Jozuego dotyczacy prawa heremu (6,17-18). Nakaz ten
stanowi swoiste preludium, specyficzng zapowiedZ opowiadania o nieudanym
podboju Aj i grzechu Akana (7,1-26). Zlecajac Izraelitom wykonanie heremu,
Jozue przestrzega ich przed zabraniem czegokolwiek z tych rzeczy, ktére maja
zosta¢ poddane klatwie (6,18). W krétkim poleceniu Jozuego dostrzegalna jest
teologia heremu. Nakaz ten wykonany jest dla Jahwe: hérem hi” wakol-dser bah
lyhwh, co podkresla odcien kultyczny tego prawa, ktére majg wykona¢ Izra-
elici®'. Poza tym Jozue wskazuje na kolektywne konsekwencje niedochowa-
nia tego prawa: $ciagniecie przeklenstwa na oboz izraelski oraz sprowadzenie
nieszczescia. Ukradziona rzecz, nalezaca do Jahwe sprawia ze czlowiek, ktdry
dopuszcza si¢ takiego przewinienia $ciaga na siebie klatwe, a grzech, ktéry po-
pelnia uderza w calg wspélnote Izraela®2.

Przestroga Jozuego stanowi czytelng aluzje do historii Akana, ktérego wy-
stepek jest nie tylko jego osobistym przewinieniem, ale réwniez grzechem cale-
go Izraela. Czasownik ma al ,niewiernos¢, zdrada” ukazuje charakter grzechu,
jakiego dopuscili si¢ Izraelici. Sfowo to oznacza niewiernos¢, ztamanie prawa
i przymierza®. Redaktor jednoznacznie wiec wskazuje, ze ztamanie prawa
heremu jest niewiernoscia okazang Jahwe i ztamaniem przymierza z Nim za-
wartego oraz mocno akcentuje, ze zgubny czyn Akana ma nie tylko wpltyw na
niego, ale rdwniez na caly naréd wybrany. Szczegélowy opis genealogii Akana
uwydatnia prawde, Ze grzech przez niego popetniony ma znaczenie kolektyw-
ne*.

31 Z jednej strony wymiar kultyczny zostaje zrealizowany w zlozeniu ofiary ze wszyst-

kiego dla Jahwe, ale z drugiej strony realizuje si¢ on w postuszenstwie w wykonaniu tego
prawa. Woudstra, The Book of Joshua, 113; Hess, Joshua, 145-146.
32 Hess, Achan and Achor, 89-91.

3 Czasownik, ktory jest charakterystyczny dla teologii deuteronomistycznej odnosi

sie do relacji dwoch podmiotéw: Boga i czlowieka lub ludzi i oznacza zerwanie i zniszcze-
nie tej relacji. Ringgren, «mda al», THDOT, t. VIII, 461-462; Butler, Joshua, 83; Woudstra,
The Book of Joshua, 120-121.

34 Begg, The Function of Josh 7,1-8,29, 321-322.



Dlaczego Rachab zostata ocalona, a Akan stracony?

Opis pierwszej wyprawy przeciwko Aj jest wyjatkowy na tle calej Ksiggi
Jozuego. Z pozoru wszystko dzieje si¢ wedlug opisywanego schematu prowa-
dzenia wojny Jahwe: Jozue wysyla wywiadowcow, aby zbadali Aj (7,2), szpiedzy
wracajg z pomys$lnym raportem (7,3), wojsko wyrusza, przekonane o pewnym
zwyciestwie (7,4) i w tym momencie okazuje sig, ze bitwa przebiega zupelnie
inaczej niz w Jerychu. Izraelici zostajg pokonani, a nawet przepedzeni przez
mieszkancow Aj (7,4-5)%. Dopiero niepomyslny koniec wyprawy pozwala
zauwazyc, ze brakuje w niej czego$ niezwykle istotnego, brakuje glosu Jahwe,
jego nakazow, strategii, formuly powierzenia ziemi. Brakuje Jozuego, jako wo-
dza dowodzacego atakiem i wydajacego rozkazy (6,2; 7,4), wszystko opiera si¢
na kalkulacjach i przekonaniu czlowieka, nawet raport sktadany Jozuemu jest
typowo militarny, okreslajacy stabe punkty wroga (7,3), w odréznieniu od ra-
portu szpiegéw z Jerycha, na wskro$ teologicznego, potwierdzajacego zaufanie
w Boga Jahwe (2,24)%.

Taki obrét wydarzen powoduje strach ludu. Stan ten oddany jest za po-
mocg czasownika madsas ,,topniec”, ktory wczesniej opisywal strach mieszkan-
cow Kanaanu i Jerycha przed Izraelem i nalezy do stownictwa wojny Jahwe
(2,115 7,5)*. Konkluzja, jaka wylania si¢ powoli z calej historii, jest jasna. Teraz
to Izrael jest ogarniety strachem, bo rozpalit gniew Boga (7,1), dlatego Jahwe go
opuscil, nie walczy juz z Izraelitami, a nawet wystepuje przeciw nim powodujac
ich kleske i strach w ich sercach®.

Dalsza cze$¢ historii (7,6-26) stanowi teologiczng wykladnie oraz uzasad-
nienie nieudanej misji przeciwko Aj. Wydarzenia, ktdére nie s3 pomyslne dla
Izraela, nakazujg postawi¢ pytanie o przyczyny kleski, pada ono z ust Jozuego
(7,7-9). Pierwsza jego reakcjg jest wyrazenie glebokiego smutku i zalu®. Sto-
wa modlitwy Jozuego przypominajg narzekania ludu na pustyni: robi wyrzuty
Bogu, utyskujac nad tym, ze Jahwe przeprowadzit ich przez Jordan, a teraz wie-
dzie ich ku zagtadzie®®. Szczegdlne jednak istotny w konteksécie wojny Jahwe
jest zwrot, ktorego Jozue uzywa w czasie mowy do Boga latét otanu bayad

35 Berman, The Making of the Sin, 122-124.
36 Creach, Joshua, 69.
37" Boling, Joshua, 223.
38 Mitchell, Together in the Land, 70.
¥ Wydaje sie, ze taki sposob zachowania Jozuego nie jest uznaniem winy ludu, ale
raczej zachowaniem czlowieka, ktéry do korica nie rozumie, za co lud zostal ukarany i jest
przekonany o jego niewinno$ci. Howard, Joshua, 173.

40 Przeprowadzenie przez Jordan w teologii deuteronomistycznej, ma szczegolne zna-
czenie, gdyz przekroczenie Jordanu jest rOwnoznaczne z wejsciem do ziemi obiecanej oraz
realizowaniem obietnicy ziemi.
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ha’émori (7,8). Przypomina on formule powierzenia ziemi, tym razem to nie
Izraelici otrzymuja zapewnienie zwyciestwa i zdobyczy, ale mieszkancy Kana-
anu. Izraelici czujg sie zagrozeni przez otaczajgcych ich wrogéw*!.

Bog, odpowiadajac na modlitwe Jozuego, wyjasnia, ze powodem tych wy-
darzen jest grzech popelniony przez Izraelitow. Waga tego grzechu zostaje
uwydatniona przez pig¢ czasownikow, ktore s okresleniem dzialan Izraelitow:
hata’ ,zgrzeszyY, ‘abri ’et-boriti ,ztamali przymierze”, laqhil min-haherem
wzieli z heremu’, a dokladnie ganabii ,ukradli” oraz kihdsi ,oszukali’
(7,11)*2. Tzraelici $ciagneli na siebie klatwe hayil lohérem, dlatego jedyng droga
do oczyszczenia jest wykorzenienie z ludu tego, co klatwe sprowadzito. Jozue
otrzymuje nakaz dokonania dochodzenia w celu znalezienia winnego, poprze-
dzony wezwaniem do oczyszczenia ludu, ktory jest elementem instytucji wojny
Jahwe (7,13-15)*. Oczyszczenie ludu dokonalo sie przed przejsciem Jordanu
i bylo przygotowaniem do cudéw, ktérych Izrael miat by¢ $wiadkiem (3,5).
Na skutek grzechu lud traci mozliwos¢ uczestniczenia w wielkich dzietach Jah-
we i musi sie oczys$ci¢ na nowo (7,13). Przeprowadzone dochodzenie pozwala
na odkrycie sprawcy (7,16-18). Akan, zachecony przez Jozuego, sam przyznaje
sie do zabrania zdobyczy z Jerycha (7,19-21). Rzeczy zagrabione przez Akana
s3 stosunkowo malej wartosci: ptaszcz z Szinearu, zloty pret oraz srebro (7,21).
Wyraziscie zarysowany jest przez to mocny kontrast pomiedzy wartoscia za-
branych rzeczy a oceng grzechu przez autora bliblijnego. Waga grzechu Akana
nie jest mierzona wartoscig i iloscig tego, co zabral, ale tym, Ze jego czyn byt
jawnym zlamaniem przymierza, niewiernoécig okazang Bogu, brakiem czci**.

Przeprowadzony proces, potwierdzony dowodami, prowadzi przede
wszystkim do oddania rzeczy prawowitemu wlascicielowi, czyli Jahwe (7,23).
Dopiero kolejnym krokiem jest wymierzenie sprawiedliwej kary. Akan zostaje
ukamienowany, a nastepnie wraz ze swoja rodzing i ukradzionymi rzeczami
spalony (7,24-26)%.

41 Czasownik sabab ,okraza¢” wielokrotnie wystepowal w podboju Jerycha i byt zna-

kiem sily Izraela i potrzasku, w jakim znalezli sie¢ wrogowie (6,3-7.11-15), teraz to wrogo-
wie, Kananejczycy otaczaja bedacego w potrzasku Izraela (7,9). Harstad, Joshua, 311.

42 Mitchell, Together in the Land, 68-69.

4 Dostrzegalny jest tutaj podwdjny aspekt heremu: kultyczny, ktéry przejawia sie

w oczyszczeniu Izraelitow, tak by byli gotowi na obecnos¢ Jahwe oraz pokutny, zto dokona-
ne przez Akana, rozpalony gniew Boga, ztamane przymierze domaga si¢ sprawiedliwosci.
Butler, Joshua, 85.

# Niditch, War in the Hebrew Bible, 56-57.

45 Najciezszy grzech w Ksiedze Powtdrzonego Prawa czyli idolatria, domaga sie kary

tylko osoby winnej, nie wspomina si¢ o ukaraniu rodziny, czy bliskich (Pwt 13,2-13;
17,2-5). Trudno uzna¢ grzechu Akana jako podlegajacy karze kolektywnej (Pwt 13,13-19).
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Cho¢ kara wymierzona Akanowi jest czesto kwestionowana jako zbyt
okrutna i niesprawiedliwa szczegoélnie w odniesieniu do jego najblizszych, war-
to zwrdci¢ uwage, ze ma ona wieloraki wymiar. Wprawdzie wartos¢ przedmio-
tow byta niewielka, to jednak sama istota grzechu jest niezmiernie powazna.
Oszukanie Jahwe, okradzenie go z czci i chwaly, zlamanie przymierza w mo-
mencie tak waznym, gdy Bog spelnia obietnice, daje ziemie, a sami Izraelici
moga czu¢ jego wszechmocng obecno$¢, czyni to przewinienie jeszcze cigz-
szym*. W pierwszym momencie wydaje sie, ze kara, ktorg ponosi Akan jest
nieadekwatna do winy, jaka popelnit. Strata zycia, za kilka przedmiotéw o $red-
niej wartosci wydaje si¢ az nadto sroga. Jednak w konfrontacji z postepowa-
niem Izraela wobec pogan, ktérzy nie znajg Jahwe, cztowiek trwajacy w przy-
mierzu z Bogiem, korzystajacy z jego wszechmocy i dobroci, powinien miec¢
postawione nieco wyzsze wymagania moralne i religijne, a przez to i wigksza
kare niz poganie. Pozostaje jeszcze kwestia pozbawienia Zycia rodziny Akana
(7,25). Na poczatku opowiadania redaktor deuteronomistyczny dwukrotnie
podkresla, ze grzech indywidualny odbija sie na calej spotecznosci Izraela, do-
tyka rodziny, rodu, pokolenia (7,1). Akan, zabierajac to, co byto heremem i co
mialo zosta¢ dane Bogu (zfoto i srebro miato by¢ przeznaczone dla Pana), $cia-
gnal herem na siebie samego oraz na swojg rodzine*’. Trudno uciec od analogii
pomiedzy Rachab i Akanem, tak jak przez wiare jednej osoby mozna ocali¢
calg rodzing, tak niewiernos¢ jednej osoby sprowadza $mier¢ na cala rodzine.

Podsumowanie

Przeprowadzona powyzej analiza pozwala potwierdzi¢, ze historie o Rachab
(2,1-24) oraz Akanie (7,1-26) zajmuja szczegdlne miejsce w kompozycji Ksiegi
Jozuego, poglebiajac wykladni¢ koncepcji wojny Jahwe i prawa heremu. Redak-
tor deuteronomistyczny zdecydowanie poszerza rozumienie instytucji wojny
Jahwe, ktéra w $wietle Ksiegi Jozuego mogtaby by¢ oceniana przez pryzmat

Jedynym fragmentem, do ktérego moze nawigzywac przewinienie Akana jest Pwt 7,26. Si-
cre, Giosué, 171.

46 Nie mozna wykluczy¢, ze kara, ktora dosiega Akana jest uformowana na zasadzie
odptaty i ma na celu podkresli¢ wielko$¢ grzechu. Sicre, Giosué, 174.

47 Wprawdzie rodzina Akana nie byla odpowiedzialna za zabranie przedmiotéw ob-
tozonych klatwa z Jerycha, trudno jednak przypuszczaé, ze nic nie wiedziala, o ukrytym
skarbie pod namiotem. Podobnie jak Akan, ktéry wyznaje wine, dopiero wtedy, gdy juz
wskazano na niego, tak samo cala rodzina milczy, a wigc w jakis sposob popiera zto. Ber-
man, The Making of the Sin, 130-131; Woudstra, The Book of Joshua, 130-131.
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chciwosci i zachtannodci Izraela, majacego na celu zdobycie ziemi oraz wytra-
cenie wszystkich mieszkancow.

W omawianych narracjach zostal zaakcentowany religijny, kultyczny oraz
prawny wymiar wojny Jahwe. W wymiarze religijnym i prawnym tekst przed-
stawia jg jako walke o prawdziwg wiare, wolnos¢, wiernos¢ przymierzu i przy-
nalezno$¢ do narodu wybranego. Przez obranie konkretnej postawy: wiary
w Boga, ktérej przyktadem jest Rachab lub niewiernosci — Akan, cztowiek albo
przylacza sie do pochodu zwycigskiego Boga, narodu wybranego oraz staje si¢
beneficjentem ddbr, albo okazuje sie przeciwnikiem Jahwe, z ktérym podejmu-
je walke i wskutek tego skazuje sie na kleske i wszystko traci.

Absolutng nowoscia, jaka wprowadza redaktor deuteronomistyczny, jest
kwestia kogo moze dotyczy¢ nakaz heremu. W $wietle tych dwodch historii nie
mozna juz twierdzi¢, ze $wieta wojna, a wiec réwniez herem sg wymierzone
przeciwko poganom, ktérzy mocg tego nakazu przeznaczeni sg do anihilacji.
Ocalona Rachab i ukamienowany Akan s3 najlepszym przyktadem, ze herem
dotyczy tych, ktdrzy sprzeciwiajg sie Bogu i jego woli, niezaleznie od tego, czy
s3 poganami czy naleza do narodu wybranego.
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