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Pawlowe rozumienie syneidésis w Rz 2,9-16

Paul’s understanding of syneidésis in Rom 2:9-16

Streszczenie. Analiza egzegetyczna jednostki 2,9-16 oraz jej kontekstu (sekeji 1,18-
-4,25) pozwala stwierdzi¢, ze Pawel chce tu nada¢ greckiemu pojeciu sumienie podob-
ny sens i funkcje jaka pelni serce w tradycji biblijnej i judaistycznej. Wychodzi od wy-
kazania, ze wszyscy Zydzi i Grecy zgrzeszyli i dlatego znalezli si¢ w identycznym po-
ozeniu wzgledem sprawiedliwo$ci Bozej, pomimo posiadanego przez jednych Prawa
objawionego a przez drugich Prawa naturalnego. Skoro Prawo okazalo sie nieskuteczne
na drodze zbawienia ludzkosci to oznacza, ze stracito ono skuteczno$¢ zbawcza, czego
dowodem jest nowa inicjatywa zbawcza Boga zrealizowana w dziele usprawiedliwienia
wszystkich za darmo, mocg krwi Jezusa Chrystusa (3,25a). Kazdy czlowiek moze do-
stapic tejze taski przez wyznanie wiary w Chrystusa. Jednak zeby dostapi¢ daru pokoju
oraz uczestnictwa w chwale i czci Boga w wiecznosci wyznawcy Jezusa musza konse-
kwentnie formowa¢ swoje serca i sumienia nowym Prawem, to znaczy muszg je obrze-
za¢ Ewangelia Chrystusa Syna Bozego, ktora stala sie jedyna mocg Bozg wiodgcg ku
zbawieniu (1,16). Dowodem za$ na tak odnowiony przez Boga porzadek zbawczy jest
zapowiedziany sad nad calg ludzkoscia w dniu ostatecznym, ktoérego dokona On przez
Jezusa Chrystusa na podstawie Ewangelii.

Abstract. Exegetical analysis of unit 2:9-16 and its context (see 1:18-4:25) shows that
Paul wants to give the Greek notion of “conscience” a similar meaning and function as
“heart” in the biblical and Judaism tradition. He assumes that all the Jews and Greeks
have sinned and therefore find themselves in the same position relative to the righteous-
ness of God, even though possessed by ones the Law revealed while by others the natu-
ral rights. Since the Law has proved ineffective in the way of salvation of mankind that
means it also lost its salvific efficacy, as evidenced by the new initiative of God’s saving
work carried out in the justification free for all, by virtue of the blood of Jesus Christ
(3.25). Each person can be granted with this grace by profession of faith in Christ.
However, to obtain the gift of peace, participate in the glory and praise of God in eter-
nity, followers of Jesus must consistently educate their heart and conscience of the new
law, that is, they must be circumcised by Gospel of Christ, the Son of God, which be-
came the only power of God leading to salvation (1.16) . The proof of such restored by
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God’s order of salvation is the announced judgment on the whole of humanity on the
last day, which he will complete by Jesus Christ based on the Gospel.

Stowa klucze: serce; sumienie; syneidésis; obrzezanie; Prawo; grzech; usprawiedliwie-
nie; Jezus; Ewangelia.

Keywords: hearth; conscience; syneidésis; circumcise; Law; sin; justification; Jesus;
Gospel.

Liscie do Rzymian Pawel stosuje trzykrotnie termin syneideésis (sumie-

nie): w pierwszej i trzeciej sekcji Probatio (2,15; 9,1) oraz w czesci Na-
pomnieri (13,5)%. Po raz pierwszy czyni to w centralnej czesci sekeji 1,18-4,252,
w wypowiedzi ktéra Apostol redaguje jako samodzielng jednostke argumen-
tacyjng 2,9-16° Poprzedza ona jednostke w ktorej Pawel dokonuje zmiany
jakosciowej w charakterystyce trzeciej grupy ludzi (2,17-29), w poréwnaniu
do jednostek ja poprzedzajacych, gdzie opisuje on dwie inne negatywne grupy
(1,19-32; 2,1-8). Tak zrealizowana przez niego strategia kompozycyjno-reto-
ryczna pierwszej sekcji Listu kaze postawi¢ kilka pytan. Najpierw o to, jaka
funkcje przypisuje tej jednostce w jej kontekscie retorycznym sekcji 1,18-4,25?2
Nastepnie, czy zastosowany tu termin syneideésis odnosi on tylko do Zydéw czy
tez jedynie do Grekow, a moze do jednych i drugich? Dalej, jak rozumie to po-
jecie w tym konkretnym kontekscie, jaki nadaje mu sens oraz jaka przypisuje
mu funkcje i znaczenie w ocenie wlasnych dziatan przez cztowieka, jak rowniez
w jego relacji do Boga, Jego sadu i wiecznosci eschatologicznej?

1. Kontekst: usprawiedliwienie w Jezusie (1,18-4,25)

Gléwnym tematem calej sekcji jest problem usprawiedliwienia. Pawel wyka-
zuje w niej, ze moze si¢ ono dokonac jedynie przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa,
ze jest jednakowe dla wszystkich i powinno zrealizowac si¢ w taki sam sposob

' Punktem wyjécia dla prowadzonych analiz egzegetycznych bedzie kompozycja

Listu zaproponowana przez J.-N. Aletti (List do Rzymian, s. 1411n). Wyglada nastepujaco:
Praescriptum (1,1-7); Exordium (1,8-17) konczace sie Propositio do calego Listu (1,16-17);
Probatio sktadajace sie z trzech sekcji tematycznych: A) Zyda i Greka usprawiedliwia je-
dynie wiara (1,18-4,25), B) Nowe Zycie i nadzieja ochrzczonych (5-8), C) Izrael i poganie:
przyszlo$¢ Izraela (9-11); Napomnienia (12,1-15,13); Peroratio (15,14-21); Informacje
i pozdrowienia kovicowe (15,22-33 + 16,1-27), z Postscriptum w 15,33.

2 Sekcja 1,18-4,25 zbudowana jest z dwdch podsekeji: 1,18-3,20 i 3,21- 4,25.

 Por. ].-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1418n.
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zaréwno dla Zydow jak i Grekéw, poniewaz jedni i drudzy znalezli sie w iden-
tycznym polozeniu wobec sprawiedliwosci Bozej, Jego sadu i odptaty. W pod-
sekeji pierwszej (1,18-3,20) zastanawia si¢ on nad formami Bozej odplaty
w $wietle judaizmu. W drugiej natomiast (3,21- 4,25) patrzy na to zagadnienie
przez pryzmat wiary w Jezusa i oglasza nowa nauke o usprawiedliwieniu do-
konujacym si¢ odtad tylko przez wiare w Jezusa Chrystusa Syna Bozego nie-
zaleznie od uczynkéw wymaganych przez Prawo Mojzeszowe. Nie powinien
zatem dziwic¢ fakt, ze przedstawiong tu argumentacj¢ rozpoczyna od doskonale
znanej mu biblijnej i judaistycznej idei o karzacej sprawiedliwosci Bozej, ktorej
oczekiwali wszyscy pobozni doswiadczajacy przesladowan i wszelkiego rodza-
ju niesprawiedliwosci. To wlasnie im Bog obiecal wybawienie, kare za$ ztym,
odptacajac kazdemu sprawiedliwie wedlug dokonanych uczynkéw?.

Podsekcja 1,18-3,20 zbudowana jest wedtug 6wczesnego wzorca kompo-
zycyjnego®. Jej adresatow Pawel nie dzieli wedlug znanego mu prostego ju-
daistycznego klucza na poboznych i dobrych Zydéw oraz bezboznych i ztych
Grekoéw (Pogan). Stosowane tu bowiem ogoélne okreslenia, takie jak: ,.ci ludzie,
ktorzy ..., moga odnosi¢ si¢ zaréwno do jednych jak i do drugich. Podobnie
tez, gdy stosuje stowo pas (wszystko, wszelka, wszelaka), to bardziej opisuje nim
same dzialania niz osoby dzialajace (1,18.29). Dlatego tez, gdy mowi o objawia-
jacym si¢ gniewie Bozym, to nie odnosi go bezposrednio do grup etniczno-re-
ligijnych (Zydéw i Grekéw), lecz do wszelkiej niesprawiedliwoéci popelnianej
przez ludzi wystepujacych przeciwko prawdzie. Ci za§ mogg by¢ zaréwno Zy-
dami jak i Grekami (1,29-31;2,1-5). Apostol nie podaje tu zadnych wskazdwek
umozliwiajacych okreslenie ich liczby i status religijny. Bardzo istotne jest jed-
nak, ze przy ich ocenie kieruje si¢ kryteriami moralnymi, osadza ich postawy,
zachowania i dzialania. W pierwszej kolejnosci wymienia i charakteryzuje dwie
grupy takich ludzi. Najpierw pisze o tych wszystkich, ktdrzy czynia zto i akcep-
tujg takie dzialanie u siebie i u innych (1,19-32). Nastepnie opisuje grupe tych,
ktorzy krytykuja i osadzajg tych z pierwszej grupy, sami jednak dopuszczaja si¢
podobnej niesprawiedliwosci (2,1-8). Co do osadu obu grup Apostot nie po-
zostawia zadnych watpliwosci, ze jednych i drugich dosiggnie sad i kara Boza
(2,9-11)%. Nagrode za$ otrzymaja ci, ktérzy postepuja sprawiedliwie, zaréwno

4 Por. ibidem, s. 1415n.
5 Propositio-Probatio-Peroratio: Propositio (1,18); Probatio (1,19-3,18); Peroratio
(3,19-20). Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1416.

¢ Apostol wyraznie zaznacza, ze nie wszyscy ludzie, lecz wszyscy ludzie czyniacy zto,
bez zadnego wyjatku, poniosg sprawiedliwg kare.
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sposrod Zyd(’)w jak i Grekow (2,14-15)7. Od 2,17 Pawet przechodzi do charak-
terystyki trzeciej, réwniez negatywnej, grupy ludzi. Stanowig jg Zydzi gloszacy
dobro, ale dopuszczajacy si¢ zla (2,17-24). Apostol i tym razem nie okresla
ich liczby. Majac jednak na uwadze fakt, ze unika tu stosowania stowa wszyscy
(pas), to rowniez i tym razem ma na myséli cze$¢ Zydow®. W przeciwienstwie do
charakterystyki dwdch pierwszych grup, w opisie tej grupy dokonuje zmiany
jakosciowej. W tym przypadku dotyka bowiem sfery ich swiadomosci. Poste-
puje tak, zeby wykaza¢ ich odpowiedzialno$¢ za to co czynia, gdyz wiedzg jak
osadza takie czyny Prawo dane im przez Boga. Wykazuja si¢ bowiem pozna-
niem istoty Prawa oraz roli jaka powinno odgrywa¢ w ich zyciu. Zdaja sobie
sprawe z tego, ze jest ono objawieniem woli Bozej normatywnie ich obowig-
zujacej. Potwierdzaja to swym postepowaniem, bowiem to wlasnie z tej racji
chlubig si¢ nim i glosza je innym jako objawiona wole Boza. Niestety, sami po-
stepuja wbrew niej, dopuszczajac si¢ tym samym niesprawiedliwosci przed jego
Dawca. Takie za$ postepowanie jest znacznie surowiej oceniane przez Boga niz
poprzednie (krytyka zta oraz jednoczesne czynienie go) i tym samym pociaga
za sobg znacznie wiekszg wine i zwigzane z nig jeszcze glebsze pohanbienie®.
W rozdziale trzecim Pawel jeszcze wyrazniej eksponuje zaréwno zmiang
ilosciowa jak i jakosciowa w ocenie sytuacji grzesznika wobec Bozego sadu
i odptaty. Nie chodzi tu juz tylko o tych grzesznych z trzech wczesniej wymie-
nionych grup, lecz o ,,kazdego” czlowieka bez wyjatku, kazdego Greka i kazdego
Zyda, nawet tego poboznego, o ktérym wspomina w kontekscie charakterystyki
ludzi dopuszczajacych sie niesprawiedliwosci (3,4.9.12.19). Koronnym dowo-
dem, absolutnie wiarygodnym i normatywnym, wskazujacym na taki wlasnie
stan catej ludzkosci jest Pismo - stowo samego Boga!?. Sprawiedliwy Bog nie
wylewa jednak swego gniewu na pograzona w zepsuciu moralnym ludzkos¢
i nie potepia jej dokonujac nad nig sadu. Wrecz przeciwnie, dokonuje czegos
nie tylko dotad nieoczekiwanego, ale tez i bedacego calkowitym przeciwien-
stwem oczekiwanego dotychczas sadu i kary. Zamiast tych sprawiedliwych ak-
tow Bog dokonuje dzieta usprawiedliwienia (dikaioumenoi/ dikaiosyné) wszyst-
kich ,,za darmo, z Jego taski, przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie”
(3,24). Nadto postanowil jeszcze, ze kazdy czlowiek moze dostapic aski uspra-

7 Apostol zaklada istnienie grupy ludzi dobrych, ktérzy beda wynagrodzeni przez
Boga, poniewaz tego wymaga Jego sprawiedliwos¢.

8 Zaklada zatem istnienie grupy poboznych Zydéw wiernie przestrzegajacych Prawo.

® Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1416n.

10 Por. Rz 3,10-18; Ps 14[13],1nn; 5,10; 140[139],4; 10[9],7; 1z 59,7n; Ps 36[35],2.
Pawet nie moze odwota¢ si¢ tu do osobistego doswiadczenia, poniewaz jego argumenty nie
zostalyby przyjete przez poboznych Zydéw.
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wiedliwienia przez wiare w Jezusa Chrystusa, ,,Jego to bowiem ustanowil Bég
narzedziem przeblagania przez wiar¢ moca Jego krwi” (3,25a). Dla Pawla jest
wiec czyms$ oczywistym, ze to wylacznie w Jezusie, a nie jak dotychczas przez
uczynki Prawa, Boza taskawa sprawiedliwos¢ (usprawiedliwienie) stala si¢ do-
stepna dla kazdego czlowieka. Dla calej ludzkosci, bez zadnego wyjatku ani
przywileju, w taki sam sposéb dla kazdego Zyda i kazdego Greka (3,21-23),
bowiem - jak argumentuje - kazdy ,,cztowiek osiaga usprawiedliwienie przez
wiare, niezaleznie od pelnienia nakazéw Prawa” (3,28). Dokonuje si¢ to na
podobienstwo tego co wydarzylo si¢ w zyciu Abrahama, gdy ten wykazat si¢
wobec Boga wiarg, a On poczytal mu te postawe za sprawiedliwos¢ (4,1-25),
bowiem - jak dowodzi Apostol - ,jeden jest tylko Bdg, ktéry usprawiedliwia
obrzezanego dzieki wierze, a nieobrzezanego przez wiare” (3,30)!.

2. Tlumaczenie tekstu 2,9-16

2 *Utrapienie i ucisk spadng na kazdego cztowieka, ktéry dopuszcza si¢ zta, naj-
pierw na Zyda, potem na Greka; ’chwata natomiast, czes¢ i pokdj dla kazde-
go, kto czyni dobro, najpierw dla Zyda, potem dla Greka. ''Bég bowiem nie ma
wzgledu na osobe. 2Ci, ktérzy nie majgc Prawa zgrzeszyli, bez Prawa réwniez
zging, ci natomiast, co bedgc pod Prawem zgrzeszyli, przez Prawo zostang 0sg-
dzeni. 3Albowiem nie ci ktorzy stuchajg Prawa sqg sprawiedliwi przed Bogiem,
lecz ci ktorzy wypelniajg Prawo zostang usprawiedliwieni. "*Jesli bowiem Poganie
nie majgc Prawa, z natury czynig to co nakazuje Prawo, to chociaz go nie majg,
sami dla siebie sg Prawem. >Pokazujg oni czyn Prawa wypisanego w ich sercach,
gdy ich sumienie jawi si¢ jako swiadek miedzy jednoczesnymi myslami jednymi
i drugimi, tymi ktore oskarzajg lub bronig. A zostanie to ujawnione w dniu
w ktorym Bag, przez Jezusa Chrystusa, osqdzi ukryte czyny ludzkie wedlug mojej
Ewangelii.

3. Egzegeza tekstu 2,9-16

3.1. 2,9-11: zto i dobro - kara (utrapienie, ucisk) i nagroda
(chwala, czes¢, pokaj)

Pawetl powraca tu do tresci z 2,1-8, szczegolnie za$ do 2,6-8, z jednym zna-
czacym dodatkiem. Do wymienionych w 2,7 chwatly i czci dodaje pokéj, czym

1 Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1417.
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odwoluje si¢ zapewne do 1,7, gdzie zyczy Kosciotowi rzymskiemu faski i pokoju
od Boga Ojca i Pana Jezusa Chrystusa. Wszystkie sg atrybutami Boga.
Utrapienie i ucisk oznaczajg kary, natomiast gniew i oburzenie okreslaja za-
sady na ktorych ma opierac si¢ sad, jego zakres i surowos¢. Zwrot na kazdego
cztowieka (epi pasan psychén) wyraza ide¢ powszechnosci kary. Odwotlanie si¢
do niej stuzy Apostotowi, z jednej strony, do wskazania bezzasadnosci ocze-
kiwan Zydéw iz zostang zwolnieni od kary ze wzgledu na swe uprzywilejo-
wanie wynikajace z Bozego wyboru i posiadanego Prawa. Z drugiej za$ stro-
ny, pomaga mu mocniej wyakcentowa¢ kryterium okreslajace istote Bozego
sadu (2,2). Bedzie On dokonywal go wedtug prawdy (kata alétheian). Pawel
nie ma zatem watpliwosci, ze kara dosiegnie kazdego cztowieka, gdyz nie spo-
sob wyobrazi¢ sobie, w mysl powyzszej zasady, zeby czlowiek niesprawiedliwy
nie doznal utrapien, uciskéw, cierpieni zardbwno na duszy jak i ciele. Zto (to ka-
kon) zazwyczaj oznacza osoby dopuszczajace si¢ ztych czynéw, czyli godzacych
w nieskonczony majestat Boga, zaréwno tych dokonywanych na zewnetrz jak
i tych dziejacych si¢ wewnatrz osoby ludzkiej; jawnych i ukrytych. Przedsta-
wiona tu argumentacja opiera sie na zasadach biblijnych oraz na ich judaistycz-
nych interpretacjach znanych Apostotowi, wedtug ktérych Bog bedzie wyna-
gradzat i karal wedlug uczynkéw - dobrych lub ztych!?. Chwala jako atrybut
Boga wskazuje na stan blogostawionej szczesliwosci jakiej dostapia ci, ktorzy
stang si¢ uczestnikami zycia wiecznego w obecnosci Boga. Czes¢ jakiej doznaje
Bdg oznacza uczestnictwo w adoracji i uwielbieniu Boga w chwale nieba. Pokdj
natomiast opisuje stan niekonczacej si¢ i absolutnie pelnej radosci, dobroby-
tu i obfitosci wszystkich daréw Bozych, ktérymi cieszg si¢ uczestnicy nieba.
Dodany tu przez Pawla stanowi pewnego rodzaju uzupelnienie chwaly i czci
w celu wyeksponowania wspanialosci, nadzwyczajnosci i niepowtarzalnosci
stanu blogostawionego szczescia czlowieka przebywajacego razem z Bogiem
w eschatologicznym zyciu wiecznym!®. Stanu tego dostapia jedynie ci, ktorzy
czynig dobro, czyli ci ktorzy postepuja droga sprawiedliwosci Bozej, pelniac
prawdziwie i w calej rozciaglosci Jego wole. Powtarzajace si¢ dwukrotnie od-
niesienia do Zydéw i Grekéw nie pozostawiaja watpliwosci, ze wedtug Apostota
to co powiedzial w formie ogdlnej w 2,1-8 odnosi si¢ réwniez do obu czgsci
ludzkosci, a wymienione w 2,10 dary otrzymaja réwniez Poganie pelniacy do-

12 por. Pwt 28,35nn; Iz 8,22; Jr 17,9n; Ps 62(61),13; 28(27)4; Prz 24,12; Hi 34,11;
Syr 16,14; Tb 4,9-11; 2 Mch 7,9; 4 Mch 7,11; PsSal 9,3-5; Abot 3,15. Mt 16,27; Ap 2,23;
ApAbr 28,2; Rz 8,35; 2 Kor 6,4. Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1420.

B Chwala i czes¢ wystepujg czesto w tradycyjnych formutach liturgicznych wezesnego
chrzescijanstwa (1 P 1,7; 2 P 1,17; Ap 4,9-11; 5,12n; 21,16) oraz w Septuagincie i literaturze
hellenistycznej. Por. ].-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1420.
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bre uczynki wymagane przez Prawo Mojzeszowe, cho¢ go nie znajg. Znaja jed-
nak Prawo naturalne, ktore réwniez pochodzi od Boga'*.

Analiza czynéw ludzkich przeprowadzona w 2,7-8 stuzy Pawlowi do za-
tarcia granic miedzy Zydami i Poganami. Wykazuje w ten sposéb, ze sam fakt
posiadania Prawa Mojzeszowego nie daje gwarancji i nie sprawia automatycz-
nie, ze wszystkie dokonywane przez Zyda czyny sa zgodne z wolg Bozg. ,,Do-
bro” czynu wynikajacego z przestrzegania Prawa, ktory to czyn Bdg zawsze
wynagradza, nie polega na tym Zze jest wylacznie skutkiem zachowania Prawa,
lecz jego ,dobro” lezy w wytrwalym trwaniu w dobrych uczynkach, czyli takich
ktore wykraczajg poza aktywno$¢ czysto ludzka i szukaja jego Boskiego kom-
ponentu. Polega to na tym, ze z jednej strony musza one przyczyniac si¢ do
pomnazania oddawanej Bogu czci i chwaly, z drugiej zas, zbliza¢ osobe ludzka
do nie$miertelnosci - tj. zycia wiecznego z Bogiem. Zatem, aby czyn ludzki
mogl by¢ w swej istocie ,,dobry” z punktu widzenia Boga, to musi on by¢ trwale
ukierunkowany na Niego samego oraz na dar niesmiertelnosci cztowieka. Gdy
chodzi o ,z10”, ktdre zawsze podlega Boskiej karze, to wedlug Pawla moze je
zawiera¢ réwniez dobry czyn bedacy skutkiem zachowania Prawa naturalnego
i objawionego. Tak si¢ dzieje, jesli jest on dokonywany wylacznie ze wzgledu na
egoistyczne korzysci ludzkie, czyli jest podyktowany jedynie wzgledami ludz-
kimi, czyli wykluczajacymi z niego komponent Boski. W pelnieniu zaréwno
»dobrych” jak i ,,ztych” czynéw Zydzi posiadaja pewng przewage nad Pogana-
mi gdyz cieszg si¢ przywilejem Prawa objawionego. Jednak - jak to uzasadnia
Apostot - dla Pogan nie musi by¢ ono przedmiotem zazdro$ci, poniewaz to nie
w nim lezy Boze kryterium definitywnie rozstrzygajace o tym czy dany czyn
jest ,dobry” lub ,,zty”. Bég bowiem nie ma wzgledu na osobe i nie kieruje si¢
jej statusem religijnym. Jego wybér Zydéw (9-11) oraz zwigzany z tym przy-
wilej pierwszefistwa i wyzszo$ci (3,1) nie oznacza wecale, ze jakikolwiek Zyd
moze czu¢ sie na tyle zadufanym w sobie samozwanczym sedzig ludzkim zeby
zawlaszczy¢ Prawo otrzymane od Boga w celu osiggania egoistycznych, wylacz-
nie ludzkich (ziemskich) korzysci. Dla Pawta, jakakolwiek by nie byta réznica
miedzy Zydami i Poganami, to i tak nie jest ona na tyle istotna by byta w sta-
nie wplyna¢ na podstawe i istote sagdu Bozego. Bowiem Bdg sadzi czyn ludzki
wylacznie wedlug kryterium prawdy (2,2), to znaczy, patrzy i ocenia czy jest
on zgodny z Jego wola, czy tez jej si¢ sprzeciwia. Widzi On zaréwno czyn ze-
wnetrzny jak i wewnetrzny, dostrzega wewnetrzng $wigto$¢ lub zto, poniewaz
doskonale zna serce czlowieka, a bedac bezstronnym w osadzie jest sedzig spra-
wiedliwym. Kazdemu udziela nagrody lub kary wedlug tego co uczynit zaréw-

4 Por. C.K. Barret, The Epistle to the Romans. Black’s New Testament Commentary,
s. 46; R. Haldane, Exposition of the Epistle to the Romans, s. 93n.
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no czynem widzialnym jak i niedostrzegalnym dla ludzkiego oka (Jr 17,10; Prz
24,12). Te wlasnie atrybuty odroézniaja Go od ludzi, gdyz ci bedac sktonnymi do
korupcji, czynia si¢ niezdolnymi do bezstronnosci (1Sm 16,7; 2Krn19,16n)".
Bog, gdy przywraca sprawiedliwos$¢ to nie tylko karze ztych, ale przede wszyst-
kim naprawia wyrzadzone przez nich zlo, niezaleznie od intencji tego kto je
wyrzadzil. Chroni stabych czynigc im zado$¢, poniewaz ich prawa zostaty po-
gwalcone's.

3.2. 2,12-15: sumienie Swiadkiem obecnosci Prawa w sercach Pogan

Werset 2,12 pelni funkcje wprowadzenia do 2,13-15 przygotowujac czytelni-
ka do argumentacji jaka mu zostanie w nich przedstawiona!’. Pawel wykazal
w poprzednich wersetach, ze Zydzi i Poganie s3 rowni przed Bogiem, z jed-
nym wszakze zastrzezeniem. Ta jedyna nier6wno$¢ miedzy nimi w relacji
do Boga - z punktu widzenia Zydéw - polega na ich réznym statusie religi-
jnym, a doktadnie na tym, ze Zydom Bdg objawial sie w szczegélny sposéb
w ich dziejach i dal im za posrednictwem Mojzesza swoje Prawo, co miatoby
ich postawi¢ w bardziej uprzywilejowanej sytuacji dajacej okreslone korzysci,
a mianowicie przywilej pierwszenstwa'®. W 2,12 wyjasnia jednak, ze brak owe-
go swoistego objawienia i Prawa u Pogan nie stawia ich ani w znacznie gorszej

15 Atrybut ten czyni z Boga kogo$ bardzo bliskiego kazdemu cztowiekowi, ktory

nie znajduje Zadnego oparcia oraz bez okreslonego statusu dajacego konkretne przy-
wileje i korzysci (Pwt 1,16n). Sprawiedliwo$¢ Boza nie jest rdwnoznaczna z egalitarng
neutralnoscig, bowiem w przeciwienstwie do niej Bég naprawia zfo i chroni stabych.

16 Prawda o Bozej bezstronnosci czesto przewija si¢ w ksiegach biblijnych (1Sm 16,7;
2Krn 19,6n; Pwt 10,17; Hi 34,19; Prz 18,5; 24,23-25; 28,21; Ps 82(81),1-4; 1z 11,3; Syr 4,22.27;
35,12-18; Mdr 6,7). Réwniez w literaturze judaistycznej jest ona wyraznie obecna (TesHi
4,7-9; 43,13; 3Ezd 4,39; Jub 5,12-16; 21,3-5; PsSal 2,15-18; 2,32-35; 2Ba 13,8-12; 44,2-4;
AntBib 20,3n; HenEt 638n). Podobnie w ksiegach Nowego Testamentu: w odniesieniu do
Boga (Dz 10,34; 15,8n; Jk 2,1.9; 1P 1,17) i Jezusa (Mt 22,16; par. Mk 12,14; £k 20,21); w Cor-
pus Paulinum (Ga 2,6; Kol 3,25; Ef 6,9). Por. C.K. Barret, The Epistle to the Romans, s. 46;
R. Haldane, Exposition of the Epistle to the Romans, s. 95; J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1420.

7 Osoby Zaplata i sprawiedliwo$é

a = w. 12a: ci, ktérzy nie majg Prawa zaplata negatywna - bez Prawa

b =w. 12b: ci, ktérzy sa w Prawie zaplata negatywna — wedlug Prawa

A =w. 13: ci, ktérzy majg Prawo pozytywny warunek zaplaty: wypelni¢ Prawo

B = w. 14-15: ci, ktérzy nie majg Prawa  pozytywny warunek zaplaty: stuchac
sumienia.

Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1420.

18 Pawet podkresla ten fakt powtarzajac dwukrotnie fraze: najpierw ... Zyda, potem ...

Greka (2,9.10).
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sytuacji ani tez w bardziej korzystnym swietle przed Bogiem. Majac bowiem
Prawo i kierujac si¢ nim mogliby nie popelnia¢ grzechow stosujac si¢ do jego
norm'?, nie posiadajgc go natomiast mogliby nie popetnia¢ grzechéw o ktorych
moéwi Prawo, poniewaz nie mieliby swiadomosci ich popelniania, gdyz taka
swiadomos$¢ ksztaltuje Prawo. Wedlug Apostota nie tak to jednak wyglada
z punktu widzenia Boga. Wyjasnia, ze to co Poganie mieli poznac o Bogu i Jego
woli, zostalo im objawione przez Stworce w dziele stworzenia. Co wiecej odc-
zytali dane im w ten sposob objawienie naturalne poznajac Go rzeczywiscie
na podstawie obserwacji dzieta stworzenia. Niestety nie oddali Mu jednak czci
i dziekczynienia jako jedynemu prawdziwemu Bogu. Natomiast zamiast Niego
uznali za bdstwa Jego stworzenia i to im oddali swoje serca zamieniajac przez
to chwalg niezniszczalnego Boga na podobizny i obrazy smiertelnego cztowieka,
ptakéw, czworonoznych zwierzgt i plazow, grzeszac w ten sposéb przeciwko
jedynemu prawdziwemu Bogu (1,19-21). Niestety, grzeszyli rowniez i Zydzi,
chociaz objawil si¢ im Bég w odrebny sposéb i dal im Prawo. Ostatecznie
okazalo sie¢ — zgodnie z przedstawiong przez Pawla logika — Ze jedni i drudzy
stali si¢ rowni wobec Boga w niepostuszenstwie i grzechu. W przekonaniu
Pawtla brak szczegdlnego objawienia i Prawa u Pogan absolutnie ich nie us-
prawiedliwia przed Bogiem i nie zamyka drogi przed Jego sadem i odplatag
(1,19-32). Podobnie jak posiadanie obu daréw nie usprawiedliwia i nie zwal-
nia od sadu i kary Zydéw z powodu ich grzechéw. To co mogloby sie zatem
wydawaé dla Zydéw przywilejem i korzyscig wcale sie tym nie okazalo dla
nich, podobnie jak i dla Pogan brak jednego i drugiego przywileju nie okazalo
sie korzystne, albowiem nie uchronito to ich przed grzechami i Bozym sadem
z ich powodu. Ostatecznie zaréwno Zydzi jak i Poganie bedg sadzeni z powodu
popetnionych grzechéw, a nie na podstawie ich statusu religijnego (faktu otrzy-
mania odrebnego objawienia i Prawa lub tez ich braku), poniewaz nie to bedzie
dla Boga kryterium definitywnie rozstrzygajacym o tym kto jest sprawiedliwy
przed Nim a kto nim nie jest. Jedynym takim kryterium jest Jego bezstronnos¢
oraz znajomos$¢ wszystkich czynéw kazdego czlowieka, tych widocznych
i tych ukrytych, poniewaz zna on serca wszystkich. To wlasnie czyni Go sedziag
sprawiedliwym: bezstronno$¢ i znajomos¢ serca®.

9 Gorsza sytuacja, poniewaz nie majac Prawa, nie mieli podpowiedzi, jak unikaé

grzechow.

20 Tylko Bdg zna ludzkie serce. Stad tez, aby przekonac si¢ o winie cztowieka Bog bada
jego serce, a nie postepowanie (Pwt 4,29; 6,5; 1 Sm 16,7; 1 Krl 8,39; Jr 11,20; 12,3; 17,10;
20,12; Ps 7,10; 17(16),3; 44(43),22; 139(138),23; Prz 15,11; 17,3; 21,2; 24,12). Por. C.K. Bar-
ret, The Epistle to the Romans, 46; R. Haldane, Exposition of the Epistle to the Romans, s. 95.
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Nie wystarczy samo posiadanie Prawa, ani tez nawet jego znajomos¢. Ko-
nieczne jest jeszcze Jego przestrzeganie, poniewaz jedynie ci, ktérzy wypelniaja
Prawo zostang usprawiedliwieni (2,13). Do istoty Prawa, jego sensu i znaczenia,
nalezy przede wszystkim jego przestrzeganie®!. Prawo nie moze by¢ traktowane
jak talizman obliczony na zachowanie tego co sie posiada. To narzedzie sadu.
Grzech dzieki niemu nie staje si¢ mniej grzesznym, lecz przeciwnie, bardziej
grzesznym gdyz popelniany jest w sferze Prawa (7,13). To co nakazuje Prawo
jest dobre i dlatego gdy ludzie je przestrzegaja czynia si¢ sprawiedliwymi przed
Bogiem. Prawda ta jest niezwykle istotna, poniewaz stan sprawiedliwosci przed
Bogiem jest warunkiem niezbednym do wydania przez Niego wyroku unie-
winniajacego, czyli do orzeczenia aktu usprawiedliwienia oskarzonego. Jedynie
przestrzeganie Prawa stanowito zatem - wedlug Pawta - skuteczne zabezpie-
czenie korzystnego wyroku przed Bozym sagdem i karg (7,12; Ga 3,21n)*.

W 2,14 Pawel powraca do 2,12 i odpowiada na pytanie: dlaczego Poganie,
ktérzy nie mieli mozliwosci kierowania si¢ normami Prawa, a czego oczekuje
Bog, maja zgingc (2,11)? Dlaczego majg zosta¢ ukarani jesli nie mogli by¢ sa-
dzeni zgodnie z procedurg prawna? Sam przeciez Apostol uwaza, ze bez Prawa
nie ma grzechu, ze to dzieki niemu zdobywa sie znajomo$¢ grzechu, ze to ono
ozywia grzech (5,13; 7,7.9). Odpowiedz na tak postawione pytania brzmi, ze
Poganie wcale nie znajduja si¢ poza sfera Prawa, cho¢ rzeczywiscie zyja poza
sferg Prawa Mojzeszowego. Bo cho¢ Poganie nie posiadajg Prawa Mojzeszo-
wego, to jednak z natury (fysei) swej czynia to, co ono nakazuje, a to oznacza —
w przekonaniu Pawla - Ze sami dla siebie sa Prawem z racji stworzenia ich przez
Boga (2,14). I to wlasnie z tej racji Poganie sa zdolni do popelniania grzechéw,
w konsekwencji ktorych grozi im sad i kara. Wedlug Pawta zatem nie moga
czu¢ si¢ samowolni w tym co czynig, lecz powinni dziata¢ zgodnie ze swa natu-
rg (fysei) stworzong przez Boga Stworce, gdyz to w niej zapisal On swoje Prawo
(naturalne). Fakt ten sprawia, ze oni sami dla siebie sa Prawem, a postgpujac
w zgodno$ci z samymi sobg, czyli Prawem Bozym obecnym w ich naturze, beda
wypetniaé dzieta Jego Prawa (ta tou nomou poiosin) (2,14). Pawel nie ma tu
na mysli Mojzeszowego prawa rytualnego czy tez moralnego, poniewaz stwier-
dza, ze rowniez i Poganie sg pod grzechem; a przeciez go nie znaja*. Mowigc
o dzietach Prawa (ta tou nomou), ma na mysli postuszernstwo wierze (hypakoéen
pisteds), zgodnie z tym co nakreslit w Prologu (1,5): Przez Niego otrzymalismy

21 Pawet jest w tym zgodny z 6wczesna judaistyczng wyktadnig Prawa Mojzeszowego.

Por. Rz 10,5; Ga 3,10nn; Aboth III,10.

22 Por. C.K. Barret, The Epistle to the Romans, 47n; R. Haldane, Exposition of the Epistle
to the Romans, s. 96.

2 Por. Rz 3,9; 3,19.23; 11,32; Ga 3,22.
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taske i urzqd apostolski, aby ku chwale Jego imienia pozyskiwaé wszystkich Pogan
dla postuszenistwa wierze. W jego przekonaniu zatem tylko postuszeristwo wie-
rze w Boga, ich Stworce i calego wszechswiata, a w konsekwencji Jego Prawu,
moze stanowi¢ jedyny godziwy fundament dla relacji stworzenia ze Stworca.
Rozpoznali to Poganie, ale niestety postapili falszywie poniewaz nawigzali rela-
cje ze stworzeniem a nie Stworcg. Teraz jednak powinni to postuszenstwo po-
nownie rozpozna¢ w pelnej prawdzie objawienia Bozego w Jezusie i zaakcepto-
wac je, poniewaz stworzenie powinno nawigzac relacje ze swoim prawdziwym
Stworcg ze wzgledu na swoj los w wiecznosci. Odczuwali oni istnienie w swej
naturze tej fundamentalnej koniecznosci nawiazania relacji ze Stwoérca, ponie-
waz jej pragnienie jest obecne w calym stworzonym $wiecie od poczatku jego
zaistnienia (1,19nn). Boze Prawo zostato wypisane w sercach ludzkich (2,15)*.
Z tej tez racji, idac za glosem serca, powinni odda¢ Bogu czes¢ i dziekczynienie
i w ten wlasnie sposob, na tej drodze poznania stworzenia i jego Stworcy, na-
wigzac z Nim wlasciwg relacje. Taka, ktora definiuje i wyznacza postuszeristwo
wierze w Niego i Jego Prawo. Jesli czlowiek rozpozna te relacje i zaakceptuje
Jego wole, bedzie w stanie czynic to czego zada od niego natura ludzka (fysei),
czyli zapisane w niej, tj. w sercu, prawdziwie pochodzace od Stworcy Prawo -
Prawo naturalne (2,15)*. Apostol nie rozwija tu mygli stoickiej, neoplatonskiej
i Filona. Odwoluje si¢ do niej tylko w takim zakresie by wykaza¢, ze i Poganie,
cho¢ nie mieli Prawa Mojzeszowego, to jednak tamali Prawo naturalne zapisa-
ne przez Stworce w ich sercach®.

Relacje miedzy cztowieczenstwem, naturg i Prawem Pawet doprecyzowuje
w 2,15. Reasumujac wczesniejszg argumentacje stwierdza, ze gdy Poganie do-
konuja czynéw wymaganych Prawem, to pokazuja tym samym efekt funkcjo-
nujacego w ich sercach Prawa naturalnego zapisanego tam przez Boga Stworce

2 Zydzi w przeciwienistwie do Pogan otrzymali nadto szczeg6lne objawienie Boze oraz

Jego Prawo za po$rednictwem Mojzesza. Serce w Biblii symbolizuje istote czlowieka, jego
osobowos¢ ktdrg definiuja: umyst, pamie¢, uczucia, mysli, pragnienia i wola. To centrum
duchowego zycia osoby ludzkiej i najbardziej intymne miejsce w ktérym spotyka sie ona
z Bogiem. To o$rodek swiadomosci dobra i zta oraz wolnej woli czlowieka. Por. S. Szymik,
Starotestamentowe, judaistyczne i grecko-rzymskie pojecie sumienia, Forum Teologiczne, s. 9.

25 Pawel odwoluje sie tu do mysli stoickiej, neoplatoniskiej i Filona, rozpowszech-
nionej w $wiecie hellenistycznym, a za posrednictwem Filona réwniez w judaizmie dia-
spory. Wspdlczesny mu judaizm oraz pisma rabinackie nie méwig nic o Prawie wypisanym
w sercach Pogan. Jest ono wypisane w sercach Izraelitéw, zgodnie z obietnicg Boga dana za
posrednictwem proroka Jeremiasza (31,33). Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1420.

26 Por. C.K. Barret, The Epistle to the Romans, s. 49; R. Haldane, Exposition of the Epis-
tle to the Romans, 97; S. Szymik, Starotestamentowe, judaistyczne i grecko-rzymskie pojecie
sumienia, s. 13-15.
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w akcie stworzenia czlowieka jako osoby ludzkiej. Obecne w jego sercu Prawo
odciska swe znamig nie tylko w nim, lecz réwniez i w jego umysle, co uwidacz-
nia si¢ w rodzacych si¢ w nim myslach. O jego istnieniu i wplywie na serce
i umyst zaswiadcza syneidésis (sumienie)*’. Pawet odwoluje sie tu ponownie do
terminologii i mysli stoickiej i Filona, gdzie sumienie opisywane jest jako swia-
dek, oskarzyciel i sedzia®®. W tym miejscu Pawel nazywa je swiadkiem wspéi-
Swiadczgcym (symmartyrousés)®. Tak przedstawione przez Apostola znaczenie
tego stowa jest zgodne z jego najwcze$niejszym etymologicznym sensem, ktory
wyrazal bardziej retrospektywne spojrzenie oskarzajace i osadzajace. W prze-
konaniu Pawta jest ono w stanie dziala¢ w charakterze swiadka opowiadaja-
cego sie za lub przeciw?’. Nie moze by¢ przeciggane przez nikogo z zewnatrz
na jedng lub drugg strone, jak to bywa z ludzkimi $wiadkami. Moze natomiast
wystepowac zaréwno przeciwko jednej jak i drugiej stronie konfliktu mysli po-
jawiajacego sie w umysle czlowieka. Znajduje sie¢ pomiedzy jedng a drugg stro-
ng sporu, to znaczy pomiedzy myslami bronigcymi a myslami oskarzajacymi
(2,15). To zréznicowane dzialanie jest mozliwe poniewaz daje ono $wiadectwo
w bardzo $cislej tacznosci z czyms czego Pawel nie wymienia tu wprost, lecz
z kontekstu nalezy wnosi¢, ze chodzi mu z calg pewnoscig o Prawo. I to wia-
$nie z nim wspétswiadczy (symmartyrei) w konkretnej sprawie, rozstrzygajac
powstaly spor wewnetrznie sprzecznych mysli*!. W przypadku Poganina nie
moze to by¢ Prawo Mojzeszowe, poniewaz go nie zna. Moze nim by¢ tylko
Prawo naturalne, wypisane przez Stworce w sercu ludzkim w akcie stworzenia

7 W myéli filozoficznej i w literaturze greckiej bylo rozumiane jako $wiadomosé,

(wspot)wiedza, przeswiadczenie, poznanie spraw, wtajemniczenie w nie, lub jako poczucie
winy. W literaturze rzymskiej, szczegdlnie Cycerona i Seneki, odpowiednikiem greckiego
syneideésis jest tacinskie conscientia rozumiane podobnie jako wspotwiedza, swiadomosé
w sensie poznania, Swiadomos¢ moralna dobra i zta w osobie ludzkiej oraz zdolnos$¢ osadu
jej postepowania. Wedlug Seneki conscientia to pierwotna i nieusuwalna swiadomosé
wpisana w byt czlowieka. Por. S. Szymik, Starotestamentowe, judaistyczne i grecko-rzymskie
pojecie sumienia, s. 12.15-17.

28 To $wiadomosé moralna osadzajaca postepowanie czlowieka, wpisana w jego byt od
poczatku istnienia. W tradycji biblijnej i judaistycznej taka funkcje pelni serce czlowieka.
Por. S. Szymik, Starotestamentowe, judaistyczne i grecko-rzymskie pojecie sumienia, s. 15.17n.

»  Podobnie jak w 9,1 i 2 Kor 1,12. Swiadomo$¢ daje swiadectwo i wspétswiadczy tym
samym z Prawem wypisanym w sercu, ktdre réwniez wydaje $wiadectwo o dobru lub ztu
postepowania czlowieka. Jest ono czescia wiedzy, jaka cztowiek dzieli z Bogiem.

30 Pawel pozostaje tu w obrebie terminologii biblijnej, apokryficznej i Filona, gdzie
sumienie jest okreslane mianem Swiadka, oskarzyciela i sedziego dzialan ludzkich. Por.
S. Szymik, Starotestamentowe, judaistyczne i grecko-rzymskie pojecie sumienia, s. 12.

3L Symmartyred: dawal swiadectwo wraz z kim$, $wiadczyé wraz z kims, poswiadczac
wraz z Kims$.
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go jako osobe ludzka. Jest ono zatem $§wiadkiem toczacej si¢ wewnatrz umy-
stu debaty mygli inspirowanych Prawem Bozym?, stad tez mysli oskarzajacych
lub usprawiedliwiajacych postepowanie cztowieka przed dawca tegoz Prawa.
W przekonaniu Pawta jest wiec swiadkiem Bozego Prawa wypisanego w sercu
i jednoczesnie dzialajacego w umysle ludzkim, w jego myslach tam powstaja-
cych, tj. w jego §wiadomosci ktéra one tworzg i ksztaltuja. Swiadomosci przeko-
nanej, z jednej strony, o naturalnym Prawie Bozym obecnym w sercu i umysle
ludzkim, z drugiej za$, odczytujacej w sobie koniecznos¢ dokonywania osadu
wszystkich zachowan czlowieka w jego $wietle i pod jego rygorem™.

W przeprowadzonej tu argumentacji ujawnia sie zamiar Apostota polacze-
nia w jednej osobie ludzkiej hellenistycznego ratio z judaistycznym sercem, jej
wymiaru racjonalnego (poznawczego) z wymiarem wolitywnym, oraz préba
opisu sposobu ich funkcjonowania w czlowieku stworzonym na obraz i podo-
bienistwo Stworcy (Rdz 1,27). Wydaje sig, ze Apostol powraca tu do samego po-
czatku biblijnej antropologii, do momentu zanim ludzko$¢ zostata podzielana
na Zydéw i nie-Zydéw, Nar6d Wybrany i Pogan (reszte ludzkosci)®**. W jego
przekonaniu Prawo wypisane przez Stwdrce w sercu osoby ludzkiej oraz jej
umysfowa (racjonalna) $wiadomos¢ koniecznosci odnoszenia si¢ do niego
w osadzaniu wszystkich jej zachowan i czynéw stanowi istote cztowieczen-
stwa arcydzieta i korony Bozego stworzenia, istote ktdra zdaje si¢ utozsamiac
z tchnieniem Zycia danym cztowiekowi przez Stwoérce w akcie stworzenia®,
dzigki ktéremu czlowiek stat sig¢ istotg Zywg — osoba podobng Bogu w tym, ze
mysli, odczuwa, pragnie i dokonuje wyboréw (Rdz 1-2)%. Siega on samego

32 Pawet nie mowi w tym miejscu wprost o Prawie Bozym (naturalnym), ale wynika to

bezposérednio z kontekstu.

33 Pawlowy opis sposobu dziatania sumienia jest proba oddania niejasnego greckiego

zwrotu metaksy allélon — miedzy jednymi a drugimi. Por. C.K. Barret, The Epistle to the Ro-
mans, s. 50n; R. Haldane, Exposition of the Epistle to the Romans, s. 98n.

3 Pomaga mu to réwniez w budowaniu jednosci Kosciota ztozonego z Zydéw i Grekéw
(judeo- i etno-chrzescijan).

3 Najczesciej stosowane stownictwo biblijne opisujace istote i funkcje sumienia to:
serce (leb, lebab), nerki (k‘lajot), mgdrosé (bind, hokma), duch/tchnienie (riiah), dusza (ne-
fesz). Por. S. Szymik, Starotestamentowe, judaistyczne i grecko-rzymskie pojecie sumienia,

s. 8.

3% Wedltug Biblii czlowiek od chwili stworzenia dysponuje (wspét)wiedzg moralng

dzielong z Bogiem dzigki wypisanemu w sercu Prawu. Sumienie jest tego §wiadkiem, zatem
istnieje ono w nim od samego poczatku, od momentu jego stworzenia. Por. B. Janowski,
Der Mensch im alten Israel, s. 143-175; S. Szymik, Starotestamentowe, judaistyczne i grecko-
rzymskie pojecie sumienia, s. 11.
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poczatku stworzenia, poniewaz w kolejnym wierszu odwota si¢ do dnia Pana,
sadu ostatecznego i eschatologicznego dopelnienia dzieta stworzenia.

3.3. 2,16: sad Bozy przez Jezusa Chrystusa na podstawie Ewangelii

W ostatnim wersecie Apostol zapowiada, ze absolutna autentyczno$¢ przed-
stawionej wyzej wykladni zostanie potwierdzona w dniu sagdu Bozego (2,16).
W jego trakcie Bég jako sedzia sprawiedliwy osadzi absolutnie wszystkie czyny
ludzkie, co podkresla przez bezposrednia wzmianke o czynach ukrytych. Pozo-
staje tu zgodny z tradycja biblijna wedtug ktorej to dopiero one moéwia pelng
prawde o czlowieku przed Bogiem, prawde o tym kim rzeczywiscie jest w §wie-
tle Jego woli i sprawiedliwosci®’. Nadto, co niezwykle istotne w wypowiedzi
Apostola, to wskazanie, ze Bég dokona sadu nie na podstawie Prawa Mojze-
szowego ani Prawa naturalnego, lecz na podstawie Ewangelii gloszonej przez
Apostota: wedtug mojej Ewangelii (kata ton euaggelion mou). Dlaczego wiasnie
wedlug niej? Poniewaz, jak to wyrazit w propositio do catego Listu: jest ona
bowiem mocg Bozg ku zbawieniu dla kazdego wierzgcego, najpierw dla Zyda
potem dla Greka (1,16). Apostol, wieiczac w tym wersecie argumentacje calej
jednostki retorycznej, wzywa w taki wlasnie sposéb swoich adresatéw (Zydow
i Grekow) do wyznania wiary badz jej umocnienia (w przypadku chrzescijan)
w Jezusie Chrystusie. Zydom o$wiadcza, ze rzeczywiscie to Bog Jahwe bedzie
ich sadzil jak tego oczekuja, jednak w taki sposdb jakiego si¢ nie spodziewa-
ja, bowiem dokona tego przez Chrystusa Jezusa (dia Christou Iésou), to znaczy
przez pryzmat dzieta zbawienia jakiego w Nim dokonat oraz na podstawie Jego
Ewangelii, tej samej ktorg teraz wlasnie im oglasza. To samo dotyczy i Pogan —
nie wystarczy im juz dluzej Prawo naturalne. Dlatego jedni i drudzy, powinni
w calo$ci pozna¢ Ewangelie Jezusa, zaakceptowac i zastosowac si¢ do wszyst-
kich jej wymogdéw by wejs¢ w posiadanie Chrystusowej Mocy Bozej wiodacej
niezawodnie do zbawienia wiecznego, do ktérego zmierzali dotychczas niesku-
tecznie na drodze Prawa objawionego i naturalnego. I jeszcze jedna niezwy-
kle istotna konkluzja w kwestii obecnego i przyszlego stanu serca i sumienia
Zydéw i Pogan, na co wskazuje tre$¢ tego wersetu. Apostol daje tu wyraznie,
cho¢ posrednio, do zrozumienia, ze odtad serca Zydéw i sumienia Pogan po-
winny by¢ edukowane i formowane przez Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelig,
a nie jak dotagd Prawem Mojzeszowym i naturalnym, poniewaz od wydarzenia
zbawczego w Chrystusie nie reprezentuja juz te dwie instytucje zbawczej mocy
Bozej (1,16). To przez wiare w Jezusa i coraz glebsze poznawanie Jego Ewan-

% Bog bada serce, a nie postepowanie czlowieka by przekonaé si¢ o jego winie lub
sprawiedliwosci (Pwt 4,29; 6,5; 1 Sm 16,7).
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gelii dokonuje sie zapisywanie mocg Boza w ich sercach i sumieniach Nowego
Prawa — Prawa Ewangelii Mesjasza i Syna Bozego, dokonuje sie¢ ich obrzezanie
objawiong wola Boza w osobie i dziele Jezusa. Od chwili wyznania wiary w Nie-
go i poznania Jego Ewangelii ich sumienia musza zacza¢ wspoldziata¢ i (wspot)
swiadczy¢ z nig w kwestii moralnej oceny wszystkich czynéw ludzkich. Tak
wlasnie musi si¢ sta¢, poniewaz odtad to jedynie ewangelicznie obrzezane, to
znaczy poddane woli Bozej objawionej w Jezusie, serca i sumienia beda w sta-
nie skutecznie zbawczo rozstrzyga¢ wewnetrzne spory i sprzecznosci dotyczace
sprawiedliwego osadu czynéw kazdego czlowieka przed obliczem Boga i Jego
Syna Jezusa Chrystusa.

Whioski: obrzezanie serca i sumienia Ewangelia Jezusa

Przeprowadzona analiza egzegetyczna jednostki 2,9-16 oraz jej kontekstu
(sekeji 1,18-4,25) upowaznia do nastepujacych konstatacji. Pawel najwyrazniej
zmierza tu do ukazania usprawiedliwienia calej ludzkosci jako daru taskawej
sprawiedliwosci Boga, znacznie wykraczajacego poza oczekiwany przez po-
boznych Zydéw sad i kare. Ukazujac calg ludzkos¢, bez wyjatku i przywileju,
w tej samej negatywnej sytuacji przed Bogiem udowadnia, ze usprawiedliwienie
moze by¢ dostepne dla Zydéw i Grekéw w taki sam sposéb, a mianowicie tylko
przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa Syna Bozego; winni s3g bowiem jedni i drudzy.
Kwestionuje on dotychczas istniejace kategorie religijne Zyda i Greka dowo-
dzac, ze prawdziwym Zydem nie jest ten kogo uwaza sie za Zyda, lecz moze nim
by¢ réwniez Grek obrzezany w swoim sercu przez wypisane w nim Prawo Boze
(naturalne), jak réwniez ten Zyd, ktéry jest ukrytym Zydem - czyli z obrzeza-
nym sercem, a nie ten obrzezany fizycznie na ciele. Z punktu widzenia Boga nie
ma z jednej strony takich, ktorzy znaja Jego wole, gdyz maja Prawo Mojzeszowe,
z drugiej za$ takich, ktorzy go nie majg i dlatego jej nie znajg. Albowiem jedni
moga ja rozpozna¢ w Prawie objawionym, drudzy za$§ w Prawie naturalnym.
Zasadniczym celem prowadzonej tu argumentacji, w zwigzku z dokonanym
dzielem usprawiedliwienia, jest doprowadzenie adresatéw Listu do jedynego
kryterium decydujacego o tym, kto jest sprawiedliwy przed Bogiem, a kto ta-
kim nie jest, czyli naklonienie Zyda do obrzezania serca a Greka do obrzezania
sumienia, to znaczy do calkowitego poddania ich woli Bozej objawionej w Jezu-
sie’. W przekonaniu Apostota Poganie dzigki sumieniu maja pewne poczucie

38 Obrzezane serce, to serce poddane Bogu, postuszne Mu, nalezace do Niego

(Pwt 10,16; 30,6; Kpt 26,41; Jr 9,24n). Obrzezanego serca sg ci, ktorzy sprawujg kult w Du-
chu Bozym i chlubig si¢ w Chrystusie (Flp 3,2b-3). Chrzescijanie zostali obrzezani w Chrys-
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sprawiedliwosci Bozej, gdyz doswiadczaja dzialania wypisanej w ich sercach
woli Bozej i w zawigzku z tym odczuwajg konieczno$¢ etycznej oceny swych
czynéw w jej $wietle®. Apostot chce ich sktoni¢ do wejrzenia w wlasne sumie-
nia by dostrzegli kryjace sie tam sprzecznosci i nieobrzezanie, bowiem tym, co
podoba sie Bogu jest obrzezane serce Zyda i obrzezane sumienie Greka. Bog nie
spelnia swej sprawiedliwosci na podstawie kategorii zewnetrznych (obrzezanie
lub nieobrzezanie cielesne), lecz wediug uczynkéw oraz obrzezanego serca dla
jednych i obrzezanego sumienia dla drugich. Pawel pozostaje tu najwyrazniej
w sferze terminologii i idei biblijnych oraz miedzytestamentalnego judaizmu
palestynskiego i hellenistycznego zakorzenionego w mysli i literaturze greckie;j.
Jako judeochrzescijanin wyksztalcony w ortodoksyjnym judaizmie i wycho-
wany w judaizmie diaspory hellenskiej méwi o obrzezanym sercu gdy zwraca
sie Zydéw, lecz gdy zwraca sie go Grekéw poszerza zydowska idee obrzezania
serca o idee stoickie, neoplatonskie i Filona méwiac o obrzezanym sumieniu
(obrzezaniu umystu, mysli), poniewaz Prawo wypisane przez Stworce w ich ser-
cach oddziatuje na ich ratio (umyst, mysli). Zydzi i Grecy powinni zatem dazy¢
do poddania sie¢ w calej swej integralnosci osoby ludzkiej — serca i umystu -
Bogu®. Jego sprawiedliwo$¢ nie polega bowiem jedynie na karaniu cztowieka
z powodu zlych uczynkow, lecz jej funkcja polega przede wszystkim na udziela-
niu atrybutéw Boga (bezstronnosci, chwaly, czcii pokoju) temu kto petni dobre
dzieta*!. Prawda ta stanowi dla Apostota niewatpliwie punkt wyjscia do wezwa-
nia do dalszej edukacji i formowania serca i sumienia, do ich obrzezania, przez
coraz glebsze poznawanie Ewangelii Jezusa, gdyz to ona jest aktualnnie jedyna
mocg Bozg prowadzacg skutecznie do zbawienia kazdego wierzacego w Jezusa
Chrystusa Syna Bozego (1,16)*.

Pawel chce tu najwyrazniej nada¢ poganskiemu pojeciu sumienie podobny
sens i funkcje jaka pelni serce w dobrze znanej mu tradycji biblijnej i judaistycz-
nej. Pragnie wykaza¢, ze tak jak dla Zyda serce stanowi kryterium rozstrzygaja-
ce o tym, ktore jego czyny sa zle, a ktore dobre w $§wietle objawionej w Prawie
woli Bozej, tak dla Greka jego sumienie mialo taki sam sens i pelnito identycz-

tusie, poniewaz za sprawa Ducha otrzymali nowe serce, stali sie nowym stworzeniem
(Kol 2,11; Ga 5,6.15).

3 Jest do doswiadczenie i odczucie ograniczone, lecz rozpoznawalne dla wielu i sku-
teczne, co poswiadczajg petnigcy dobre czyny.

40 W Biblii serce ludzkie to osrodek $wiadomosci i wolnej woli cztowieka, natomiast
w $wiecie greckim tym o$rodkiem jest ratio — rozum, umystludzki; tu miesci si¢ $wiadomosc¢,
wiedza.

41 Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1421.

42 Szczegdlnie widoczne w wezwaniach do odnowy mysli w Rz 12,1-2; 14,15-23.
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ng funkcje w ocenie wlasnego postepowania w swietle Prawa naturalnego. Tak
sformutowane wnioski czyni punktem wyjscia do dalszej wykladni w kwestii
funkcji i znaczenia serca i sumienia. Stwierdza, ze skoro wszyscy Zydzi i Grecy
znalezli si¢ w identycznym potozeniu wobec sprawiedliwosci Bozej, pomimo
posiadanego przez jednych Prawa objawionego, a przez drugich Prawa natu-
ralnego, to oznacza, ze jedno i drugie Prawo bezpowrotnie stracilo skuteczno$¢
zbawcza. A dowodem na taki wlasnie stan rzeczywistosci zbawczej jest dzielo
taskawego usprawiedliwienia wszystkich za darmo, mocg krwi Jezusa Chrystusa
(3,25a). Zydzi i Grecy z chwilg wyznania wiary w Niego i przyjecia w Jego Imie
chrztu dostgpuja owej faski usprawiedliwienia. Jednak, juz jako chrzescijanie,
zeby dostapi¢ pokoju, chwaly i czci Boga w wieczno$ci, musza dalej swe serca
i sumienia edukowac i ksztaltowa¢ w $wietle nowego Prawa — Prawa Ewangelii
Jezusa. Muszg je obrzeza¢ Ewangelia Chrystusa Syna Bozego, ktora stata si¢ od-
tad jedyna mocg Bozg wiodgcg ku zbawieniu (1,16). Dowodem zas na tak odno-
wiony przez Boga w osobie i dziele Jezusa stan rzeczywistosci zbawczej jest to,
ze w dniu ostatecznym dokona On sagdu nad calg ludzkoscia nie na podstawie
Prawa, lecz przez Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelig (2,16).
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