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Czas odpoczynku w Chrystusie, obecnym w Kosciele.
Tradycja i redakcja Dz 3,19-21

Refreshing time in Christ, present in the Church.
Tradition and redaction of Acts 3:19-21

Streszczenie. Eschatologia Nowego Testamentu jest niezwykle waznym obszarem
badan i analiz wielu biblistow i teologdw. Wsrod tekstow, ktdre sa przedmiotem tych
badan, jest fragment Dziejéw Apostolskich, ktory zawiera w swej tresci drugie misjo-
narskie przemowienie Piotra. Wzywa on w nim stuchaczy do nawrdcenia i czynienia
pokuty. Motywem przewodnim stéw Piotra jest proklamacja bliskosci Sadu Ostatecz-
nego i zwigzanego z nim powrotu Chrystusa. Zbawienie eschatologiczne bedzie naj-
wyzszym aktem dopelnienia si¢ historii §wiata. Jezus powrdci jako Ten, w ktérym wy-
pelnia sie wszystkie zapowiedzi Pisma. Do realizacji tych zapowiedzi brakuje jedynie
uniwersalnego nawrdcenia wszystkich, do ktérego wzywa sie ,w te dni” ,Te dni” sa
okresem misjonarskiego trudu, a dni gloszenia Lukasz nazywa ,,dniami orzezwienia”
i ,czasem ochlody” — mesjanskim czasem eschatologicznym.

Abstract. The subject of this article is the history of redaction and theological in-
terpretation of a passage from the Acts of the Apostles which is a part of St. Peter’s
second missionary speech. In the main part of his speech, St. Peter calls his listeners
to repent and to do penance. The penance should be done in the imminent perspec-
tive of the Lord’s Day. It should be noted that this passage is extremely important for
the correct understanding of the Christology of the nascent Church. Primarily, it is
important for the accurate understanding of the development of eschatological thought
of the first century-Christianity. This passage announces the second coming of Christ,
whom the “heaven must receive until the times of restitution of all things” (Acts 3:21).
Particularly, the subject of this article is the expression from the Acts of the Apostles
3:20, speaking about the “days of refreshing” or “refresh time”. That days should be
expected by the Church and they will last until the second coming of Jesus Christ. The
expression is so unique that there is no analogical one in the texts of the New Testament
neither in the intertestamental Jewish literature. Moreover, the expression is crucial
for correct understanding of the Christian eschatology. By its content the expression
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is connected with the larger topic, namely, with the issue of “the renewal of everything
(apokatastasis) in Christ”.

Slowa kluczowe: Dzieje Apostolskie; eschatologia; ,,dni orzezwienia”; ,,czas ochlody”

», «

Keywords: Acts of the Apostles; eschatology; “days of refreshing”; “refresh time”

Niniejsza praca jest ukazaniem historii redakcji oraz proba interpretacji
teologicznej fragmentu tekstu z Dziejéw Apostolskich, ktory stanowi nie-
wielka cze$¢ drugiego misjonarskiego przemoéwienia Piotra. W swej zasadni-
czej tresci Apostol wzywa w niej stuchaczy do nawrocenia oraz czynienia po-
kuty, dokonywanej w perspektywie bliskosci dnia Panskiego’.

Trzeba zaznaczy¢, ze fragment ten jest niezwykle istotny dla zrozumienia
chrystologii rodzacego sie Kosciola, przede wszystkim dla wlasciwej percepcji
rozwoju mysli eschatologicznej pierwszego wieku chrzescijanistwa®. W rzeczo-
nym fragmencie znajduje si¢ zapowiedz powtornego przyjscia Chrystusa, kto-
rego, jak glosi tekst, ,niebo musi zatrzymac az do czasu odnowienia wszystkich
rzeczy”(Dz 3,21)%.

Pojawiajace sie w tekscie problemy dotycza przede wszystkim tradycji,
w ktérej zrodzila si¢ ta mysl oraz srodowiska jej pochodzenia. Podstawowy
problem mozna zawrze¢ w pytaniu: czy koncepcja nieodleglego nadejscia dnia
Panskiego jest autorstwa Lukaszowego, czy raczej jest powigzana z tradycja
chrzescijaniskg pierwszych wspolnot. Nalezy zapytaé, czy mamy w tym frag-
mencie do czynienia z tzw. Traditionsstiick redakcyjnego dzieta Ewangelisty.
Teologowie zastanawiajg sie, na ile przekaz autora jest jego oryginalnym dzie-
tem a ile jest w nim elementdw zapozyczonych z pierwotnej mysli teologiczne;j.

W sposob szczegdlny przedmiotem zainteresowania niniejszej pracy be-
dzie sformulowanie, zawarte w wierszu dwudziestym tego fragmentu, méwigce
o ,,dniach ochlody” albo ,,czasie orzezwienia”, ktorych Kosciét ma sie spodzie-
wac i ktére beda trwaly az do dnia powtdrnego nadejscia Pana. Jest to sformu-
fowanie o tyle istotne, ze nie znajduje Zadnej analogii ani w tekstach Nowego
Testamentu ani w dzietach literatury miedzytestamentalnej. Posiada jednak

! Najlepsza synteze problematyki Dz 3,19-21 zaprezentowal: A. Barbi, Il Cristo celeste

presente nella Chiesa, s. 11-180.

2 Por. G. Lohfink, Christologie und Geschichtsbild in Apg. 3,19-21, s. 223. Jako przy-
ktad mozna zaprezentowa¢ twierdzenie J.A.T. Robinsona: ,,As a christological formulation
it represents no more than a fossil, a residual survival of purely historical interest” (J.A.
T. Robinson, Jesus and His Coming, s. 152).

3 Por. E. Grisser, Acta Forschung seit 1960, s. 2—4.
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kolosalne znaczenie dla zrozumienia eschatologii chrzescijanskiej, bowiem tre-
sciowo laczy sie z tematem ,,odnowienia wszystkiego (apokatastasis) w Chry-
stusie”. W historii Kosciota termin apokatastasis wywolal ogromna polemike,
dotyczaca w pierwszym rzedzie nadziei zbawienia wszechs$wiata. Poczynajac od
Orygenesa, gloszacego nauke o zbawieniu wszystkich bez wyjatku, az do tezy
o istnieniu pustego piekla, teologia w swoich rozwazaniach opierata si¢ wlasnie
na stowie apokatastasis jako terminie potwierdzajacym ten tok rozumowania®.

* Orygenes (185-254) pochodzit z Aleksandrii, a jego rodzice byli chrze$cijanami.

Byl wybitnym teologiem, ktory taczyl znajomos¢ Biblii i greckich traktatow filozoficznych,
zwlaszcza Platona, neopitagorejczykdow i stoikow. Oskarzony o herezje i potepiony przez Sy-
nod Aleksandryjski, zostal pozbawiony stanowiska naczelnika szkoly katechetéw i usuniety
z Aleksandrii. Zamieszkal pozniej w Cezarei, gdzie zalozyl szkole, ktéra wywarla wplyw
na innych myslicieli. Na system filozoficzny Orygenesa ztozyly sie trzy elementy: 1/ Bog
ijego objawienie w stworzeniu; 2/ upadek stworzenia; 3/ powrdt przez Chrystusa do stanu
pierwotnego. Wedlug Orygenesa Bog jest daleki i abstrakcyjny, niepojety w swojej istocie,
ale zarazem jedyny, niezmienny, nieskonczony, niematerialny — w przeciwienstwie do rze-
czy doczesnych, ktére sg réznorodne, zmienne, skonczone i materialne. Bog jest dobrocia
i miloscig. Natomiast Chrystus-Logos jest hipostaza bytu, ,,drugim Bogiem”, a pierwszym
szczeblem w przejsciu od Boga do $wiata, od jednosci do mnogosci, od doskonalosci do
niedoskonato$ci. Wylonit si¢ z Boga, a z kolei z niego wylonit si¢ $wiat. Jest On nie tyl-
ko stworca $wiata, lecz takze jego Zbawcy. Orygenes uwazal, ze §wiat powstal calkowicie
z Boga. Jego najdoskonalsza cze$¢ stanowia duchy, ale nawet materia jest Bozym tworem.
Zgodnie z mysla grecka, mial to by¢ $wiat, ktory zostat stworzony odwiecznie, a wigc nie
majacy poczatku, podobnie jak Bég. Orygenes uzasadniat swdj poglad zalozeniem, ze od-
kad istnieje Bog, musialo tez istnie¢ Jego pole dziatania. Swiat jest wiec wieczny, ale nie jest
wieczna zadna z jego postaci; ten okreslony $wiat, w ktérym zyjemy, kiedy$ powstat i kie-
dys zginie, ustepujac miejsce nowemu. Rézni sie zas§ od wszystkich innych tym, ze wlasnie
w nim Logos stal si¢ Cztowiekiem. Orygenes sadzil, ze duchy zostaly stworzone odwiecznie,
wraz z materialnym $wiatem, a wiec sg nie§miertelne i majg wlasng preegzystencje. Zostalty
obdarzone wolno$cia, z ktérej korzystaja dla dobra lub zfa. Istniejg duchy nizsze i wyzsze,
dobre oraz zfe - jest to skutek ich wolnosci, a taczy je wspolna natura. Mozna powiedzie,
ze anioly poszly za Bogiem, a ludzie przeciw niemu. Ich upadek stat si¢ przelomem w dzie-
jach $wiata, bo ponizyl duchy, zlaczywszy je z materig. Orygenes uwazat bowiem, ze wla-
$nie na skutek upadku dusza zfgczyta si¢ z ciatem. Wierzyl przy tym, ze moc Boga zdola
przewazy¢ nad materig i ztem i przez Chrystusa-Logosa wszystkie duchy zostana zbawione.
Po odpadnieciu od Boga nastapi drugi okres dziejow $wiata — nawrdcenie. Zto bowiem jest
ostatecznie tylko negatywne, jest odwréceniem od Boga, od doskonalosci i pelni bytu; aby
je usungd, trzeba nawrdci¢ duchy do Boga. Osiagniecie tego celu umozliwia poznanie, a to
upatrywat Orygenes w nauce chrzescijanskiej. Uwazal, ze konicem dziejéw bedzie apokata-
staza — powrot wszechrzeczy do pierwotnego zrodla, do Boga.
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1. Problemy tekstualne®

W powyzszej perykopie nalezy na pierwszym miejscu dostrzec problemy doty-
czace kompozycji i struktury calej wypowiedzi Piotra, szczegolnie w jej konco-
wej cze$ci®. Po wezwaniu do pokuty dla odpuszczenia grzechéw (w. 19) naleza-
toby oczekiwaé cytatu biblijnego, potwierdzajacego to wezwanie. Tymczasem
kolejne wiersze przynosza wyktad kerygmatyczny Piotra (ww. 20-21). Dopiero
po tych eksplikacjach i wywodach autor przytacza fragment ze Starego Testa-
mentu (Pwt 18,15; Kpt 23,29)”.

Poza tymi kwestiami pojawiaja si¢ problemy dotyczace natury przekazu
mysli Apostota. Sformulowanie ,,pokutujcie wiec ... aby tez [Bég] postal wam
zapowiedzianego Mesjasza” nie pochodzi z obszaru literackiego pierwotne-
go chrzescijanstwa, brakuje go réwniez w pismach judaistycznych. Zamiast
o Zmartwychwstalym, co byloby oczywiste (zob. Dz 3,15), tekst méwi o Chry-
stusie, przebywajacym w niebie. Misja Jezusa, opisana w w. 20, jest diametralnie
inna niz ta, ktora okresla w. 26 i caly Nowy Testament. Ksiegi nowotestamen-
talne opisuja postannictwo Jezusa w kategoriach obdarowania czlowieka na-
dzieja zycia wiecznego, tutaj mamy opis, méwiacy o nadciagajacym czasie dni
ostatecznych. Zamiast zwyczajowych terminéw, ktére Nowy Testament stosuje
przy tekstach eschatologicznych, fragment Dziejow Apostolskich uzywa kon-
cepcji typu kairoi anapsykseos czy tez chronon apokatastaseds. Formuly te nie
wiaza sie¢ w tekscie Lukasza ani z tematyka poruszang uprzednio ani po niej

nastepujaca®.

> W kwestii problemow tekstualnych w: A. Barbi, Il Cristo celeste presente nella Chiesa,

34-44; E Hahn, Christologische Hoheitstitel, s. 184-185.

¢ Por. J. Dupont, Les discours de Pierre dans les Actes, s. 359.

7 Por. O. Bauernfeind, Die Apostelgeschichte, s. 65-66.

8 Pomocnym w rozwigzaniu ostatniej trudnoséci moze by¢ tekst Malachiasza (3,23),

gdzie sformulowanie apokathistanein jest wypowiedziane w strone ,,postanica” (apostello)
i odnosi sie bezposrednio do eschatologicznej funkgji Eliasza (,,Oto Ja posle wam proroka
Eliasza przed nadejsciem dnia Panskiego, dnia wielkiego i strasznego”). W takim przypad-
ku imie Eliasza zostaloby zastapione tytulem Jezusa jako Mesjasza. Réwniez sformutowa-
nie kairoi anapsykseos moze by¢ przywotaniem Syr 48,10 (,,O tobie [Eliaszu] napisano, ze$
zachowany na czasy stosowne, by u$mierzy¢ gniew przed pomsta, by zwrocic¢ serce ojca
do syna, i pokolenia Jakuba odnowic”). Jest to jeden z podstawowych tekstow Starego Te-
stamentu moéwiacy o przyjsciu Eliasza na koncu czaséw. Mozna zatem przypuszczaé, ze
w dziele Lukaszowym mamy do czynienia z chrystianizacjg tradycji o eschatologicznym
przybyciu Eliasza. Ciekawy jest réwniez fakt, ze taka samg funkcje czasownika apokathiste-
mi Ewangelie odnosza do postaci Jana Chrzciciela (Mk 9,12; Mt 17,11), ktéry ma przyby¢



Czas odpoczynku w Chrystusie, obecnym w Kosciele

2. Analiza stylistyczna perykopy

Nie ma watpliwosci, ze wiele sformulowan znajdujacych si¢ w tym fragmen-
cie Dziejow Apostolskich nalezy do stownictwa Lukasza. Szczegdlnie pierwsza
cze$¢ tekstu prezentuje formuly typowe dla trzeciego Ewangelisty. ,,Pokutujcie
wiec i nawrddcie si¢” to punkt odniesienia dla wszystkich przemdéwien misyj-
nych, zawartych w Dziejach (2,38; 5,31; 10,43; 13,38). Réwniez w Ewangelii
spotykamy takie sformulowanie jako oryginalnie stwierdzenia Lukasza®. Wyra-
zenie ,,aby grzechy wasze zostaly zgtadzone” jest tradycyjna formulg antyczna,
ktora Lukasz zaczerpnat z istniejacych juz utwordw literackich, by¢ moze pism
Starego Testamentu'”. Niektorzy teologowie uwazaja jednak, ze mamy tutaj do
czynienia z typowa formulg Lukasza, w jego dzietach bowiem czgsto przewija
sie sekwencja: pokuta—nawrécenie-odpuszczenie grzechow (Lk 3,3; Dz 2,38;
26,18; 24,47; 5,31)'\. Eksaleifthénai to hapax legomenon w dziele Lukaszowym.
Réwnie rzadko wystepuje on w calym Nowym Testamencie (Kol 2,14; Ap 3,5;
7,17; 21,4)'2. Do$é¢ czesto spotykamy go natomiast w Starym Testamencie, gdzie
faczy si¢ z terminem hamartia (Ps 108,14; Jer 18,23) albo pokrewnym jemu
obszarem semantycznym (2 Mch 12,42; Ps 50,11: Syr 46,20; 1z 43,25). Mozna
wiec stusznie wnioskowac, ze termin uzyty przez Lukasza, zostal zaczerpniety
z tradycji Septuaginty.

Kolejne zdanie, ktére Lukasz zamiescil w swoim dziele, bedzie przedmio-
tem wnikliwej analizy. Wcze$niejsza wypowiedz Ewangelisty wspominata o po-
kucie i nawréceniu czlowieka. Ich skutkiem majg by¢ ,,nadchodzace od Pana

jako nowy Eliasz: O. Bauernfeind, Tradition und Komposition in dem Apokatastasisspruch
Apg. 3,20s., s. 13-23.

° Badania statystyczne wskazuja, ze stowo metanoein/metanoia wystepuje 11 razy
w Dziejach i 14 w Ewangelii. W tej drugiej tylko czterokrotnie stowo to jest uzyte w Ewan-
geliach synoptycznych (3,3=Mk 1,4; Mt 3,2: 3,8=Mt 3,8; 10,13=Mt 11,21; 11,32=Mt 12,41).
Dziesigciokrotnie wystepuje w Ewangeliach jako Sondergut Lukasza. Réwniez epistrefe-
in/epistrofe jest typowym terminem Ewangelisty. Wystepuje 7 razy w Ewangelii i 12 razy
w Dziejach.

10 Por. F. Hahn, Christologische Hoheitstitel, s. 184-186.

11 Por. K. Kliesch, Die Heilsgeschichtliche Credo, s. 24.

2 Termin exaleiphé oznacza ,zgladzi’, ,zniszczy¢”. W Nowym Testamencie okresla
ono dzialanie Boga usprawiedliwiajacego czlowieka. (,nawrdécie sie wiec i powrdécie do
Niego, aby zgtadzit wasze grzechy” [Dz 3,19]; ,,On [Jezus] zniszczyl obciazajace nas zesta-
wienie dtugéw [Kol 2,14]). W Apokalipsie autor méwi o ,wykresleniu” imienia z ksiegi zy-
cia (Ap 3,5) albo ,,otarciu” tzy smutku (Ap 7,17), por. J. Lambrecht, exaleipho, s. 1239.
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dni ochlody”. Termin hopos an jest formg introdukcji do tego zdania'®. Jest for-
mulg czesto spotykang w LXX, przede wszystkim w Psalmach i Pentateuchu'*.
W Nowym Testamencie wystepuje jedynie czterokrotnie. Wydaje si¢ zatem, ze
pojawienie sie tego zwrotu w tekscie Dziejow jest cytatem ze Starego Testamen-
tu lub innego dzieta literatury przedchrzescijanskiej. W ttumaczeniach frazy
hopos an spotykamy rozbieznosci, mozna ja bowiem odda¢ w formie ,,jakkol-
wiek’, ,moze (Bog) sprawi” lub ,aby nadeszly”, ,aby przyszly”, ,,gdyby przy-
szty”, ,,gdy nadejda”. Wydaje sie, ze formula hopos an posiada tutaj (podobnie
jak caly w. 20a) wymiar parenetyczny. Definiuje gtéwng tematyke zdania, ktora
jest nawolywanie do nawrdcenia. Nalezy wiec do stownictwa typowo apoka-
liptycznego, podobnego do tego, jakie mozna znalez¢ w wielu innych tekstach
eschatologii pozachrzescijanskiej. Przy objasnieniu tej formutly szczegdlnie po-
mocne wydaja si¢ teksty zawarte w Syryjskiej Apokalipsie Barucha, ktére méwia
w wytrwalosci w zachowaniu Prawa. Teksty te glosza, ze jedynie przestrzeganie
Bozych przykazan ustrzeze ludzi od eschatologicznej katastrofy (32,1)*. Inny
fragment twierdzi, Ze wierno§¢ Prawu zainicjuje nowy czas obfitosci i udzial
w dziele zbawienia (44,7; 46,5-6). Jeszcze inny zawiera obietnice rekonstrukcji
Izraela (77,6) i zbawienia eschatologicznego.

Zdanie z Dz 3,20 méwi nastepnie o motywacji do nawrdcenia i pokuty. Ma
sie ona spelni¢ ze wzgledu na zgladzenie grzechéw i zestanie ,orzezwienia’,
»ochtody”. Takie zestanie ma si¢ dokona¢ dostownie ,,sprzed oblicza Pana” (apo
prosopou tou kyriou). Fraze apo prosopou mozna spotka¢ w Nowym Testamen-
cie szedciokrotnie a w LiScie do Tesaloniczan znajduje si¢ formufa identyczna
do tej z Dziejow (2Tes 1,9). Zazwyczaj uzywana jest ona w sensie oddalenia,
oddzielenia, ukrycia albo ukazania czegos. Bardzo czgsto wystepuje w tekscie
LXX (270 razy)'® ale tylko pieciokrotnie uzyta jest w rozumieniu Dziejéw Apo-
stolskich!’. Najblizsze znaczeniowo jest zdanie znajdujgce si¢ w Ksiedze Liczb

13 Samo hopos wystepuje w Nowym Testamencie 53 razy, przede wszystkim u Mate-

usza. Zazwyczaj stosuje si¢ go przymiotnikowo (,w ten sposob’, ,,jak” albo przystowkowo
(»azeby”, ,az do”). Podkresla albo cel albo final wyrazonej mysli (,,a Twoja dusze miecz
przeszyje, aby zostaly ujawnione przewrotne mysli wielu” [Lk 2,35]). Bywa czesto uzywa-
ny po czasownikach stosowanych w modlitwach albo wypowiedziach wladz religijnych
(Mt 12,14).

1 Por. L. Cerfaux, Citations scripturaires et tradition textuelle, s. 49.

15 Wy za$ jezeli przygotowaliécie nasze serca, aby zbiera¢ z nich owoc prawa, otoczy

was opieka w owym czasie, w ktérym przyjdzie Potezny, ktory wstrzasa kazdym stworze-
niem” (ApBaSyr 32,1).

16 Haenchen méwi o ,,septuagintalizmie” tego terminu, por. E. Haenchen, Die Apostel-
geschichte, s. 168.

7" Por. G. Lohfink, ,,Christologie”, s. 232.
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(Lb 17,11). Mozna przypuszczad, ze cale wyrazenie Lukasza, zawarte w Dzie-
jach jest unikalne w Biblii i zostalo ono zaczerpniete z jakiego$ nieznanego
blizej dziela.

Kolejny werset Dziejow jest forma obietnicy eschatologicznej i przepowia-
da przybycie ,,zapowiedzianego Mesjasza, Jezusa” (20b). Nalezy zauwazy¢, ze
werset ten w Zaden sposdb nie jest kontynuacja zdania poprzedniego i styli-
stycznie wyraznie si¢ od niego odrdznia. Zmienia si¢ przede wszystkim pod-
miot zdania. Niektdrzy biblisci przypuszczaja, ze wiersze 19b-21a sg wtretem
Lukasza we wczesniej napisany jakis tekst proweniencji semickiej. Brakuje jed-
nak solidnych podstaw teologicznych aby mozna bylo potwierdzi¢ taka teze's.
Stowo ,,postal”, obecne w tym fragmencie, stwarza obiektywnie najwiecej
trudnosci interpretacyjnych. Na kartach Nowego Testamentu czasownik ten
jest przypisywany dzialaniu Jezusa i Jego ziemskiej misji gloszenia Ewangelii.
Jedyna w swoim rodzaju jest powyzsza wypowiedz, ktéra jest wyrazem wizji
teocentrycznej calej misji Jezusa. Faktem jest, ze w Dziejach Apostolskich spo-
tykamy tendencje autora do uzalezniania calego postannictwa Jezusa od woli
Boga Ojca. Dzieto Lukasza czesto podkresla, ze to Ojciec wystal Jezusa na misje
(Dz 13,23), ze postat Stowo synom Izraela (10,36). Jezus namaszczony przez
Boga (10,38), zostal ofiarowany dla gloszenia stowa i czynienia cudéw (2,22),
umarl na krzyzu wedtug planu Bozego (2,23; 3,18). Zostal wskrzeszony z mar-
twych (2,24.32; 13,34; 3,15; 5,305 10,40; 13,30). Dzigki mocy Boga mogt si¢ uka-
zywac (10,40), zostal wywyzszony (2,33; 5,31), zestat Ducha (2,33; 5,32) i stal
sie sedzig zywych i umarlych (10,42; 17,31). W przypadku Dz 3,20b stowo ,,po-
stal” bytoby wigc dopelnieniem tej listy, poniewaz wskazywaloby na obietnice,
o ktorej tekst wspomina w dalszej jego czesci: najpierw obietnice skierowang
do Mojzesza (3,22) a pozniej obietnice blogostawienstwa, dang Abrahamowi
(3,25). Kolejne sformulowanie, méwiace o postaniu Chrystusa, prezentuje cza-
sownik prokeheirismenon (hymin). Czasownik ten jest bez watpienia Lukaszo-
wy. Spotykamy go jeszcze w Dz 22,14 i 26,16.

Caly kolejny wiersz tekstu Lukaszowego wydaje sie by¢ zapozyczeniem
i przepracowaniem jakiego$ tradycyjnego materialu, bedacego wczesniej ist-
niejacym dzietem. Zdanie brzmi: ,,ktérego niebo musi zatrzymac az do czasu
odnowienia wszystkich rzeczy, co od wiekow przepowiedzial Bog przez usta
swoich $wietych prorokéw”. Wstepne wyrazenie hon jest typowym dla Luka-
sza. Jest to okreslenie wystepujace najczesciej w tresciach kerygmatycznych,
prezentujacych chrystologie Dziejow Apostolskich (2,24.36; 3,13.15; 4,10; 5,30;
10,405 13,37). Czasownik dei w stowniku Lukasza jest bardzo charakterystyczny

18 Por. F. Hahn, Christologische Hoheitstitel, s. 185.
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i czesto stosowany, zwlaszcza w opisach historyczno-zbawczych'®. Jako okre-
slenie chrystologiczne jest juz obecne w tradycji przedlukaszowej i spotykane
przy opisach pasji (Mk 8,31; Mt 16,21; Lk 9,22). Lukasz poszerza horyzont zna-
czeniowy tego stowa i okresla nim fakt pobytu Jezusa w $wiatyni (Lk 2,49), glo-
szenie stowa w innych miastach (Lk 4,43), podr6z w strone Jerozolimy (13,33).
W Dziejach Apostolskich najczesciej okresla czas odpoczynku i postoju Jezusa
w domu (1,16.21; 4,12; 9,6.16; 14,22; 19,21; 23,11).

Rzeczownik ouranon jest spotykany na kartach dziel Lukaszowych, choc¢-
by w opisach sceny wniebowstapienia (Lk 24,50-51; Dz 1,9-11). Posiada wiele
znaczen. Jednakze termin ten nie nalezy do tradycyjnych sformutowan Ewan-
gelisty, poniewaz nalezy on do typowych i stereotypowych okreslen, stosowa-
nych przez autoréw przy opisie Wniebowstapienia Chrystusa (tzw. Entriickung-
smotiv). Tymczasem w przypadku Dziejow mamy do czynienia z okresleniem
nieba jako miejsca czasowego przebywania Chrystusa®.

Interesujacym, z punktu widzenia leksykalnego, jest czasownik dehomai.
Sposdb, w jaki zostal uzyty przez Lukasza wskazuje na podobienstwa z utwo-
rami poganskiej literatury greckiej, by¢ moze utworéw Platona lub Sofoklesa.
W dzielach filozoféw i poetéw czasownik ,otrzymywac’, ,,przyjmowac” doty-
czy przedmiotdw, takich jak listy, podarunki albo ztozone ofiary. Sg wyrazem
goscinnosci, checi przyjecia kogos pod wlasny dach (tak np. Ksenofont, Homer,
Plutarch). Rzadko wystepuje w kontekstach religijnych, w ktérych podmiotem
jest jakie$ bostwo przyjmujace ofiary i modlitwy ludzi.

Do jezyka Ewangelisty na pewno nie nalezy termin apokatastasis, ponie-
waz jest to hapax legomenon calego Nowego Testamentu. Nie spotykamy go
réwniez w wersji greckiej Starego Testamentu (LXX). Dwukrotnie na stronach
Nowego Testamentu pojawia si¢ stowo apokathistemi, polaczone z panta i opi-
sujace nadejscie Eliasza, ktory ,wszystko naprawi” (Mt 17,11; Mk 9,12). Row-
niez w tym przypadku zwrot apokatastasis panton odnosiloby sie do spelniania
sie obietnic prorockich.

3. ..Dni ochtody” (Dz 3,20a)

Rzeczownik anapsyhein, ktory przysparza teologom wiele probleméw interpre-
tacyjnych, nalezy do kluczowych sformulowan eschatologicznych Lukasza®'.
Ewangelista obwieszcza w nim prawde o koniecznosci nawrdcenia w obliczu

19 Por. H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit, s. 142-144.
20" Por. G. Lohfink, Die Himmelfahrt Jesu, s. 195.
2L Por. A. Barbi, Il Cristo celeste presente nella Chiesa, s. 46-75.
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nadchodzacych dni ostatecznych. Autor obiecuje przybycie Chrystusa a wraz
z nim nadejscie ,,czasu pocieszenia”. Sformutowanie kairoi anapsykseos thu-
maczone jest zazwyczaj poprzez takie zwroty, jak: ,czasy orzezwienia’, ,,chwile
ochlody”, ,pokrzepienia”. Cale zdanie wydaje si¢ by¢ stalg formula, ktéra za-
powiada precyzyjny moment a ktoérego nie ma potrzeba dodatkowo opisywac.
W swej wymowie teologicznej sformulowanie wzywa jednoznacznie chrzesci-
jan do nawrocenia. Wyrazenie kairoi anapsykseos jest hapax legomenon calego
Nowego Testamentu. Termin anapsyksis spotykamy jeden raz w Ksiedze Wyj-
$cia (LXX), ale nie jest tam on powigzany z wymiarem czasowym (,,Faraon
odetchnat z ulga, lecz trwal w uporze i nie ustuchat ich, co zreszta Pan zapowie-
dzial”, 8,11). Moze by¢ zatem traktowane ogdlnie jako wyrazenie ,,pozabiblijne”

W Nowym Testamencie jeden raz spotyka si¢ termin podobny do anap-
syksis i znajduje si¢ on w Liscie do Tymoteusza (2 Tm 1,16). W wierszu tym
pojawia si¢ termin anapsyhein, jednakze autor uzywa go w kontekscie pocie-
szenia Apostota znoszacego trud ewangelizacji. Apostol dzigkuje Onezymo-
wi za pocieche, jakiej doznal w czasie swojego pobytu w wiezieniu w Efezie
i Rzymie. Wewnatrz Starego Testamentu (LXX) termin anapsyksis spotka si¢
w Ksiedze Wyjscia i odnosi sie on do plagi zab, nekajacych mieszkancow Egip-
tu. Po uwolnieniu od tego nieszczescia faraon stwierdza, ze ,ustapil ucisk”
(Wj 8,11). Teologowie dostrzegaja w tym tekscie znaczenie teologiczne: Bog
poprowadzit swoj lud do odpoczynku, wolnosci, uwalniajac od strachu, ktéry
ich ogarnial. Mozna sugerowac, ze termin anapsyksis opisuje przejscie od sytu-
acji bolu i cierpienia do stanu wolnosci i radosci.

Warto zwrdci¢ uwage na wystepowanie w Biblii terminéw zblizonych zna-
czeniowo do anapsyhein, szczegolnie stéw z rdzeniem anapsh- w tekstach Sep-
tuaginty. Czasownik ten pojawia sie kilkakrotnie i jest greckim ttumaczeniem
terminow hebrajskich. W Ksiedze Wyjscia tekst méwi o nakazie odpoczynku
szabatowego: ,,przez sze$¢ dni bedziesz si¢ krzata¢ wokot swoich zajeé, a w siod-
mym dniu odpoczniesz” (23,12). Hebrajski termin naphasz, ktéry autor LXX
tlumaczy poprzez anapsyhein, oznacza tutaj ,,odpoczac po trudach”. Podobne
uzycie czasownika naphasz mozna spotka¢ w Ksiedze Machabejskiej (2 Mch
4,46113,11). W Ksiedze Sedziéw Samson, po zwycigstwie nad Filistynami, zo-
staje pokrzepiony woda, ktorg Bog wyprowadzil ze skaly. Jak mowi tekst, ,,kie-
dy Samson si¢ jej napil, wrocity mu sily i znowu si¢ ozywit” (15,19). Czasownik
hajah, uzyty w formie gal oznacza powracajace cztowiekowi sily witalne. Ksie-
ga Samuela opisuje przypadek Saula, na ktorego Bog zeslat ztego ducha. Kiedy
go opanowywal Dawid ,bral cytre i gral na niej. To przynosilo Saulowi ulge;
krol si¢ uspokajat i zty duch odstepowat od niego” (1 Sam 16,23). Podobny sens
uzycia czasownika anapsyhein spotykamy w Drugiej Ksiedze Samuela, gdzie
czytamy, ze po trudnej podrozy Dawid i jego towarzysze ,,odpoczeli, poniewaz
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byli bardzo zmeczeni” (16,14). W jednym z Psalméw zawarta jest modlitwa do
Boga z prosba, aby oddalit swoja kare. Modlitwa konczy si¢ stowami: ,,Pozwol
mi ochlona¢” (Ps 39,14). Uzyty tutaj czasownik balag w odmianie hiphil ozna-
cza ,bycie szczgsliwym, radosnym”.

Z calej analizy powyzszych tekstow Starego Testamentu mozna wysnu¢
nastepujacy wniosek: wszystkie opisuja sytuacje, w ktorej Bog prowadzi swoj
nar6d do odpoczynku po trudach, uwalnia od wszelkich obaw, ktére go nekaja.
Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze pole semantyczne rdzenia anapsyh- posiada
szeroki krag: od negatywnego ,,uwolni¢ od”, az po pozytywny: ,,rados¢, szcze-
scie”. Wewnatrz tego pola s3 rowniez takie tresci znaczeniowe, jak ,odpoczac’,
»habrac sit’; ,0zy¢”. Wniosek, jaki mozna wyciagnac z dokonanej powyzej ana-
lizy, wskazuje, Ze zadne z podanych sensow czasownika anapsyhein, obecnego
w Starym Testamencie, nie odpowiada tresciowo i semantycznie uzytemu rze-
czownikowi anapsyksis w dziele Lukaszowym.

Formula kairoi anapsykseos przez niektérych teologéw jest widziana
w Ksiedze Dziejow jako okreslenie ,,chwili oddechu w momentach cierpien
mesjanskich”(tak twierdzi O. Bauerfeind)?* albo ,,opis korica $wiata w ktorym
ustanie wszelkie strapienie”(teza G. Vossa)?*. W drugim przypadku autor od-
syla do wizji Lukasza, w ktorej autor pisze: ,,ludzie umiera¢ beda ze strachu
i z oczekiwania tego, co ma przyjs¢ [...]. A kiedy to sie stanie nabierzcie ducha
i podniescie glowy” (Lk 21,26-28). Obydwie konkluzje bazuja na przekona-
niu, ze termin kairoi anapsykseos rzeczywiscie oznacza koniec czasu cierpie-
nia. Bauernfeind dostrzega jednak, ze w wypadku tekstow Starego Testamentu,
szczegolnie Ksiegi Wyjscia, niebezpieczenstwa nie przemijajg catkowicie, ze sa
to opisy jedynie czasowego ustapienia zagrozenia i nalezy obawiac si¢ dalszego
ciagu nieszczes¢. Z tej analizy wyciaga wniosek, ze anapsyksis, obecne w Dzie-
jach, oznacza jedynie czasowe ustanie cierpienia, chwila, ktéra poprzedza
nadejscie czasu zbawczego. Mozna zatem zada¢ pytanie o kwestie tzw. escha-
tologii przejsciowej, na przykltad typu millenarystycznego, by¢ moze obecnej
wewnatrz teologii zydowskiej, ktora, co prawdopodobne, przejal Lukasz.

Voss w swojej analizie tekstu Dziejow Apostolskich dokonal zestawienia
tego tekstu z fragmentem Ewangelii Lukasza, w ktérej mowa jest o cierpieniu
i gratyfikacji za wytrwalos$¢. Autor poréwnal termin anapsyksis z apolytrosis,
obecnego w 21,26-28. Jako uzasadnienie takiego postepowania Voss wskazal
na wystepowanie w Lk 21,26 terminu apopsyhontes (,,mdle¢/umierac”), ktore
jest tresciowym przeciwienstwem rdzenia anapsyh-*!. Interpretacji tej sprze-

22 Por. O. Bauernfeind, Die Apostelgeschichte, s. 68.
2 Por. G. Voss, Die Christologie der lukanischen Schriften, s. 151.

24 Por. rowniez: W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, s. 384n.
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ciwia sie jednak fakt, Zze wobec zblizajacego si¢ konca ludzkos¢ spodziewa si¢
generalnej katastrofy, podczas gdy dla chrzescijan jest to czas zwyciestwa i wy-
bawienia. Bedzie to dzien ,,podniesienia glowy” i ,odkupienia”. Takg interpre-
tacje mozna przedstawic za pomocg schematu:

w. 26: reszta ludzkosci - strata — lek przed katastrofa;

w. 28: wspolnota chrzescijanska — podniesiona gtowa — oczekiwanie wyba-

wienia.

Niektorzy biblisci dostrzegaja pewien paralelizm pomiedzy anapsyksis
z Dziejow Apostolskich i anesis (,pocieszenie’, ,,ulga’, ,wytchnienie”), znajdu-
jacego sie w 2 Tes 1,7%°. Fragment Listu do Tesaloniczan rzeczywiscie posia-
da wydzwiek eschatologiczny, méowi bowiem o tzw. ,podwdjnej retrybucji’:
ci, ktdrzy teraz przysparzaja innym cierpienia, beda cierpie¢; ci, ktorzy teraz
cierpig, do$wiadczg ,ulgi/odpoczynku”?. Interpretacja Dz 3,20a jest jednak
zupelnie inna: tekst nie méwi o retrybucji ani tym bardziej przesladowaniach,
ktorym anapsykseds potozy kres?”. By¢ moze obydwa terminy anapsyksis oraz
anesis koresponduja ze sobg leksykalnie ale ich uzycie w tekstach jest zupelnie
inne.

Niektorzy teologowie, badajac tekst Dziejow, probuja poréwnaé stowo
anapsykseos z jego wystepowaniem w grece klasycznej. Jego obecnos¢ w lite-
raturze poganskiej okresla zwyczajowo stan odpoczynku, przerwy w dziala-
niu, czasami tez czas ochlody/orzezwienia. W grece poganskiej termin kairoi
anapsykseos oznacza chwilowy czas ulgi, pociechy, ktéry jest mozliwy do osia-
gniecia przez wiar¢. Zazwyczaj jest stosowany w odniesieniu do dziatan me-
dycznych i oznacza chwilowg ulge w cierpieniach fizycznych (tak uzyte mozna
spotka¢ w traktatach Hipokratesa i Galena).

Jednym z badaczy, ktéry poswiecil swoja uwage temu okresleniu byt A. Die-
trich. W swych badaniach poszukiwal podobienstw kontekstualnych z greckimi
opisami zwyczajow funeralnych, spotykanych w kultach misteryjnych. Wska-
zywal, ze stowo anapsyksis w tych tekstach odnosi si¢ do opisu blogiego stanu
duszy po $mierci. Dietrich dokonal tez poréwnan tekstow poganskich z opisa-
mi chrzescijanskimi. Réwniez odpowiednik tacinski terminu anapsyksis, a wigc
okreslenie refrigerare, refrigerium znalazlo si¢ w orbicie zainteresowan teolo-
ga®8. Niestety, calo$¢ poszukiwan badawczych niewiele wniosta do zrozumienia
sformutowania kairoi anapsykseos z Dziejow Apostolskich. Wydaje sie, ze Swiat
hellenski zadng miarg nie wptynal na semickie rozumienie tej frazy. Powodem

% Por. E. von Dobschiitz, Die Thessalonicher Briefe, s. 243.
%6 Por. C. Masson, Les deux épitres de saint Paul aux Tessaloniciens, s. 85n.
27" Por. H.H. Wendt, Die Apostelgeschichte, s. 110.

2 Por. A. Dietrich, Nekyia, s. 95-98.
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jest przede wszystkim fakt, ze zwrot kairoi anapsykseos jest okresleniem czaso-
wym, natomiast §wiat grecki stosuje go w ujeciu przestrzennym.

W swoim komentarzu do Nowego Testamentu Strack-Billerbeck prezen-
tuja wiele tekstow rabinistycznych, ktore zawieraja zwrot anapsykseos. Pirke
Aboth w jednym ze swych tekstow przywoluje sformutowanie ,,ochtoda w du-
chu”. Uzyty jest on w kontekscie perspektywy istnienia dwoch §wiatéw, obecne-
go i przyszlego i przytacza apokaliptyczne koncepcje nastegpowania tych eonow
po sobie. Eon przyszly jest scharakteryzowany wlasnie poprzez sformulowanie
»ochloda ducha” a cata eschatologiczna przyszlos¢ zwrotem ,rajskie dni eonu,
ktory ma przyjs¢”?. E Mussner cytuje inny tekst rabiniczny, Testament Lewie-
£0, w ktérym réwniez jest mowa o ,,rajskiej ochtodzie”, ,,rajskim orzezwieniu”
(18,4.10.12)*°. Wydaje sie, ze jest to jednak powigzanie zbyt ogdlne i zbyt wiele
znajduje si¢ w nich elementéw rozdzielajacych obie koncepcje: wedlug tekstu
zydowskiego czas zbawienia urzeczywistni si¢ wewnatrz czasu terazniejszego,
obecnego®!. Poza tym podzial na dwa eony wyklucza perspektywe interwencji
mesjanskiej. Mozna zatem przypuszczaé, ze w tekscie rabinicznym autor od-
woluje sie do sytuacji niebianskiej oczekiwanej przez apokaliptyke w nowym
eonie. Mowa jest zatem o ,,miejscu ochlody” a nie o wyjatkowym czasie, o kto-
rym mowi autor Dziejéw Apostolskich.

Ostatnig proba odnalezienia biblijnego sensu sformulowaniu kairoi
anapsykseos zaprezentowal U. Wilckens*2. Odwolat sie w swej pracy do speku-
lacji eschatologicznych odnoszacych si¢ do osoby Eliasza. W tej perspektywie
mozna dostrzec role Eliasza jako tego, ktory w dniach eschatologicznych odda-
la od ludzko$ci gniew Bozy. Pisze o tym wyraznie prorok Malachiasz: ,,oto po-
sle do was proroka Eliasza, zanim przyjdzie wielki i straszny dzien Pana” (3,23).
Autor faczy te obietnice ze sformulowaniem z Ksiegi Syracydesa, ktéra réwniez
wspomina o misji Eliasza: ,,zawsze byles gotéw zlos¢ i gniew powstrzymac”
(48,10). Konkluzja Wilckensa nie moze jednak zosta¢ zaakceptowana: tradycja
o Eliaszu wskazuje wyraznie proroka jako tego, ktéry chwilowo powstrzymu-
je gniew i sad Boga, tekst Dziejow mowi jednoznacznie o konkretnym czasie
zbawienia.

Najbardziej” prawdopodobna i przejrzysta interpretacje terminu kairoi
anapsyksis zaprezentowal G. Lohfink®’. W swojej interpretacji przywolal jeden
z tekstow literatury miedzytestamentalnej, ktory znaczeniowo bardzo zbliza

29 Por. H. Strack - P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament, s. 626.

30 Por. F. Mussner, Praesentia salutis, s. 223.
31 Por. P. Volz, Die Eschatologie der jiidischen, s. 32.
32 Por. U. Wilckens, Die Missionreden der Apostelgeschichte, s. 153.

3 Por. G. Lohfink, Christologie und Geschichtsbild in Apg. 3,19-21, s. 231n.
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sie do fragmentu z Dziejow Apostolskich. Chodzi tutaj o fragment z Czwartej
Ksiegi Ezdrasza (4 Ezd 11,46) w wersji tacinskiej: ,,ut refrigeret omnis terra et
revertetur liberata de tua vi et speret iudicium et misericordiam eius qui fecit
eam”. Czasownik refrigeret jest ttumaczeniem greckiego terminu anapsykseos,
samo sam lacinskie okreslenie mozna spotkac jeszcze w Wj 23,12; Ps 38,14 oraz
2 Mch 4,46. Caly fragment 4 Ezd 11,1-12,34 nazywany jest zwyczajowo ,,zbio-
rem orla” i zawiera wizje autora i ich interpretacje. W pierwszej czesci tej wizji
(11,1-35) autor opisuje ogromnych rozmiardéw orla, ktéry wychodzi z glebin
morza. Posiada trzy glowy i dwanascie skrzydet z ktérych wytania sie kolejnych
osiem, niewielkich rozmiar6w, skrzydet. Orzel ustanawia swoje krélestwo nad
mieszkancami calej ziemi. W drugiej odstonie (11,37-46) autor przedstawia
postac Iwa, ktory wychodzi z lasu. Lew oskarza orla o to, ze jest przyczyna jego
porazek i niepowodzen, obwieszcza koniec jego krolestwa i w konsekwencji
wolnos¢ dla calej ziemi. Wiasnie ostatni akt dziatania lwa jest opisany stowem
anapsykseos, ktore znajdujemy w Dziejach Apostolskich. Cata wypowiedz Iwa,
zamieszczona w Ksiedze Ezdrasza, przypomina dyskursy sadownicze proro-
kow Starego Testamentu. Po wstepie i zaproszeniu do wystuchania oredzia
nastepuje seria oskarzen (ww. 40-42), zapowiedz interwencji (ww. 43-44)
i konsekwencje: najpierw negatywne (w. 45), a pozniej pozytywne (w. 46) in-
terwencji**. Ostatni werset jest opisem pozytywnych konsekwencji interwencji
sadu: ,,uti refrigeret omnis terra et relevetur liberata de tua vi et speret iudicium
et misericordiam eius qui fecit eam”. W zdaniu tym pojawiaja si¢ dwa sformu-
fowania: ,,znalez¢/odnalez¢ spokdj” oraz ,odetchna¢/odpocza¢” To ostatnie
mozna by doskonale odda¢ poprzez greckie anapsykseos. Jego wymiar dopelnia
doskonale fraza ,,0d Twojej mocy”, spotykana kilkakrotnie na kartach Starego
Testamentu (Wj 8,11; 1 Sm 16,23; Ps 65,12; 2 Mch 13,11 gdzie mozna dostrzec
obraz odpoczynku po uwolnieniu z opresji).

W nastepujacej po ,,zbiorze orfa” interpretacji tych wydarzen (4 Ezd 12,10-
-34) pojawia sie teoria identyfikujaca orla z imperium rzymskim (obserwuje
sie tutaj wyrazny paralelizm z Dan 7). W kolejnej czesci (12,31-34) lew z opi-
su staje si¢ Mesjaszem, ktorego Najwyzszy zachowat na koniec dni. On bedzie
Sedzig calego imperium, ktdre zostanie zniszczone, ale Mesjasz uczyni wiele
dobra tym, ktérzy ,przezyli w ziemi obiecanej”. Cale zdanie brzmi: ,nam re-

3 U.B. Miiller prezentuje caly opis inaczej: 1) prawdziwa i rzeczywista wizja orla
(11,1-35); 2) wizja lwa i jego mowa oskarzycielska (11,36-46); 3) dodatek redakcyjny, ktéry
kontynuuje wizje orfa i opisuje krotko koniec tej wizji (12,1-33a); 4) modlitwa wizjone-
ra, ktéra ttumaczy pochodzenie wizji (12,3b-9); 5) opis znaczenia wizji orta (12,10-31a);
6) objasnienie figury lwa terminami mesjanskimi (12,31-35); 7) nakaz opisania wizji
(12,36-40); 8) konkluzja generalna i wyjasnienia koncowe (12,40-50), por. U.B. Miiller,
Messias und Menschensohn, s. 94n.
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siduum populum meum liberabit cum misericordia, qui salvati sunt super fines
meos, et iucundabit eos, quoadusque veniat finis, dies iudicii, de quo locutus sum
tibi ab initio” (12,34). W zdaniu tym pojawia sie¢ fraza ,,nam residuum populum
meum liberabit cum misericordia” a zaraz po niej zdanie méwigce o Mesjaszu,
ktory uszczesliwi wszystkich, ktdrzy przezyli (et iucundabit eos”). Adresatami
akcji zbawczej Mesjasza sa tutaj wszyscy, ktorzy przezyli, reszta narodow, wszy-
scy ci, ktorzy przezwyciezyli leki i strapienia czasu eschatologicznego a teraz
pragna doswiadczac szczgsliwego losu Izraela. Ten czas mesjanskiej szczesliwo-
$ci bedzie trwal az do dnia sadu.

Tekst Ksiegi Ezdrasza mowi zatem o jakims przedziale czasu, ktory bedzie
istnial pomiedzy zniszczeniem sil nieprzyjacielskich (Ksiega ma tu na mysli
Imperium Rzymskie) a dniem Bozego sadu. Ten okres czasu jest oznaczony
stowem refrigerium, ktére zostalo juz przettumaczone poprzez terminy ,,odpo-
czynek” i ,,rado$¢”. Wydaje sie, ze czasownik anapsyksis jest subiektywna reflek-
sja autora w opisie sytuacji wyzwolenia, uwolnienia, czasu mesjanskiego. Czas
ten jest zdominowany dzialaniem Mesjasza. Tym, ktory korzysta z daru czasu
Mesjasza, jest w pierwszym rzedzie cala ziemia, a p6zniej reszta ludu. Moze sie
to wydawa¢ paradoksalne, jednakze w kosmologii Ezdrasza swiat jest utozsa-
miany z ludem, a ten z Izraelem (zob. 4 Ezd 13,26; 6,55.59). Jasno mozna zatem
stwierdzi¢, ze lud i Izrael to okreslenia tozsame i Ze to wlasnie ten ostatni jest
przedmiotem dziatan Ezdraszowego Mesjasza.

Z analizy powyzszych tekstow mozna zatem wnioskowac, ze opisy orla
ilwa w tzw. ,wizji orfa” s tak naprawde opisami czaséw mesjanskich. Wiado-
mym jest, Ze Ksiega Ezdrasza zostala zredagowana w celu wzbudzenia narodo-
wych nadziei i wiary w Boza opieke. Wedtug tych proroctw ukaze si¢ Mesjasz,
ktdry stanie si¢ oswobodzicielem ludu Izraela i twércg narodowego krolestwa.
Nie jest to przepowiednia czysto polityczna, zawiera bowiem rowniez elementy
religijne. Przewodnia mysl Ksiegi posiada wymiar mesjanizmu krélewskiego
na wzor tego, ktory reprezentuja Psalmy Mesjanskie (np. Ps 17, 23-50; 18,6-9).
W 4 Ezd 11,46 zbawienie jest skutkiem Bozego milosierdzia, ktéry pragnie
nie tyle destrukcji $wiata ile raczej zainicjowania krolestwa teokratycznego.
W 4 Ezd 12,34 tymczasem stan szczgsliwosci, zainaugurowany przez Mesja-
sza, bedzie trwal do dnia sadu Bozego. Pierwszy tekst prezentuje perspekty-
we dwdch eondw ziemskich: koniec starego czasu, ktérego wyobrazeniem jest
zniszczenie orfa i jego krélestwa i poczatek dziatania wolnosciowego Mesjasza,
ktéry rozpoczyna swoje panowanie od restauracji krdolestwa teokratycznego.
W drugim tekscie natomiast spotykamy Mesjasza, ktory dziata w czasie przed
dniem koncowym $wiata (intermedio). ,Koniec” zatem w pierwszym tekscie
zwigzany jest ze zniszczeniem starego porzadku, ktére zostanie wykonane
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przez Mesjasza a w drugim z sagdem Bozym, powigzanym z czasowym kroéle-
stwem Mesjasza.

Dla lepszego zrozumienia terminu anapsyksis z Dziejow Apostolskich, war-
to jest przyjrzec sie postaci Mesjasza z Ksiegi Ezdrasza®>. W kilku tekstach znaj-
duje si¢ jego postac, a najwazniejszym fragmentem opisujacym jego osobe jest
tzw. ,wizja Syna Czlowieczego” (4 Ezd 13,1-13.25-53). Proroctwo przedstawia
osobe Mesjasza, zbawiciela wszelkiego stworzenia i przywodce tych, ktorzy
przezyli (reszty). Nikt go nie poznat az do momentu, kiedy wyszedt z ukrycia
(odmetéw morskich) w okreslonym czasie. Ttum atakujacy jego osobe repre-
zentuje wszystkie narody $wiata. Mesjasz objawia si¢ na gérze Syjon, z wysoko-
$ci ktorej oskarza wrogie nacje a nastgpnie dokonuje ich wytepienia. Pozostaje
tylko ttum pragnacy zy¢ w pokoju, a tworzy go pozostalych dziesie¢ pokolen
Izraela, ktére powracaja z odleglej ziemi w celu zamieszkania w Palestynie, ra-
zem z tymi, ktorzy ocaleli z wojny narodéw.

Interpretacja tego opisu kumuluje si¢ wokoét postaci Mesjasza, ktéry naj-
pierw dokonuje dziela zniszczenia naroddw, a nastgpnie gromadzenia pozo-
stalych, pokojowo nastawionych, szczegdlnie z dziesieciu pokolen Izraela.
Dobitnie sygnalizuje to jeden z wersetow: “ipse est quem conservat Altissimus
multis temporibus, qui per semet ipsum liberabit creaturam suam, et ipse dis-
ponet qui derelicti sunt” (4 Ezd 13,26). Werset wyraznie stwierdza, ze Mesjasz
bedzie narzedziem boskiego dziatania (,per semet ipsum liberabit creaturam
suam”). Dokona nie tyle wybawienia Izraela od zla, ile od grzesznych narodéw.
Wida¢ zatem wyraznie pewnego rodzaju mesjanskie oczekiwanie Izraela. By¢
moze mowi sie tutaj, zgodnie z wyktadnig Ksiegi Ezdrasza, o pojawieniu si¢
raju, ktory ma si¢ ukazac zaraz po zwyciestwie nad nieprzyjaciéimi (4 Ezd 7,26)
albo nawet niebianskiego Jeruzalem, utraconego wskutek winy ludzkiej (4 Ezd
13,36). Interesujaca jest ostatnia czes¢ zdania, ktora obwieszcza: ,,ipse disponet
qui derelicti sunt”. Co oznacza stowo disponet? Komentatorzy dokonuja réznych
tlumaczen: ordnen, richten und urteilen, hiniiberfiihren, reducet, erlosen. Naj-
bardziej poprawne wydaje si¢ jednak ttumaczenie ,,sprowadzi¢ z powrotem”
(zob. 1z 49,6), ,powstrzymac” (Syr 48,10). Autor Ksiegi Ezdrasza wyznacza za-
tem Mesjaszowi podwdjne zadanie: uwolnienie $wiata od grzesznych narodéw
i ponowne ukonstytuowanie pozostalych plemion w Izraelu. Pézniejsze werse-
ty Ksiegi dodaja do tych zadan jeszcze troske o te plemiona (4 Ezd 13,49-50)%.

35 Por. M. Stone, The Concept of the Messiah in IV Ezra, s. 298n.

3¢ Por. ]. Keulers, Die eschatologische Lehre, s. 110.

37 Por. calociowe ujecie wizji, prezentowana przez U.B. Miiller, Messias und Men-

schensohn, s. 86-154.
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Pewng wskazowke daja réwniez inne teksty literatury apokaliptycznej.
W syryjskiej wersji Apokalipsy Barucha spotykamy sformulowanie bliskie ob-
razowi Ezdrasza: czas mesjanski autor nazywa czasem ,troski’ rozciggnietej
nad ,resztg” narodu. Autor uzywa tutaj sformutowania: ,wezmie w opieke po-
zostaly moj lud” (ApBaSyr 40,2). W dalszej czesci dziela Baruch opisuje zwy-
ciestwo nad nieprzyjaciolmi i pokojowsa intronizacje Mesjasza, uzywajac takich
okreslen, jak ,rados¢” i ,,spokdj” (ApBaSyr 73,1-2). Odnajdujemy tutaj zatem
stowo ,,spokdj’”, ktére mozna bylo spotkac u Ezdrasza, ktéry uzywat okreslenia
refrigerium (4 Ezd 11,46).

Wartym zauwazenia jest jeszcze jeden fragment z literatury apokaliptycz-
nej, ktory jest zbiezny z tekstem Lukasza. Wedtug Przepowiedni Sybilli Bég po-
$le ze Wschodu krdla, ktéry da wytchnienie ziemi od zta wojny (zob. OrSyb II1,
652-653)%. Wydaje sie, ze autor méwi tutaj o czasie mesjaniskim jako okresie
wytchnienia. Mamy zatem do czynienia tutaj z opisem krolewskiego mesjani-
zmu eschatologicznego.

Istotng wydaje si¢ sugestia niektorych biblistow, ktorzy sugeruja, aby sfor-
mutowanie kairoi anapsykseos ujmowac w kontekscie calego zdania, szczegol-
nie sformutowania apo prosopou tou kyriou. Nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze
»czasy ochlody” dokonaja si¢ ,w obliczu Boga” (por. Dz 5,41; 7,45). Wedtug
teologow okreslenie to wskazuje, Ze dobra zbawcze s3 przygotowane przez
Boga i oczekuja w niebie. Podobng mys$l mozna spotka¢ w Ksiedze Ezdrasza,
gdzie autor stwierdza: ,jest dla was otwarty ogrdd i zasadzone jest drzewo zy-
cia, gotowa przemiana $wiata i przygotowana przyjemna won, zbudowane mia-
sto i przysposobione miejsce odpoczynku, wypelnione dobrem i madroscig”
(4 Ezd 8,52). Dobra te s przez Boga przygotowane, zatem nalezy o nich powie-
dzie¢ ze pochodza ,,0d Jego oblicza” Nalezy stwierdzi¢ zatem, ze rzeczywisto$¢
zbawcza, zabezpieczona przez Boga w niebie, oczekuje na wypelnienie si¢ czasu
zbawienia mesjanskiego, okreslona przez Lukasza jako kairoi anapsykseos.

Zakonczenie

Ujmujac wszystkie kwestie, nalezy stwierdzi¢, ze termin anapsyksis, uzyty przez
tukasza w Dziejach Apostolskich, jest spotykany w Starym Testamencie oraz
wielu tekstach zydowskiej literatury apokaliptycznej. Opisuje on najczesciej
czas, w ktorym jest obecny i dziata Mesjasz. Jego osoba oraz przedzial czasowy,

3 A wtedy Bég od wschodu storica posle krola, ktéry na calej ziemi nieszczesne wojny

ugasi, zabijajac jednych, drugim nakladajac zobowiazujace przysiegi” (OrSyb III, 652-653),
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w ktérym przejawia si¢ jego aktywno$¢, nazywana jest przez autoréw czasem
»orzezwienia/ochtody”.

Najogolniej mowiac, idea ,czasu Mesjasza” jest opisywany przez tek-
sty apokaliptyczne jako ,okres pokoju” lub ,odpoczynku” (4 Ezd 11,46;
ApBaSyr 73,1; OrSyb I11,653), potaczony z idea ,wyzwolenia od nieprzyjaciol”
(4 Ezd 12,34; 13,26.49), ,,ustgpienia bolesnego wewnetrznego doswiadczenia”
(ApBaSyr 73,2). Dodatkowo jeszcze mozna przywota¢ obrazy méwiace o ,,opie-
ce” (4 Ezd 13,49; ApBaSyr 40,2), ,radosci” (4 Ezd 7,28; 12,34; ApBaSyr 73,2) czy
tez ,odnowieniu” (4 Ezd 13,26). Ksiega Ezdrasza wspomina tez o ,,objawieniu
sie cudow zbawczych” (4 Ezd 13,26).

Nalezy stwierdzi¢, ze obszar znaczeniowy terminu kairoi anapsykseos jest
bardzo szeroki, niemniej jednak odnosi si¢ do jednej tylko sfery. Jest to okre-
slenie mesjanskiego krdlestwa eschatologicznego, ktére posiada swoj wymiar
czasowy. Jest to krolestwo nadziei narodowej a jego beneficjentem ma by¢
Izrael. Caly werset z Dz 3,20 nalezy interpretowac eschatologicznie. Nawotu-
je on do nawrdcenia i pokuty, poprzez ktére cztowiek moze spodziewac sig
débr eschatologicznych. Zachowanie prawa jest tutaj imperatywem, poniewaz
otwiera perspektywe nadchodzacego czasu zbawienia mesjanskiego. Korzysta-
jacymi z tego czasu zbawienia s3 generalnie ci, ktdrzy ,,pozostali/przetrwali”
Czas zbawienia nazwany zostal przez Lukasza czasem ,orzezwieni/ochlody”
i misji Mesjasza w $wiecie. Wedlug Dz 3,19-21 czas zbawienia jest powigzany
z pokutg i nawréceniem. Jest to zgodne z duchem wypowiedzi literatury mie-
dzytestamentalnej, w ktérej powré6t do zachowywania Prawa jest scharaktery-
zowany jako czas pokoju, radosci, wolnosci od Szatana i zla. Wiele fragmen-
tow literatury rabinicznej wigze temat zachowywania Prawa z nawrdceniem
Izraela. Niektore glosza wrecz, ze poczatek czasu zbawienia dokona si¢ dopiero
po nawrdceniu catego Izraela (tekst Sanhedrin 97b moéwi: ,jesli Izraelici beda
czyni¢ pokute, zostang wyzwoleni, jesli nie, nie zostang wyzwoleni”). Rabbi Jo-
natan o$wiadczyl: ,nawrdcenie to wielka sprawa, poniewaz przynosi wolno$¢”
(Joma [Kippurim] 86b).

Ujmujac calo$ciowo fragment drugiego przemoéwienia Piotra (Dz 3,19-21),
nalezy stwierdzi¢, ze méwi on o czasach eschatologicznych. Tekst opisuje mo-
ment zbawienia ktéry nastapi w momencie powrotu Chrystusa. Zbawienie
eschatologiczne, zrealizowane w momencie paruzji, bedzie najwyzszym mo-
mentem dopelnienia sie historii zbawienia. Jezus powrdci jako Ten, ktéry przy-
nosi «czas orzezwienia» w momencie wypelnienia si¢ wszystkich zapowiedzi
Pisma. Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa pojmuje Ewangelista jako dopel-
nienie proroctw mesjanskich. Do wypetnienia si¢ ,wszystkich” Pism brakuje
jedynie nawrécenia wszystkich, nawrdcenia uniwersalnego, do ktérego wzywa
sie ,w te dni”. ,,Te dni” sg zatem okresem misjonarskiego trudu, a dni gtoszenia
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Yukasz nazywa czasem ,orzezwienia” i ,,ochtody” - mesjanskim czasem escha-
tologicznym.
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