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Miedzy akademia a zyciem: wiedza naukowa
i potoczna w perspektywie doswiadczenia
osobistego 1 zawodowego etnografa

Wiedza akademicka, ktdra posiadamy i wcigz poszerzamy, uprawiajgc antro-
pologiczna profesje, jest podstawowym narzedziem operacyjnym etnologa.
To dzieki niej zglebiamy otaczajacg nas ,rzeczywistos¢”?!, poznajemy swiat
przedmiotow iludzkich spraw — badamy kulture. Wykorzystujac uczona
nomenklature, stosujac jezyk naukowego opisu, analizujemy, diagnozujemy
iwychwytujemy ,konkrety” z plagtaniny zjawisk, faktow i znaczen. Obiek-
tywnilub zakotwiczeni we wlasnym ,ja” przygladamy sie innym i samym
sobie, rozpoznajemy ,,swoich” i ,obcych”. Ufni w wyniesiong z uczelni wie-
dze wkraczamy na terytoria wydeptane przez poprzednikéw lub na lady
mniej znane, liczac na odkrycie tego co do odkrycia pozostato.
Postmodernistyczna antropologia rewidujac kanony pozytywistycznej

etnografii, juz od dtuzszego czasu zwraca uwage na badajacego, spoglada
mu gieboko w oczy i zadaje trudne pytania [Robotycki 1992: 104-109].
Majac Swiadomos¢ ich powtarzalnosci (natarczywosci?) zastanowmy sie
jednak, co rzadzi naszymi poczynaniami w terenie, w gabinecie, w ma-
gazynie i podczas realizacji muzealnych ekspozycji? Czy Kierujemy sie tu
jedynie sztukg akademicka, czy siegamy takze do wiedzy potocznej spoza
uczonego kanonu? Zakladajac, ze tak wlasnie niekiedy czynimy, spytajmy

1Zgodnie z tendencjami postmodernistycznej antropologii, podwazajacej znaczenie nie-
mal bezdyskusyjnych w epoce modernizmu kategorii (np. ,rzeczywisto$¢”, ,prawda”, ,,obiek-
tywizm?”), zapisuje je w cudzystowie.
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o0 jaka przestrzen wiedzy tu chodzi, gdzie ona byla nam zaszczepiona,
w jakich pokladach naszego ,ja” znalazla schronienie? Gdzie krzyzuja sie
badzrozmijajg Sciezki osobistego (potocznego, ,Judowego”) doSwiadczenia
ipoznania z drogami wiedzy i poznania akademickiego? W jakim zakre-
sie czerpiemy z tych dwdch zasobdw, kiedy w naszej etnologicznej praxis
dochodzi do glosu jedno, a kiedy drugie? Majac w pamieci glos Czestawa
Robotyckiego przestrzegajacego nas przed powielaniem starych teorii,
referowaniem wielokrotnie wybrzmiatych mysli i popadaniem w banat
[Robotycki 1995: 84], sprobujmy jednak znalez¢ odpowiedz, choc¢by tylko
na niektore z postawionych tu pytan.

Wywolane przeze mnie kwestie z pewnoscia zastuguja na glebszg ana-
lize, ale tym razem, cho¢by ze wzgledu na ograniczona objetos¢ artyku-
tu, wiele z nich pozostawiam w formie przyczynkarskiej. Odnoszac sie
do wlasnych wspomnien i obserwacji sprzed akademickich lat, pragne
podeprzec¢ naczelna teze mojego artykutu, ze granica miedzy wiedza na-
ukowa a potoczng jest trudna do wytyczenia, a zakresy penetrowanych
przez nie tematow i doSwiadczen w wielu miejscach pokrywaja sie. Ten
sposob analizy uwzgledniajacy osobiste odniesienie autora nawigzuje do
nurtu autoetnografii, ktory koncentruje sie na ewokatywnym programie
pielegnowania zywego doSwiadczenia oraz na specjalnej roli badacza
W procesie poznawczym [Kacperczyk 2014: 34-36]. Osobiste eksperiencje,
pamiec, emocje, introspekcja autorska, to rowniez przestrzen badawcza
mikrohistorii utozsamiana z antropologia personalng, zwracajaca uwage
na zanurzonego w codziennej rzeczywistosci cztowieka (autora, badacza),
czerpigcego z niej tzw. wiedze zyciowa [Domanska 1996: 113-115; Kaniow-
ska 1999: 67-70, 144-145].

Konsekwencja przyjetej tu perspektywy jest styl narracji prowadzonej
w duchu postmodernistycznej opowiesci, gdzie formulta naukowa przeplata
sie z literackg, a wiec bardziej osobista (potoczng), waloryzujaca swobod-
na gre skojarzen, fragmentarycznos¢ wspomnien i sensytywizm doznan
[Kaniowska 1999: 122-123, 143-144, 156, 162-166]. Warto przy okazji dodac,
Ze postawa mieszania gatunkow i strategii fabularnych, obecna w pisar-
stwie antropologicznym juz od dawna, zostala uznana za pomocna czy
wrecz konieczng w wyjasnianiu ztozonej problematyki jakg podejmuje
antropolog [Kaniowska 1999: 130].

Rozwazania skoncentrowane na dychotomii nauka/naukowosc¢ versus
doswiadczenie/potocznos¢ nawigzujq tez do krytycznego nurtu badawczego
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zwanego antropologia antropologii [Kaniowska 1999: 139]. Stad na koncu
mego artykulu refleksje swa prowadze rowniez i w tym kierunku.

Zrédla wiedzy i procesy poznawcze to tematy, ktére zglebiali juz filozofo-
wie starozytnosci, a po nich kolejne pokolenia epistemologow: Kartezjusz,
Leibnitz, Kant, Husserl, Ingarden, Foucault, Hacking. Problematyka z za-
kresu teorii poznania zajmuje dzi$ takze antropologéw kultury. Wystarczy
tu przywolac, jakze czesto obecne we wspolczesnej literaturze antropolo-
gicznej, rozwazania Clifforda Geertza. Wprowadzil on swego czasu nasza
dyscypline na nieeksploatowane wczesniej zbyt czesto pole badawcze,
jakim jest wiedza naukowa, a szczegolnie jej miejsce i rola w kulturze,
rozpatrywana w opozycji do wiedzy potocznej. Podkreslmy, ze Geertz
te druga zaliczyl do osobnej sfery rzeczywistosci ztozonej z interpretacji
danych wynikajacych z doSwiadczenia. Nie sa to tresci przyjmowane
spontanicznie ani czysty odruch czy ,bez-mys$lenie”, ale ich strukturze
brakuje, charakterystycznego dla sfery nauki, porzadku (systematyki)
[Geertz 2005: 81-85].

Interpretacje kultury Gertza, od dawna zaaplikowana w szeroko pojetym
plemieniu antropologéw znad Wisty [Buchowski 1995: 43-55], wykorzy-
stuje sie czesto iz niemalym powodzeniem?. Dariusz Czaja, konfrontujacy
potoczny styl myslenia ze scjentystycznym postrzeganiem swiata, wiedze
potoczng w wykladni amerykanskiego antropologa rozumie jako odpowiedz
na zyciowe potrzeby, zaréwno o charakterze podstawowym co bardziej
intelektualnym i uznaje za sfere myslowego oswajania rzeczywistosci.
Podobienstwa kategorii myslenia potocznego zestawia z wykladnia mitu
i mitologii Rolanda Barthesa. Twierdzi, ze mit ,okazuje sie [...] innym
imieniem potocznos$ci” [Czaja 2005: 171-172].

Koresponduje to z wezesniejszymi wywodami Teresy Holéwki. Swiadomosé
potoczng definiuje ona jako ,zdolnos$¢ ludzkiego umystu [...] do rozpozna-
nia i formowania pewnych elementarnych prawd. O jej funkcjonowaniu
Swiadczy fakt, ze istniejg przeSwiadczenia, ktdrych nie trzeba uzasadniac,
poniewaz sg «powszechnie uznane» i «oczywiste dla wszystkich»” [Hot6wka
1986: 15]. MySlenie potoczne to myS$lenie zdroworozsagdkowe wynikajace
z ,potrzeby porzagdkowania $wiata w warunkach, gdy trzeba to robi¢,
a odwotanie do nauki jest zbyt trudne” [Czerwinski 1986: 6].

2Jednym z ostatnich przykladéw zastosowania jej w badaniach nad polska historiografiag
moze by¢ praca Wojciecha Piaska [Piasek 2017].
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Kategoria potocznosci moze tez sie kojarzyc¢ z kultura popularng, ko-

lejnym aspektem pozaakademickiej rzeczywistosci, ktdra najblizsza jest
»[...] naszym najbardziej prozaicznym zajeciom” [Krajewski 2005: 31]. Ro-
zumieniu kultury popularnej towarzysza z kolei relacje z kulturg ludowa,
czy lepiej z kulturg typu ludowego, bo ta pierwsza stala sie przeciez juz
historig [Burszta 1985: 331-332; Robotycki 1992: 13, 17, 25; Baranski 2010:
155]. W tym konteks$cie nie nalezy zapominac o antropologii codziennosci,
wychwytujacej wszelkie potoczne, nieracjonalne i mityczne zachowania,
jakie obserwujemy w naszym powszednim zyciu [Sulima 2000].

Warto jeszcze wspomnie¢ o koncepcji Anny Patubickiej rozpatrujacej
dychotomie myslenia spontaniczno-praktycznego (porecznosciowego)
imetafizyczno-teoretycznego (pojeciowego). Myslenie praktyczne uznaje
ona za pierwotne, upatrujac jego genezy w zywiotowych interakcjach
spotecznych. Nie jest to myS$lenie abstrakcyjne, a bardziej ,narzedziowe”,
skierowane na pozytek ,radzacego sobie ze Swiatem” czlowieka. Laczy
sie z uprzedmiotowionym wyobrazeniem Swiata, charakterystycznym
glownie dla kultur niepiSmiennych, ale wcigz obecnym w naszej kulturze.
Owo wyobrazenie, myS$lenie i dzialanie (praktyczne/potoczne) to funkcje
wyuczone i przekazywane w procesie pierwotnej socjalizacji [Patubicka
2006: 12, 46-47, 49].

Podazajac za wykladnia Geertza wiedze potoczng uznac wiec mozna za
sprawnos¢ szczegolnego rodzaju, wcale nie gorsza ani bardziej prymitywna
od wiedzy naukowej, cho¢ z nig nieporéwnywalnag [Czaja 2005: 172]. To sposob
reagowania narzeczywistos¢ adekwatny do zyciowych potrzeb oparty na
naturalnosci, oczywistosci i praktycznosci (uzytecznosci), a jednoczesnie
na niemetodycznos$ci oraz ,nieprzezroczystosci” [Geertz 2005: 91-98].

Zakladajac, ze czlowiek wspdlczesny ,[...] zdolny jest do uczestnictwa
w kulturze nawykowo albo/i teoretycznie” [Piasek 2011: 61], Ze w jego my-
$leniu i dzialaniu funkcjonuja te dwie, rownolegle strategie pojmowania
izawlaszczania S$wiata, trudno twierdzic, ze ktokolwiek z takiego schematu
moze by¢ wylaczony. Dotyczy to rowniez ,zainfekowanego” akademicka
teoria etnologa, wkraczajacego w progi uczelni z bagazem owej bezreflek-
syjnej wiedzy i osobistych doswiadczen ,,oddolnych”, ktore potem, jako
wyksztalcony antropolog, obserwuje (raczej postrzega niz widzi) u ba-
danych [Geertz 2005: 66], a nastepnie przeklada na jezyk akademickiego
dyskursu [Brocki 2012: 47-48].
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Skoro dotkneliSmy tego waznego momentu przej$cia zwigzanego z na-
byciem praw absolwenta do zawodowej aktywnosci, warto przywotac
znamienny dla naszej dyscypliny okres paradygmatycznego przelomu,
jaki nastapil w Polsce pod koniec ubieglego stulecia [Posern-Zielinski
1995: 22-27]. Interesujaca i klopotliwa zarazem wydaje sie sytuacja stu-
denta wyksztalconego w duchu schytkowej, ale niemal obowigzujacej do
lat 80., pozytywistycznej etnografii, ktorego praca zaczela sie juz w innej
rzeczywistos$ci. Przyjecie nowej, okreslonej w perspektywie antropolo-
gii postmodernistycznej formuly metodologicznej wymagato przeciez
przyswojenia, jakze roznych od obowiazujacych wczesniej dyspozycji
[Brzezinski 2013: 177].

O ile etnologia akademicka do$¢ szybko wpasowala sie w ramy pono-
woczesnego paradygmatu, za ktorego atrybut uzna¢ mozna m.in. roznej
masci relatywizm (nie wszedzie dobrze przyjety [Bronk 1996: 89; Gellner
1997: 37, 73-74, 124])3, to muzealnictwo potrzebowalo dluzszego czasu na
taka transformacje. Zakorzenionemu w $wiecie przedmiotdw muzealni-
kowi pozytywistyczny materializm nie doskwierat zresztg tak bardzo,
bo w pracy z obiektami nie sposéb moéwic o jego absolutnym porzuceniu.
Nieobecne dotychczas tematy badawcze, inne perspektywy i nowatorskie
ujecia wkroczyly takze do muzeum, cho¢ tempo i zasieg tej ofensywy nie
doréwnywaly akademickiej wrazliwosci

Zwrocmy jednak uwage na wspodiczesnego etnologa, nie tylko jako czton-
ka subkultury naukowej, ale jako zanurzonego w zyciu spoleczenstwaiw
kulturze globalnej obywatela. To szerokie, pozaakademickie otoczenie
charakteryzuje sie przerostem roznorako uporzadkowanych informacji,
utrudniajacym czy wrecz uniemozliwiajacym ich przyswojenie. Niespo-
tykana jak dotad nadpodaz modeli, praddw, opcji, paradygmatéw i maod,
zabarwiona ideowym liberalizmem i relatywizmem nie daje poczucia
oswiecenia, a skutkuje poznawcza dezorientacja [Jastrzebski 2017: 11-13].
Trudnos$¢ odnalezienia si¢ w lawinie znaczen i faktow paradoksalnie re-
dukuje nas niemal do poziomu czlowieka niepiSmiennego. Patrzymy na
Swiat i uzmystawiamy sobie, Ze w istocie nic pewnego nie mozemy o nim
powiedzieé¢, a w najlepszym razie filozoficznie konstatujemy: ,wiem, ze
nic nie wiem”. Tego rodzaju intelektualny dyskomfort bedacy skutkiem
oddzialtywania ,postfilozoficznego” libertynizmu [Kubina 1998: 19-20],
ktory dotknal takze naszg dyscypline, czesto rodzi potrzebe poszukiwania

$Chodzi tu zwlaszcza o relatywizm epistemologiczny i etyczny.
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czego$ niepodwazalnego, stalego. Mniej badz bardziej Swiadomie otwie-
ramy sie wiec na wynikajgca z naszego doSwiadczenia wiedze potoczna,
zdroworozsagdkowa. Prawdopodobnie nie jest to reakcja charakterystyczna
wylacznie dla ,,trudnych czasow” (po)ponowoczesnosci, a raczej wpisane
w ludzka nature dzialanie.

O czerpaniu z tych pokladdw, takze przez reprezentantow nauki, i to
bez wzgledu na stan ich emocjonalno-intelektualnej rownowagi (pewno
jako$ zaleznej od obowiazujacego paradygmatu metodologicznego) czy
chec wyjscia z egzystencjalnego stresu, moga swiadczyc¢ ,wyznania” nie-
ktorych antropologow:

Jestem Slowianinem, urodzonym i wychowanym w najbardziej ar-
chaicznych i pierwotnych rejonach Europy. Mam wiec wrodzona
znajomo$¢ moich stron rodzinnych. Mam, co wigcej, osobiste doswiad-
czenie obcowania z moimi chlopskimi ziomkami — do§wiadczenie,
ktore zdobylem nie tylko dzieki etnologicznym badaniom terenowym
w Polsce, na Bialorusi, Ukrainie i w krajach batkanskich, lecz przede
wszystkim dzieki bliskim przyjazniom z wieloma mieszkancami
tych krajow.

O ile pamietam, to nawet bylem piastowany przez wiesniaczke z Bia-
lorusi, kraju stynacego w literaturze etnograficznej ze swoich prze-
sadow, pierwotnych wierzen, starodawnych obrzedow... [Obrebski
2005].

Do swych pozaakademickich doswiadczen i refleksji odwolywat sie
takze Alfred Louis Kroeber:
[...] juz wczednie, prawie jako chlopiec, odczuwalem intuicyjnie, ze
wszelkie poszukiwanie poczatkdw jest prozne, i ze proste, rzekomo
specyficzne przyczyny zjawisk kulturowych i historycznych, czy to
konkretne, czy ogdlne [...], sa falszywe. Do dzi$ jestem pewien tych
dwoch rzeczy [Kroeber 2007: 287].

Te dwie wypowiedzi dzialajacych w ubieglym stuleciu badaczy oparte
zostaly o przemyslenia odnoszgce sie do wiedzy niepodrecznikowej, po-
chodzacej z subiektywnego doswiadczenia, rzeczywistosci doznanej przez
nich osobiscie [Kloch 2014: 8-9]. Wazne przy tym, Ze byly one nie tylko
wykorzystane w pracy obu uczonych, ale tez rozwiniete i pozytywnie
zweryfikowane. Zakladam, ze wielu z nas, zaglebiajac sie w swdj przeda-
kademicki zywot, mogloby podobne przyklady znalez¢. Zanim przejde do
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rozwiniecia tych kwestii uruchamiajac wlasna pamiec, chce wskazac na
jeszcze jeden istotny problem.

Chodzi o zjawisko przeptywu idei, ktore jako apokryfy — ludowe madro-
sci, estetyczne wzorce, moralne zasady — w pewnym momencie wchodza
do kanonu kultury [Eichstead, Pigtkowski 2003]. Badacze siegajacy do
historii antycznej Grecji twierdzg, ze wiele z tego, o czym powiedzieli
filozofowie Hellady, a co powtorzyli ich nowozytni nastepcy (rowniez
antropologowie)*, wczes$niej wybrzmiato w strofach poetow, obficie czer-
piacych z pie$ni ludu. Tak jest chocby z poezja Mimnermosa z Kolofonu,
W tworczosci ktorego odnajdujemy wywodzaca sie z kultury biesiadnej
wykladnie hedonizmu, dwa wieki pozniej (IV w. p.n.e.) sformutowana
w filozofii Arystypa z Cyreny [Kumaniecki 1988: 95]. Blizszym przykladem
siegania do ,korzennej” wiedzy moga by¢ zalecenia Adama Gostomskiego,
autora pierwszego w Polsce podrecznika agrarnego. MOwi on, ze w sprawie
uprawy roli warto tez ,radzi¢ sie kmiotkdw” [Gostomski 1951]5. Podobnych
przykladow uprawomocnienia gminnych tresci wsrdd ,,encyklopedystow”
jest naprawde bez liku®.

Stad roznego rodzajuludowe wizje Swiata odzwierciedlone cho¢by w przy-
stowiach, traktowane sg jako przejaw ,,zdrowego rozsadku”, swoistej ,,na-
uki” czy opiniiludu na temat ,tego co jest”, ,co widac¢”. Inna sprawa, ze jest
to wizja eklektyczna, sprzeczna, zabarwiona przesadami lub niezgodna
z logika (Holéwka 1986: 133-135). Pamietajmy tez o dwoch kierunkach
przeplywu idei (wiedzy), ktore z ,,panskiego stotu” trafiajg ,,pod strzeche”,
by niekiedy powrdci¢ do ,,salonu” w formie przeinaczonej, wyrazonej
we wlasciwej sobie ,gramatyce kulturowej”’. Dlatego wiele z nich nalezy
traktowac jako efekt swoistej percepcjiludu, dopasowania obcych wzoréw
do wlasnych mozliwoscii potrzeb, ale tez jako wynik niezrozumienia ich

»oryginalnego” (elitarnego) sensu®.

0 filozofii, jako podglebiu antropologii, méwi m.in. Katarzyna Kaniowska [Kaniowska
1995: 62].

SPierwsze wydanie 1588 r.

6Najwiecej jednak mozna ich znalez¢ w réznych dziedzinach sztuki (malarstwo, muzyka,
literatura).

"Termin ,gramatyka kulturowa” to metawzor kultury (metaporzadek) konstruujacy
przekonania jej uczestnikéw i mozliwos$ci poznawania $wiata, ktérego obraz tworza we-
diug matryc-wzoréw [Patubicka 2013: 14, 20].

8Mechanizm recepcji i przetwarzania tresci elitarnych przez grupy ,kulturowo uposle-
dzone” to zjawisko uniwersalne. Jego przykladem jest cho¢by modyfikacja obecnych w kul-
turze popularnej motywow ,kultury wysokiej”, jakiej dokonuja ,masy konsumenckie” [Ba-
ranski 2010: 143-148].
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Podsumowujac dotychczasowe wywody, mozna powiedzie¢, ze wiedza
potoczna, jako konstrukt myslenia spontaniczno-praktycznego?®, to pewien
bagaz operacyjnych mozliwosci nabywanych droga enkulturacji i bez-
posrednich doswiadczen. Umiejetnosci te, zwlaszcza na podstawowym
poziomie ,radzenia sobie ze Swiatem”, wykorzystywane sg niemal bez-
refleksyjnie i nawykowo. Wiedza potoczna ksztaltuje rowniez pospolite
wyobrazeniaisady, ale jest niezalezna od wiedzy naukowej, ktéra wymaga
uruchomienia mys$lenia metafizyczno-teoretycznego, opierajacego sie na
bardziej abstrakcyjnych operacjach [Patubicka 2006: 14, 45-46; Piasek
2011: 59-61]. Biorac to pod uwage wiedze potoczna mozna ulokowac nie
tylko w historycznym konstrukcie pradziejow czy tradycyjnej kultury
ludowej, ale tez w szeroko pojetej kulturze zycia codziennego o cechach
kultury ludowej. Mam tu na mysli, najogdlniej rzecz ujmujac, przestrzen
wspolczesnej kultury popularnej/masowej, w ktorej naukowe racjona-
lizmy i akademickie teorie sg zdegradowane, zawieszone, mniej istotne
lub nieobecne. Chodzi mi takze o sytuacyjny i kontekstowy areal naszej
codziennosci, kiedy siegamy do swych kulturowych ,pierwocin”, gdy
dzialamy spontanicznie, ale zazwyczaj sprawnie i skutecznie. Sa to owe
s<immanentne poklady osobowosciowe”, ktore tkwig gteboko w tradycji
i skladajg sie na to, co za Jozefem Bursztga mozna by nazwac ,,ludowym
ksztaltem czlowieka” [Burszta 1985: 331-332]. Odnoszac sie do roli tego
czynnika w pracy etnologa, uwage swa kieruje na ,praktyke ludowa”,
rozumiang jako rownolegle do procedur akademickich dziatania zgodne
z tzw. zdrowym rozsadkiem ,zwyklego cztowieka”. Czy jest to wskazanie
narozbrat z klasycznag nauka, jaki etnologia juz uczynilta, cho¢by za sprawa
rozkwitajacego wcigz nurtu antropologii osobistej, odrzucajacej rozroz-
nienie miedzy praktykamisubiektywnymi a obiektywnymi [Pomieciniski
2009: 93-95]? Spogladajac w te strone, pozwole sobie na przywotanie kilku,
zanotowanych w mej pamieci faktow i zdarzen.

W nawigzaniu do transferu mysli na osi kanon — apokryf pragne przy-
wolaé, do dzi$ brzmigcg mi w uszach formutle, jaka zapamietatem z dzie-
cinstwa: ,ja tam nic nie wiem, ide do kosciola”. Wypowiadala ja jedna
z moich bogobojnych krewnych, ktéra zawartg w tym oSwiadczeniu mysl
wecielala w zycie nie tylko w niedziele, ale zawsze, gdy tylko spotykala

®Mozna rzec, Ze spontanicznego bardziej niz mniej, zgodnie z wykladnig mys$lenia po-
tocznego A. Patubickiej [2006: 12], i mniej niz bardziej, idac za definicjg wiedzy potoczne;j
Geertza [2005: 81-85].
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sie z przerastajacymi ja problemami. Zacytowana ,,madrosc”, czesto po-
wtarzang i ironicznie komentowana przez niektorych cztonkow mojej
mieszczanskiej rodziny, postrzegam po latach jako dowdd na glebokie
osadzenie w kulturze codziennosci, transcendentnego przeswiadczenia
o niedoskonatosciach ludzkiej wiedzy, zagubieniu i nieporadnosci cztowieka,
atakze ojego potrzebie odwolania sie do absolutu. Przestanie to wywotluje
skojarzenie z sokratejskim ,wiem, ze nic nie wiem” i moze by¢ przykladem
ludowej wersji namystu filozofa, zdajacego sobie sprawe z ograniczonych
mozliwosciludzkiego poznania, a zarazem poszukujacego prawdy i cnoty
[Wesoly 2006: 13-14]. Moze byc tez echem kazania proboszcza, ktory zgodnie
z nauka kosciola mowi wiernym, by w trudnych chwilach szukali pocie-
chy w wierze. Bez wzgledu na Zrddlo ,babcinej” sentencji, zestawienie jej
zwysokiego lotu prawdami kanonicznymi jest dowodem na ich obecnos¢
i przyswajalnosc przez ,szarego czlowieka”, a jednoczes$nie potwierdza
tendencje do zamykania ich w uproszczonej formule.

Kto wie zatem, czy jakiemus zapatrzonemu w niebo pasterzowi, nie mogty
wymknac sie stowa, cho¢by troche przypominajgce stynne zdanie Imma-
nuela Kanta: ,niebo gwiazdziste nade mng i prawo moralne we mnie”?
Niezapisane stowa ,chlopskiego filozofa”, za ktdrymi staly refleksje jego
»praktycznego rozumu”?’, lub wysnute z ezoterycznej wiedzy zaklecie
szamana odnoszace sie do innej perspektywy doswiadczen i wyobrazen
oraz intelektualno-symbolicznego (mitycznego) potencjatu ,,czlowieka
pierwotnego”it?

Przykladem funkcjonowania wsrod ,,prostego ludu” tematow, o ktore
na ogol go nie podejrzewamy, jest rozmowa dwoch pracujacych w lesie
mezczyzn, jakiej przystuchiwatem sie podczas wakacji spedzonych w po-
towie lat 70. ubieglego wieku na Kielecczyznie. Zapamietatem jg m.in.
dlatego, zZe jej treS¢ przypominata rozwazania etnologow, a dotyczyla
tozsamosci lokalnej mieszkancow regionu, gdzie mieszkata moja rodzina.
Pierwszy z rozméwcow — wozak z oddalonej o kilkanascie kilometrow
wsi— tlumaczyl miejscowemu robotnikowilesnemu, jakie sg miedzy nimi
roznice. Wlasciciel dorodnego konia pociagowego i wozu, okreslajacy sie
mianem polak, swego skromnego kolege nazywal lesiakiem. Wywdd ten,

®Nawigzuje tu do dziela I. Kanta: Krytyka praktycznego rozumu (Kritik der praktischen
Vernunft, Riga 1788) i jego teorii imperatywu etycznego, odwolujacej sie do potencji ,,rozu-
mu praktycznego”.

110 praktycznej, ,domowej filozofii”, rdzennych mieszkancéw Afryki, wspomina Franz Boas
[Boas 2010: 222].
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artykulowany prostym jezykiem ,ludzi pracy”, bazowal na znajomosci
geografii malej ojczyzny, charakteryzujacej sie réznicami w krajobrazie.
Polaki, jak twierdzit wozak, to ,prawdziwi gospodarze” z bezlesnej okolicy
gdzie przewazaly wsie rolnicze z gospodarstwami o duzej powierzchni.
Nazwa lesiaki obejmowata wsie puszczanskie, potozone na glebach stabych
z gospodarstwamimatymiirozdrobnionymi. Polak wyraznie dominowat
W tej rozmowie zwracajac sie do lesiaka adekwatnie do zaprezentowa-
nej dychotomii, czyli jak gospodarz do parobka (,,no wiesz, J6zio...”), co
ten przyjmowat z pokora. Po zaladunku drzewa na wdz przyszed! czas
na chlopskie ,$niadanie na trawie”. Pojawila sie wodka i niewyszukana
zakaska, czyli ryba z puszki w sosie pomidorowym. Z zainteresowaniem
obserwowatlem, jak ucztujacy poradzili sobie z brakiem widelcow. Wy-
starczylo okorowac konce kijkow wycietych z pedow mlodego drzewa
ilekko zaostrzyc je scyzorykiem. Jakiez to proste i genialne, i jak zrecznie
wykonane — pomys$latem. Postanowilem przerwac ma milczaca asyste
i napomknatem co$ o ,rabunkowej trzebiezy lasow”. Odpowiedzia byt
gromki Smiech, a potem padlo znane porzekad!lo: ,nie bylo nas, byt las...”.
Ten ,ekologiczny” watek spuentowal polak: ,,a z czego wyzylyby lesiaki,
jakby nie zarobily w lesie?”. Tak mniej wiecej brzmialo jego retoryczne
pytanie zadane z udawana troska o swego ,towarzysza pracy”.

Zupelnie inny stosunek do lasu reprezentowat Stachu ze wsi K., w ktorej
wielokrotnie spedzatem wakacje. Zapamietatlem go dobrze, bo miat on tu
opinie dziwaka: malomownego, powolnego ,,starego kawalera” i— co chyba
wiele tlumaczy — stroniacego od alkoholu ,,odludka”. Spotykatem go dos$¢
czesto, bo kolegowalem sie troche z jego siostrzencem, ale nigdy diuzej nie
rozmawialiSmy. Dystans wieku (ponad trzydziesci lat, jakie liczyla wtedy
Polska Ludowa) imilczgce usposobienie pana Stanistawa robily swoje. Jedna
zwielu anegdot powtarzanych na jego temat byla Wyprawa Stacha do lasu
po drzewo. Jej bohater przed wprowadzeniem w ruch siekiery miat dlugo
chodzic z zadarta do gory gtowa i ,,modlic si¢” do drzew. Bywalo, ze wybor
odpowiedniego chojaka trwatl kilka dni i Stachu wielokrotnie wracat do
domu pustym wozem. Poprositem kiedys$ swojego stryja, zeby mi wytlu-
maczyl, o co tu chodzi. Ustyszalem, ze Stachu jest z lasem ,,za pan brat”, zna
sie na drzewach jak malo kto i zanim postawi krzyzyk na pniu starannie je
oglada, bez wzgledu na to czy szuka paliwa na opal, czy materiatu na deski.
Do pieca powinno trafi¢ drzewo stabe, chore i krzywe, a nie zdrowe i proste.
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Krotko mowigc Stachowi chodzi o to by ,,nie marnowac lasu”. Miejscowi
chlopinie rozumieli takiego ,cackania sie”, oni ,rzneli jak leci”.

Z braku miejsca nie wylicze innych madrosci Stacha, ale gdybym mial
wskazac ,,chlopskiego filozofa”, ktory dojrzal rozpostarte nad soba ,,niebo
gwiazdziste...”, to bylby to wiasnie on.

W przedstawionych tu scenach z lat minionych dostrzegam oczywiscie takze
siebie — torunskiego licealiste na wiejskich wakacjach, ktory nieSwiadom
jeszcze swych etnograficznych pasji, naturalnie i bezwiednie prowadzi ,,0b-
serwacje uczestniczace”, doSwiadcza ,,obcosci”, uczy sie rozmawiac i stuchac,
sporzadza notatki w pamieci zainstalowanego w glowie , komputera” (head-
notes)'?. Te interakcje, nawiazujac do zacytowanego wyzej ,wyznania” Jozefa
Obrebskiego, zaszczepily we mnie ,wrodzong znajomos$c stron rodzinnych?,
umiejetnos¢ ,,obcowania z moimi chlopskimi ziomkami — doswiadczenie,
ktdre zdobylem [...], przede wszystkim dzieki bliskim przyjazniom z wieloma
mieszkancami [...]” [Obrebski 2005]. Pominmy w tej chwili problem zwodni-
czo$ci i wybidrczosci tego rodzaju ,0dgrzewanej” pamieci, a poprzestanmy
na jej roli poznawczej [Kaniowska 2003; 69, 83].

Zdaje sobie sprawe, ze podobng praktyke do mojej amatorskiej ,,etno-
grafii” ma za sobg wielu etnologow i niedosztych do zawodu wedrowcow.
Wiem tez, ze obserwacje typu etnograficznego nie sa wylaczng domena
Swiatlych przedstawicieli nauk o cztowieku. Opisy ,obcych”, $ledzenie
ich zachowan, wytykanie wad i opatrywanie nazwami (przezwiskami)
wskazujacymi osobliwe cechy ,innych”, to przeciez naturalne zachowa-
nia luddw, to ich ,tubylcza etnografia”. Antropologia badajac zjawiska
etnocentryzmu, megalomanii grupowych czy plemiennych ksenofobii,
potwierdza to od dawna [Burszta 1998: 15-18]. Mamy zatem do czynienia
z etnografig ludowa, tak samo jak z literatura, sztuka, madroscia, wiedza
(filozofig), religia, lecznictwem i prawem (zwyczajowym)? Wydaje sie, ze
jest to tylko kolejne, retoryczne pytanie. Sama antropologia zakwestiono-
wata wszak wielokrotnie nadrzednos¢ wlasnego spojrzenia, podwazyla
wtlasng epistemologie [Sikora 2009: 62].

Powracajac do doswiadczen z zakresu wiedzy potocznej, a Scisle do jej
sfery praktyczno-porecznosciowej, wejdzmy w koncu na bliskie mi po-
dworko muzealnej etnografii. Potencjal tej domeny poznawczej wydaje
sie w pracy z rzeczami (muzealiami) wykorzystywany dos¢ czesto i nie

120 takich antropologicznych ,,przypisach w glowie” wspomina m.in. Kristen Hastrup [Ha-
strup 2008: 69].
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raz ze sporym pozytkiem. Mam tu na mysli szeroki zakres spraw orga-
nizacyjno-technicznych i porzadkowych w obrebie réznych przestrzeni,
takze magazynowych iwystawienniczych (réwniez na wolnym powietrzu).
Wiedza potoczna w muzealnej codziennosci jest przydatna, zwlaszcza tam

gdzie liczy sie mniej badz bardziej dorazny efekt. Chodzi oczywiscie o pod-
stawowy, ,porecznosciowy” aspekt dzialania, a nie o bardziej abstrakcyjne

koncepcje merytoryczne, w ktorych siegamy do wiedzy fachowej. Muzeum

to przeciez takze placowka naukowa i biorac pod uwage jego dyscyplinarnag

specjalizacje, w tym wypadku etnografie (etnologie/antropologie kulturowa),
powinno uwzglednia¢ obowiazujgce paradygmaty i wdrazac programy,
jakie powstajg na gruncie akademii [Baranski 2010: 357; Swiech 2014: 148].
Dotyczy to rowniez ustugowych sektorow muzeum, ktdre reprezentuja

inne dyscypliny wiedzy, szczegdlnie archiwistyke, bibliotekoznawstwo

i konserwacje, ale tez edukacje, promocje czy fotografie®s.

Wykorzystanie wiedzy potocznej mozemy jednakowoz odnotowac¢ w nie-
ktorych przedsiewzieciach o charakterze naukowym, cho¢ w ograniczonym
zakresie, ito gldwnie na etapie przygotowawczym. Mam tu na mysli logistyke
badan terenowych, obozéw naukowych, organizacje wystaw, konferencji,
zjazdow czy ,imprez” kulturalno-oswiatowych (prelekcji, spotkan, kiermaszow,
wernisazy). Bardzo czesto funkcjonujemy tu bez podrecznikow i instrukeji
kierujac sie praktyka zawodowa, ale tez ,zdrowym rozsadkiem” i do§wiad-
czeniem zyciowym. Mozna powiedziec, Ze nasze operacyjne kompetencje sa
w wielu przypadkach zdeterminowane podwojnie, co przypomina troche
dychotomie natura (doswiadczenie zyciowe/wiedza potoczna) — kultura
(doswiadczenie zawodowe/wiedza naukowa).

Dobrym przykladem przenikania sie tych dwdch sfer w dziataniu jest
organizacja ekspozycji muzealnych. Autor scenariusza przekladajac swdj
pomystna powierzchnie sali wystawowej i materie przedmiotow (eksponaty,
stelaz), wspolpracuje tu z plastykiem (koncepcja plastyczna) i wykonawca
(realizacja techniczna). Teoretyczne zalozenia scenariusza, bedacego wy-
nikiem akademickiego potencjatu kustosza oraz projekt licencjonowanego
artysty, spotykaja sie z warsztatem wykwalifikowanego ,,rzemie$lnika”.
Wszyscy sa profesjonalistami w danej dziedzinie i dzialajga— przynajmniej
w zalozeniu — wedlug kanonow wiedzy, sztukiirzemiosta. W ten rozpisa-
ny plan ,dziela artystycznego” jakim wystawa przeciez jest [Swiech 1999:

130raz inne dzialy obecne w strukturze wielu instytucji kultury (ksiegowos¢, kadry, pra-
cownie techniczne, itp.).
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12], wkrada sie niekiedy przypadek (chaos)**. Przestrzen pomiedzy mysle-
niem naukowym, wrazliwos$cig estetyczna i technicznym pragmatyzmem,
musi wypelni¢ ,tworcza inwencja” i ,,dzialanie praktyczne”. Otwiera sie
wowczas bagaz wiedzy potocznej, do ktorego zagladamy ,,[...] gdy trzeba
to robi¢, a odwolanie do nauki jest zbyt trudne” [Czerwinski 1986: 6] lub
gdy nie ma na to czasu.

Na podstawie doswiadczenia moge powiedziec, ze bardzo dobrze w ta-
kich sytuacjach sprawdzaja sie nasi koledzy z ,ekipy wykonawczej”. Ich
wiedza, wyniesiona przeciez takze spoza wyuczonego rzemiosta, niekiedy
ratowatla nas z opresji. Chodzi o kwestie zwigzane z instalacja trudnych
ekspozycyjnie obiektéw, poszukiwaniem dla nich lepszego miejsca czy
zmontazem nietypowego stelazu. Niepodrecznikowa wynalazczo$¢ wiele
razy pozwolila skorygowac teoretyczne zatozenia, fabryczne mankamenty,
niedoskonalos¢ materiatu, ale tez nasze przeoczenia czy bledy. Jeszcze wie-
cej miejsca dla sprawdzenia walorow tego rodzaju wiedzy sga ekspozycje
na wolnym powietrzu. Powyzsze uwagi mozna tez odnies¢ do zagospoda-
rowywania powierzchni historycznych budynkow (kamienice, arsenaty,
spichlerze) adaptowanych na potrzeby muzealnictwa, a zwlaszcza na
urzadzenie w tych osobliwych wnetrzach, magazynow zbiorow.

Niejednokrotnie tez pracownik z dyplomem w Kkieszeni przekonuje sie,
ze jego wiedza teoretyczna, chocby na temat rzemiosta ludowego, blednie
w obliczu praktycznych umiejetnosci zaproszonego na muzealne warsztaty
garncarza czy plecionkarza. Przykladow tego rodzaju pouczajacych konfron-
tacji etnografowie z pewnoscig mogliby poda¢ wiele. Z moich obserwacji
wynika rowniez, ze muzealnicy pochodzacy ze Srodowiska wiejskiego na
0gol lepiej radza sobie ze zrozumieniem dzialania narzedzi stosowanych
w gospodarstwie oraz z opisem takich muzealiow. Inna sprawa, ze chyba
zawsze stanowili oni znakomitg mniejszos¢ merytorycznej kadry.

Wiedza ,,oddolna” wraz z ta ,wysoka” przenikaja sie wiec nieustannie, nie
tylko zreszta w muzealnej czy akademickiej rzeczywistosci. Wyznaczenie
zakresow tych dwoch sit oraz wspdlnych pdl ich oddzialywania wydaje
sie jednak trudne. Poprzestanmy wiec na tym, ze ,Judowa madros¢” czy

»chlopskaroztropnosc”, jako afirmacje myslenia spontaniczno-praktycznego
i formuly intelektualnej dyspozycji, sa obecne w naszym zyciu, kierujac
postepowaniem cztowieka w réznych sytuacjach. Radzenie sobie ze Swiatem

140 roli przypadku w procesie tworzenia dziel artystycznych obszernie pisze Rafal Ko-
schany [Koschany 2016].
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wedlug regul myslenia potocznego nie ogranicza sie jednak do sprawnosci
W opanowaniu $wiata rzeczy, a dotyczy takze sposobdw radzenia sobie
w zyciu. Ta pragmatyka ma swoja aplikacyjno-praktyczng odmiane pole-
gajaca m.in. na umiejetnosci korzystania z informacji i wiedzy naukowej,
na uwaznym patrzeniu, trafnych wyborach ilogicznym taczeniu faktow?.
Objawia sie w przyjmowanych przez nas strategiach dzialania, ulatwia-
jacych osiggnac wyznaczone cele, chocby na niwie kariery zawodowej
(realizacja wystawy, wydanie publikacji, uzyskanie stopnia naukowego,
awans). Czesto wigze sie to z indywidualnymi talentami z zakresu kontak-
tow interpersonalnych, ktére pozwalaja stworzy¢ dobra atmosfere wokot
planowanego projektu, znalez¢ grono sprzymierzencow czy zdystansowac
konkurencje. Sa to umiejetnosci nabyte z do§wiadczenia i obserwacji, cza-
sem takze ze studiowania fachowej lektury. Kompetencje wykorzystywane
powszechnie, w kazdym srodowisku spoteczno-zawodowym.
Zainteresowanie antropologii problematyka wiedzy potocznej, przy
uznaniu walorow tej dyspozycji — ,,wcale nie gorszej od wiedzy nauko-
wej”, ktora Geertz nazywa ,uzyteczng fikcja” [Czaja 2005: 172; Baranski
2010: 91] — moze rodzic pytania o kondycje samej antropologii. Mam tu na
mysli, wyrazang przez wielu jej przedstawicieli, nieufno$¢ wobec wtasnej
profesji, autoironie lub ,autokrytyczna pasje” sprowadzajaca sie chocby
do pytania czy antropologia jest nauka czy sztuka [Kaniowska 1999: 125].
Kwestionujaca niekiedy sama siebie i przekraczajaca granice innych dys-
cyplin, antropologia postmodernistyczna — refleksyjna, relatywizujaca,
pluralistyczna, dialogizujaca — cze$ciej zadaje trudne pytania niz udziela
odpowiedzi [Kuligowski 2001: 14, 81]. Konsekwencja takiej postawy jest
mozliwos¢ stawiania wnioskow przeciwstawnych, lecz rownoprawnych, bo
prawda stala sie ideatem, a nie osiggalnym celem poznawczym [Kuligowski
2001: 66, 72; Kaniowska 1995: 63]*. I nie o kwestie stusznosci czy bezza-
sadnos$ci przekonan naukowych chodzi, a o to, Ze sama ich wiarygodnosc
jest problematyczna [Kuligowski2001: 118-119]. Ten stan intelektualnego,
tworczego napiecia, otwierajacy nas na kulturowe wielogtosy, reinterpre-
tacjeidekonstrukcje, nawet u sympatyzujacego relatywisty budziniekiedy

15Test to praktyczna aplikacja efektéw myslenia teoretyczno-metafizycznego [Patubicka
2006:51], ktéra mozna zaliczy¢ do kategorii tzw. ,inteligencji wrodzonej”.

18W ten sposob antropologia nawiazuje do sokratejskiej wykladni: nauka (filozofia) to
sztuka zadawania pytan i kwestionowania odpowiedzi. Antropolog, tak jak filozof, zdaje
sobie sprawe, Ze nie jest medrcem (sophos) dlatego ze wie, ale ze dazy do wiedzy (jest philo-
-sophos) [Wesoly 2006: 23, 26].
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tesknote za ,,utraconym rajem” obiektywizmuipozytywistycznego ,tadu”.
Zdajac sobie sprawe, ze nie ma powrotu z drogi po ruchomych piaskach
postmodernizmu, na co dzien probujemy jednak znalez¢ twardy grunt
pod nogami: zatapiamy sie w potocznosci.

Dla zrozumienia, jak w danym systemie spoleczno-kulturowym wspotist-
nie¢ moga dwie, tak r6zne normy wiedzy — potocznej i naukowej — niech
postuzy przyklad szachownicy, ktory zapozyczam tu od Wojciecha Burszty
[2008: 164-165]. Na tej samej planszy, a nawet tymi samymi pionkami, raz
mozemy gra¢ w szachy, a innym razem w warcaby. Chodzi o to, ze kiedy
gramy ,w damke” musimy zawiesi¢ swe wyrafinowane kompetencje sza-
chisty. Znajac przebiegle ruchy kilku szlachetnych figur, w warcabach
zwyklego pionka przesuwamy tylko o jedno pole, wprawdzie po przekatnej,
ale za to do przodu.
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Artur Trapszyc

Between Academia and Life: Scientific and Common Knowledge
in the View of the Personal and Professional Experience of an
Ethnographer

Postmodern anthropology, revising the canons of positivist ethnography, has been for long
drawing attention to the role of a researcher in the perception and description of the studied
reality. In this essay [ would like to focus on how the personal experience and non-academic
knowledge of an ethnologist influence their professional activities, what influences their
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actions in the field, in the office, in the storeroom and during the arrangement of museum
exhibitions. To what extent do they affect their academic knowledge, and how often do
ethnologists reach for common knowledge?

Referring to my own memories and observations from before the academic years, I try
to support the main thesis of my article that the boundary between the two categories
of knowledge is blurred, and that the scope of subjects they penetrate overlap in many places.
A contemporary man, including an educated ethnologist, is constantly confronting common
thinking style with scientism, and in everyday life they often mix these two orders. This is
also true of professional life, as I present in a few examples from the museum.

Some of the “scientific truths” and “folk wisdom”, even though they are worded differently,
they sometimes coincide. Cognitive and ethical relativism, which has become established
in postmodern anthropology and penetrated global culture, in turn causes a significant gap
between them. The postmodern shape of culture, tinged with idealistic liberalism, often results
in cognitive disorientation. This intellectual discomfort and state of uncertainty cause many
academics to yearn for the “old”, positivist order. On the other hand, trying to find an orderly
world, we open ourselves to our life experiences and the so-called common sense.

Keywords: scientific knowledge, common knowledge, personal experience, professional
experience, autoethnography






