ZBIOR WIADOMOSCI DO ANTROPOLOGII MUZEALNE]
NR 2/2015

Ewa Klekot
Uniwersytet Warszawski
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej

Zyd na szczes$cie

ak podaje zydkolog! Jan Gebert, w lipcu 2013 roku w krakowskich Sukien-
nicach wystawiano do sprzedazy 177 Zydkéw, 12 Matek Boskich, 43
Jezusy Chrystusy oraz 67 figurek symbolu miasta - Smoka Wawelskiego
[Lehrer red. 2014: 203]. ,Zydki mozna kupi¢ na terenie calego kraju - pisze
Gebert - bez wzgledu na to, czy przed drugg wojng $wiatowa w danym
mie$cie wystepowata duza spotecznos¢ zydowska czy nie. Wystepuja wrecz
lokalne odmiany; na przyktad w nadbattyckich kurortach mozna kupié¢ Zydka
z bursztynem, a na Slasku Zydka w czarnej sadzy. Zydki s tez do kupienia
w Czechach, Niemczech i USA, s3 jednak zawsze produkcji polskiej” [Lehrer
red. 2014: 203]. Oczywiscie chodzi o figurki i obrazki z przedstawieniem
brodatego Zyda, najczeéciej ubranego w sposéb sugerujacy jego ortodoksyj-
nos¢, nierzadko zaopatrzonego dodatkowo w atrybut w postaci pienigzka lub
worka z pieniedzmi, ktérych popularnos$¢ w polskiej branzy pamiatkarskiej,
a co za tym idzie, domach prywatnych oraz rozmaitych przedsiebiorstwach,
jak sklepy czy restauracje na terenie catego kraju gwattownie wzrosta
w pierwszej dekadzie XXI wieku [por. Pabian 2008, Tokarska-Bakir 2013].
Wydana w 2014 roku dwujezyczna ksigzka Na szczescie to Zyd /Lucky
Jews pod redakcja Eriki Lehrer stanowi cze$¢ wiekszego projektu jej autor-
stwa. Obejmowat on wystawe Pamigtka, zabawka, talizman w krakowskim
Muzeum Etnograficznym im. Seweryna Udzieli, ktéra odbyta sie na przeto-
mie czerweca i lipca 2013 roku oraz caty czas dziatajaca strone internetowa
www.luckyjews.com. Erica Lehrer jest antropolozka; pod koniec lat dzie-
wiecdziesiatych XX wieku zaczeta prowadzi¢ w Polsce badania nad turystyka

! Takiej autodefinicji uzyt on w wywiadzie z Ireng Wiszniewska [Wiszniewska 2014: 213].
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zwigzang z zydowskim dziedzictwem i wowczas po raz pierwszy zetkneta
sie z pamigtkami przedstawiajgcymi Zydéw wytwarzanymi i sprzedawa-
nymi w Polsce. Jest autorka ksiazki Jewish Poland Revisited: Heritage Tourism
in Unquiet Places (Indiana University Press 2013), wyktada na Uniwersy-
tecie Concordia w Montrealu. Jest Zydéwka, co automatycznie czyni z niej
réwniez uczestniczke ztozonej relacji miedzykulturowej, w ktéra swiado-
mie wpisuje swoj projekt. Ksigzka, podobnie jak wystawa i strona WWW,
wychodzg od materiatu odnoszacego sie do sfery reprezentacji - przedsta-
wien Zydéw wytwarzanych w Polsce przez nie-Zydéw. Gtéwnymi bohate-
rami tego projektu s3 figuralne przedstawienia Zydéw we wspotczesnym
polskim pamigtkarstwie - ,ZydKki z pienigzkiem” - ktére autorka kontekstu-
alizuje, taczac je z figurkami przedstawiajgcymi Zydéw w polskiej kulturze
ludowej, folklorze oraz sztuce neoludowej?.

Ksigzka ma uktad odpowiadajacy porzadkowi wystawy; podobnie zorga-
nizowana jest tez strona WWW, cho¢ oczywiscie, zar6wno ze wzgledu na
réznice medium, jak i na czas powstania (strona i ksigzka wykorzystuja
materiat wizualny i tekstowy dokumentujacy reakcje zwiedzajgcych) ich
zawarto$¢ nie jest tozsama. Cato$¢ otwiera wstepny artykut autorki, po
ktorym nastepuje prezentacja pochodzgcego z Polski materiatu wizualnego
podzielonego na szes$¢ sekcji, z krétkim odautorskim wstepem poprzedzaja-
cym kazdg z nich, a nastepnie prezentacja trzech twércéw figurek neoludo-
wych, z nieco obszerniejszym komentarzem na temat ich Zycioryséw i moty-
wacji, skonstruowanym w oparciu o ich wypowiedzi. W kolejnym rozdziale
do zaprezentowanego materiatu autorka dodaje kontekst w postaci stereo-
typowych przedstawien Zydéw, Afroamerykanéw i Indian bardzo réznego
pochodzenia (Izrael, USA, Kanada, Muzeum Zydowskie w Berlinie) poprze-
dzonych fotografia ekspozycji Muzeum Pamigtek Rasistowskich w Big
Rapids w Stanach Zjednoczonych. Nastepny rozdziat zawiera wybdr cyta-
tow z wypowiedzi zwiedzajacych, a po nim, w ostatniej sekcji ksigzki,
zamieszczono siedem stosunkowo kroétkich komentarzy ekspertéw, wsrod
ktorych znalazlty sie etnografki Alina Cata i Olga Goldberg-Mulkiewicz,
antropolozka Joanna Tokarska-Bakir oraz czworo intelektualistéw, przed-
stawicieli Srodowiska zydowskiego w Polsce, rézniacych sie miedzy soba

2 Termin ,neoludowy” stosuje za wybitnym etnografem, znawca zagadnienia i jego wielo-
letnim uczestniczagcym obserwatorem, Antonim Krohem [por. Kroh 2014].
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pokoleniowo i $wiatopogladowo: Stanistaw Krajewski, Michat Bilewicz,
Jan Gebert i Bozena Keff.

W narracji, za pomoca ktdrej autorka wyjasnia historie swego zaintere-
sowania figurkami, wyraznie mozna wyczytac¢, ze budzg jej zainteresowanie
ze wzgledu na element szoku i niecheci pojawiajacy sie w jej wtasnych reak-
cjach, podczas gdy ich wszechobecno$¢ w polskich domach, sklepach i na
straganach sugeruje wyraznie, Ze w otaczajacych ja ludziach takich emocji
nie wywotujg. Dysonans poznawczy jest - jak wiadomo - jedna z najczest-
szych motywacji podjecia badan naukowych czy dociekan filozoficznych.
Jako antropolozka, Erica Lehrer zaczyna wiec zbiera¢ materiat umozliwia-
jacy kulturowe osadzenie interesujacych ja figurek - i same figurki; trafia
do kilku wytworcow figurek neoludowych i do muzeum etnograficznego
w Krakowie. Antropologicznie rzecz biorac, staje przed problemem repre-
zentacji grupy mniejszosciowej jako obcej - grupy, z ktérg sama sie iden-
tyfikuje i z ktérej stereotypowym przedstawieniem emocjonalnie nie chce
sie pogodzi¢. Réwnoczesnie jako antropolozka stara sie znalezé zar6wno
spoteczne uwarunkowania wtasnego odbioru, jak i zrozumie¢ odbidr tych,
ktorzy te stereotypowe wizerunki tworza. ,Poszukiwania figurek sprawity,
ze bytam coraz mniej przekonana, czy taczy je jeden wspdélny sens” - pisze
w wprowadzeniu do ksigzki [Lehrer red. 2014: 14].

Jednak siegniecie do materiatow etnograficznych jako jedynego szeroko
pokazanego polskiego kontekstu® przedstawien ,Zyda z pienigzkiem” pote-
guje trudnos$ci, zamiast pomaga¢ w rozwiazaniu kwestii, poniewaz ,kultura
ludowa”, w obrebie ktdrej funkcjonowata cze$¢ pokazanych na wystawie
i oméwionych w komentarzach etnografek wizerunkéw Zyda, sama jest
reprezentacjg uwiktang w bardzo skomplikowane mechanizmy polityczne,
spoteczne i historyczne*. Natomiast kontekst rasistowskich przedstawien

3 Potencjalnych kontekstualizacji figurek jest oczywiscie wiecej: nie tylko ich zestawienie
z wizerunkami Zydéw we wspélczesnej polskiej sztuce (takie zderzenie pamigtkarstwa ze
sztuka pokazatoby obszar walki ze stereotypem i obszar jego utwierdzania; obszar stuzace
badaniu obcosci i obszar te obco$¢ bezpiecznie zamykajacy w stereotypie), ale takze poka-
zanie ich w kontekscie innych pamiatek i suweniréw z tych samych kraméw, co autorka do$¢
niesmiato robi, zestawiajac na s. 10 magnesy z krakowskich Sukiennic, z ktérych jeden przed-
stawia Zyda, a drugi Jana Pawta I, a takze wskazujac podobiefistwa formalne miedzy réznymi
tematycznie pracami artystéw neoludowych, jak Jezus Frasobliwy i zadumany Zyd.

+ ,Kultura ludowa” oraz ,ludowo$¢” byty i nadal w wielu wypadkach pozostaja dyskur-
sywnymi narzedzia egzotyzacji mieszkancow wsi oraz ich estetyzacji. Rbwnocze$nie ,ludo-
wos¢” jako sposéb reprezentacji chtop6w stata sie waznym narzedziem tradycji wynalezionej,
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Afroamerykanéw czy Indian - cho¢ uprawniony z perspektywy refleksji nad
mechanizmami konstruowania wizerunku obcego jako mechanizmu wyklu-
czenia i dyskryminacji - wikta polskie figurki Zydéw w kontekst podporzad-
kowania i zniewolenia w sposéb nie oddajgcy sprawiedliwos$ci ani zrézni-
cowaniu spotecznemu chrze$cijanskiej wiekszosci i wynikajacym z niego
podporzadkowaniom i dyskryminacjom spotecznym, ani wewnetrznemu
zroznicowaniu samej mniejszosci zydowskiej. Na te druga kwestie zwraca
zreszta uwage Michat Bilewicz, ktéry w zamieszczonym w ksigzce komen-
tarzu przywotuje stereotyp ,chataciarza”, piszac,chodzi o to, Ze oni, Polacy,
widzg nas, Zydéw, jako brudnych, zacofanych chataciarzy. [...] My, polscy
Zydzi, podobnie jak diaspora amerykanska czy Izraelczycy, nie chcemy by¢
wttaczani w stereotypowe ramy. Tak naprawde jesteSmy jednak ,stoikami”,
ktéorym przypomnienie o prowincjonalnych korzeniach mocno zagraza.
Chcemy by¢ potomkami Freuda, profesoréw uczelni, w najgorszym razie
wielkich rabinow, czy sefardyjskich przybyszéw. Prawie w kazdej Zydow-
skiej rodzinie kultywowana jest odlegta pamie¢ o uczonych przodkach. Do
przodka nosiwody czy cholewkarza raczej nikt sie nie przyznaje. A tych jest
przeciez wiekszo$¢ w kazdym drzewie genealogicznym” [Lehrer red. 2014:
199-200]. Podobny watek pojawia sie w wypowiedziach niektorych zwie-
dzajgcych wystawe Zyddow, ktérzy z niesmakiem i niechecig konstatujg utoz-
samienie zydostwa ze stereotypem ,chataciarza”.

Pokazane przezErice Lehrer figurki Zydéw nie konotujg wiec tylko stereo-
typéw etnicznych i dyskryminacji rasowej, ale takze stereotypy spoteczne
oraz wykluczenia, podporzadkowanie i krzywdy wynikajgce z hierarchii
podziatéw stanowych i klasowych. Te kwestie s3 jednak nieobecne zaréwno
w jej tekscie, jak i w skonstruowanej przez nig narracji wizualnej. Dwie
grupy sa w ujeciu Lehrer spdjnymi ,narodami”, ktére ,pojmuja z reguty
figurki wytacznie w obrebie znanego sobie kontekstu kulturowego, nieswia-
domi ich znaczenia dla innych” [op. cit.: 14]. By¢ moze ta homogenizujaca
perspektywa wynika z przyjetego przez autorke na uzytek badan nad tury-
styka i nieSwiadomie przeniesionego na figurki spojrzenia turysty, patrzg-
cego na odwiedzany kraj przez pryzmat marketingowych stereotypdw,

ktéra miata umozliwi¢ skonstruowanie nowoczesnego narodu ze spoteczenistwa opartego na
podziatach stanowych i wykluczeniu wynikajacym z feudalnego podporzadkowania. Krytycz-
na refleksja nad ludowoscia toczy sie w etnologii polskiej od lat osiemdziesigtych XX wieku
i biegnie w kilku réznych kierunkach, o czym szerzej pisatam niedawno w Klekot 2014b oraz
2014a, zwt.s. 35-37 i przyp. 20.
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ktore starajg sie kazda destynacje przedstawi¢ w postaci nieskomplikowa-
nego wewnetrznie i fatwo zapadajgcego w pamie¢ wizerunku. Niezaleznie
jednak od uproszczen - z ktérych autorka, bedac antropolozka, z pewnoscig
zdaje sobie sprawe - projekt jest probg poszerzenia perspektywy kazdej ze
stron relacji i naktonienia widza do spojrzenia na figurki oczyma drugiej
strony - autora przedstawien do spojrzenia na nie oczyma przedstawianego,
i vice versa. Taka zamiana perspektyw owocuje z jednej strony zagniewana
uwaga po angielsku, by przedstawia¢ Polakéw ze szklankg wodki i krzy-
zem, a z drugiej wpisami, ktére swiadcza o tym, ze niejeden zwiedzajacy
Polak mial przed oczyma obraz do ztudzenia przypominajacy nastepujaca
sytuacje: ,niemiecka stacja benzynowa. Wchodzisz zaptaci¢ za paliwo,
a tam przy kasie figurki z modeliny czy plastiku, r6wniez nalepki: rumiany,
ztotowtosy i z wasem - zeby nie byto watpliwosci, w koszulce z orzetkiem -
Polak siedzacy w samochodzie. ,Po co to?” - pytasz zdziwiony sprzedawcy.
Na szczescie, chroni przed kradziezg samochodu. Taki niewinny przesad”
[Radzik 2013: 189].

Oczywiscie ksigzka stanowigca reprezentacje wystawy o reprezenta-
cjach zawiera pewne sugestie znaczen, do ktorych przedstawienia stano-
wigce jej temat moga odsyta¢. Na stronie 22 autorka zestawia wspotcze-
sna figurke Zyda z workiem pieniedzy z plakatem antysemickiej wystawy
Der Ewige Jude, ktora w latach 1937-1939 prezentowata niemieckiej publicz-
nosci tzw. sztuke zdegenerowang. Skojarzenie z antysemickim stereoty-
pem jest bardzo oczywiste; wspomina o nim Michat Bilewicz w kontekscie
karykatur zamieszczanych w piSmie Der Striimer; szerzej o rasistowskich,
antysemickich tresciach stojgcych za skojarzeniem Zyda z pieniedzmi pisza
takze w swych komentarzach Bozena Keff i Stanistaw Krajewski. Szkoda, ze
autorka nie poszerzyta wizualnej puli skojarzen poprzez odwotanie sie do
ikonografii Judasza z workiem srebrnikéw. Zaproponowane w ksigzce (i na
wystawie) kontekstualizacje ,Zydéw z pienigzkiem” nie proponujg jednak
zadnego wyja$nienia popularnosci tych przedstawien na polskim rynku
pamiatkarskim w pierwszym dziesiecioleciu XXI wieku. Joanna Tokarska-
-Bakir pisze o antysemityzmie polskiej $Swiadomosci zbiorowej, nieprzero-
bionej lekcji po Holokaus$cie i agresywnos$ci obecnej w zartach ludzi, ,dla
ktérych antysemityzm zaczyna sie dopiero wtedy, gdy bije sie Zydow”
[Lehrer red. 2014: 192] - i trudno sie z tym wszystkim nie zgodzi¢. Nie
ma tu jednak odpowiedzi na pytanie dlaczego wtasnie teraz, na poczatku
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XXI wieku, przezywamy wysyp ,Zydéw z monetg”, podczas gdy, jak sama
Tokarska-Bakir pisze, sakiewka to atrybut Zyda juz od XV wieku. Jedna ze
zwiedzajacych napisata, Ze nosi w portmonetce ,figurke Zyda - ma mnozy¢
pieniadze i pilnowa¢, Zeby mi ich nie zabrakto. Figurka spisuje sie $rednio
(nie jest Zle, ale moze by¢ lepiej). Mam nadzieje, Ze wytrwato$¢ moja i wiara
w pomoc figurki zaowocuje fortung”®. Portmonetka, czy portfel to miejsce,
gdzie wiele wspdiczesnych Polek i Polakéw nosi - poza zdjeciami bliskich -
takze Swiete obrazki. Przedstawieni na nich $wieci i btogostawieni, Matka
Boska czy Pan Jezus maja strzec przed wszelkiego rodzaju nieszczeSciami,
wspomagacé w trudnych chwilach, a w kontekscie portfela - zapobiega¢ jego
zgubieniu i kradziezy. Nie majednak §wietego, ktory by miat monety mnozy¢
po to, by wtasciciel portfela zdobyt fortune. Wsréd $wietych katolickich
bardzo wielu jest takich, co bogactwem wzgardzili; sa tacy, co wykorzystali
je nie dla siebie, lecz dla chwaty Bozej i bliZnim na pozytek - krotko moéwiac,
wzorce osobowe reprezentowane przez Swietych i blogostawionych pozy-
tywnie warto$ciujg rezygnacje z dobr doczesnych, a nie ich posiadanie, nie
moéwigc o gromadzeniu bogactwa. A przeciez wspdiczesnemu neoficie na
kapitalizm - dobrowolnemu czy nie - najbardziej potrzebny jest §wiety od
robienia kasy. I jak zwykle w takich przypadkach - jesli chrzeScijanstwo nie
dostarcza odpowiednich postaci - adaptuje sie lokalnie istniejace bostwa
i demony, strzegace ztota koboldy czy trolle. Jak wiadomo, dla radykalnej
wiekszo$ci wspétczesnych mieszkancow Polski Zyd jest postacig mityczna,
a nie cztowiekiem znanym z bezposredniego doSwiadczenia. Wiedza miesz-
kancéw wspétczesnej Polski o Zydach i o zydowskiej przesztosci kraju takze
oscyluje miedzy nostalgicznym mitem o zabarwieniu filosemickim a podsy-
cajaca strach przed obcoscig mitologig antysemickg. Wizerunek mityczny
za$ charakteryzuje sie tym, ze homogenizuje swego zbiorowego bohatera,
obdarzajgc uczestnikdéw grupy tg sama tozsamoscia. Mitologiczni Zydzi nie
réznia sie wiec miedzy sobg, podobnie jak zmitologizowani Polacy.

Z wypowiedzi zwiedzajacych wynika, ze pomimo wspomnianego
wewnetrznego ujednolicenia grup ,Polakéw” i ,Zydéw”, autorce wystawy
w wielu wypadkach udata sie zamiana perspektyw, a poczucie napietnowa-
nia stereotypowa reprezentacja obcosci i niezgoda na bycie jej przedmio-
tem przebija z wielu wypowiedzi, zwtaszcza tych formutowanych w kontek-
$cie ,Zydow z pienigzkiem”. Takze zamieszczone w ostatniej cze$ci ksigzki

5> Whis z ksiegi reprodukowanej na stronie www.luckyjews.com, w ksiazce nie przedrukowany.
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komentarze w zdecydowanej wiekszos$ci odnosza sie nie do ludowych czy
neoludowych rzezb, lecz do tych wtasnie przedstawien. To one najbardziej
sa najbardziej niepokojqce - takiego okreslenia angielskiego stowa disturb-
ing® uzyto w ttumaczeniu zamieszczonego w Kksiazce (a takze na wysta-
wie) listu interwencyjnego, ktéry pewna zydowska turystka skierowata
w 2010 roku do polskiego ministra turystyki, zataczajac fotografie zrobiong
w kiosku z pamigtkami na lotnisku w Balicach. Na zdjeciu wida¢ grupe form
z modeliny; cato$¢ - z powodu obtych i miekkich ksztattéw wynikajacych
z wtasciwos$ci surowca - na pierwszy rzut oka budzi przyrodniczo-fizjo-
logiczne skojarzenia: wyglada to jak nagromadzenie polipéw lub jakichs
bablastych narosli. Dopiero po chwili udaje sie wyréznic jakie$ catosci - i to
gtownie dzieki jednogroszowym monetom, w ktére twdrca wyposazyt te
kiczowate, monstrualnie brzydkie, karykaturalne figurki Zydéw czy tez
,Zydkow z grosikiem”.

Modelina jako surowiec, zdrobnienie w nazwie - to oczywista infan-
tylizacja, ktorej dziatania wzgledem tego, co przedstawione, nie trzeba
ttumaczy¢. Jednak zaréwno tutaj, jak i w wypadku wielu reprodukowanych
w ksigzce przedstawien ,Zyda z pienigzkiem” imperatyw wydania sadu
smaku jest nieodparty. Erica Lehrer w zaden sposéb nie problematyzuje
jednak estetyki i artystycznej wartosci prezentowanych przedstawiery’,
cho¢ wyraZnie wida¢ z wpiséw i wypowiedzi nagranych na wideo, ze te
wykonane w drewnie, pociggajace wspotczesnych widzéw ,ludowg archa-
iczno$cig” i stylistyka o cechach potocznie uznawanych za ,prymitywne”
- czy to w wariancie chtopskich akcesoriéw obrzedowych z poczatku wieku
XX, czy w neoludowym wecieleniu ,zydowskich §wigtkéw” - odbierane s3
przez zwiedzajgcych wystawe raczej pozytywnie; tak tez zreszta odbiera je
sama autorka, cho¢ wstrzasem jest dla niej odkrycie, Ze jeden z rzezbiarzy
jako atrybutu swoich figurek uzywat autentycznego zwoju Tory pocietego
na kawatki. Drewno to wspo6tczes$nie surowiec niosacy znaczenia szlachet-
nosci rekodzieta, a twércy neoludowi to artysci zdefiniowani przez nowo-

¢ W kontekscie sytuacji, o ktéra chodzi, trudno o ttumaczenie stowa disturbing za pomoca
jednego polskiego przymiotnika - niepokojqgcy to pewnie literacko najlepsze rozwiazanie, acz-
kolwiek gubiace sensu takie jak przeszkadzanie, uwieranie, sprawianie problemu, naruszanie
istniejacego spokoju i tadu; by¢ moze najblizsze znaczeniowo jest tutaj polskie problematycz-
ny, ale na pewno nie tak tadne literacko.

7 0 ich niskiej jakoSci artystycznej oraz ,niewyrafinowanym odbiorcy” wspomina nato-
miast Jan Gebert [Lehrer red. 2014: 204].
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czesne pole sztuki i w tym polu dziatajacy. ,Kicz” zas to dyskryminacja
oparta o sad smaku; kicz to ,obcy” pola sztuki. Wytwarzanie kiczu opiera
sie na wydobywaniu stereotypowych cech sztuki w taki sposob, jak widzi
je kto$, kto obok sztuki Zyje, lecz znajduje sie poza obrebem wytworzonej
przez nig wspoélnoty, ktora jest, jak pokazat Pierre Bourdieu, klasowa wspol-
nota gustu i stylu zycia. Sad smaku, odwotujacy sie do zmystow, ulega uciele-
$nieniu; dlatego wtasnie tworzy elementy tozsamosci tak trudne do zmiany.
W kulturze zachodniej gust to niezwykle wazny wyznacznik tozsamosci
spotecznej - tozsamosci, ktéra znéw biegnie w poprzek podziatu na narody
uwiktane w relacje reprezentacji stanowigcej temat projektu Eriki Lehrer.

Tworzacwystawe, anastepnie przygotowujac dwujezyczng ksiazke, Erica
Lehrer postanowita skonfrontowa¢ uczestnikéw relacji, ktérej wystawa
dotyczyta, ze swoja wlasng reprezentacja elementéw ich kultury. Cho¢ coraz
wiecej antropologéw decyduje sie na ten krok, zawsze trzeba szanowac ich
za odwage. Dzielenie sie z badanymi wtasna reprezentacja ich rzeczywisto-
$ci zawsze niesie w sobie ryzyko niezrozumienia, a nawet odrzucenia. Meto-
dologiczna obco$¢ wobec badanej grupy, ktéra jest w antropologii wymo-
giem warsztatowym, w potgczeniu z uczestnictwem w jej doSwiadczeniach,
stanowigcym réwnie wazny wymog antropologicznego rzemiosta, bardzo
dtugo wigzata sie z nierdwnos$cia. Byta to w duzym stopniu nieréwnosé
reprezentacji: przedstawienie formutowane przez antropologa miato wiek-
szg moc wyjasniajacg, niz przedstawienia formutowane przez grupe badana.
By¢ moze dlatego ksigzka wiele pokazuje, ale niewiele wyjasnia - zeby tej
nieréwnosci unikng¢. Autorka zdaje sie méwi¢: mamy problem, wyija -itak
on wyglada. Tylko co teraz? Barbara Kirshenblatt-Gimblett wypowiadajac
sie do kamery po zwiedzeniu wystawy (wypowiedZz mozna obejrze¢ na stro-
nie WWW projektu), nazywa wystawe prowokacjg. W zamiarze autorki caty
projekt miat prowokowa¢ uczestnikow do refleksji, co na bardzo réznych
poziomach z pewnoScia robi.

Pozostawienie ostatecznej interpretacji czytelnikom i widzom wydaje sie
postawa réwnosciowg i moralnie stuszna; czasem jednak trudno powstrzy-
mac sie od watpliwosci, czy nie wynika ona przypadkiem z pewnej bezrad-
nos$ci autorki wobec zgromadzonego materiatu. OczywiScie antropolog
w obcym $rodowisku kulturowym zawsze bedzie na przegranej pozycji
wobec lokalnego antykwariusza, jesli chodzi o faktografie. Troche jednak
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szkoda, ze wspdtpracy takiego antykwariusza przy projekcie najwyrazniej
zabrakto, skutkiem czego kiwajacy sie §wiety Mikotaj doskonale zestawiony
z kiwajgcym sie Zydem (obie figurki autorstwa Stanistawa Nowaka) na stro-
nie 19 podpisany zostat jako ,Biskup”, a figurka wygladajaca jak zydowski
muzyk, ktéoremu popekaty struny w cymbatach (i wiszg smetnie po jednej
stronie instrumentu) nosi podpis ,Zyd z pulpitem” (s. 84). Zabrakto tez
kompetentnej pomocy redaktora, ktérego imie i nazwisko stopka litosciwie
przemilcza, a ktéry zgodzit sie, by polskie ttumaczenie angielskiego tytutu
Lucky Jews brzmiato Na szczescie to Zyd. Kiedy zdanie w tym brzmieniu
pada w rozmowie z ust Polki kupujgcej figurke Zydka, jego sens jest jasny:
Co na szcze$cie? Na szcze$cie to Zyd. Niestety zdanie to w charakterze
tytutu kompletnie traci sens i zamiast Zyda na szczescie (jak powinien
brzmiec¢ tytut ksigzki) polski czytelnik dostaje konstatacje Na szczescie
to Zyd, w ktoérej pobrzmiewa catkowicie niezrozumiata w tym wypadku
ulga. Na szczescie to Zyd a nie kto? A nie Murzyn, z przeproszeniem za
polityczng niepoprawno$¢? Nie Polak? Na szczesScie polski tytut bedacy
ewidentng wpadka jezykowgq to jedyne powazne potkniecie zastuZzonego
i dobrego skadinagd wydawnictwa Halart, ktére graficznie staneto na
wysokosci zadania zaré6wno pod wzgledem reprodukcji zdje¢ i ilustracji,
jak i czytelnie ztamanego dwujezycznego tekstu.
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