TQOIOgid Kwartalnilkk Wydziatu Teologicznego UMK

ISSN 1731-5638 (print)
ISSN 2391-7598 (online)

49(2020)1, ss. 65-86

SEAWOMIR ZATWARDNICKI

PAPIESKI WYDZIAt TEOLOGICZNY WE WROCEAWIU
ZATWARDNICKI@GMAIL.COM

ORCID 0000-0001-7597-6604

ISTOTNE KOMPONENTY MtODOSCI
W SWIETLE CHRYSTOLOGII

DOI: http://dx.doi.org/10.12775/TiCz.2020.004

Streszczenie. Autor artykutu zinterpretowal mtodo$¢ Chrystusa opisang w Ewan-
gelii $w. Lukasza, wykorzystujac do tego celu doktryne chrystologiczng jako klucz herme-
neutyczny badan. W calym procesie poszukiwano ,,objawien antropologicznych” dajacych
sie wyprowadzi¢ z chrystologii. W efekcie udato si¢ sformulowa¢ istotne komponenty
»mlodosci teologicznej”. Mlodos¢ jest czasem rozpoznawania wlasnej tozsamosci w Bogu
oraz odnalezienia swojego miejsca w realizacji Bozego planu. Quo non est assumptum non
est sanatum zinterpretowane dynamicznie oznacza, ze Chrystus sprostal wymaganiom
czasu dojrzewania, odkupiajac okres mlodosci. Umozliwit mtodemu cztowiekowi udziat
w swoim modlitewnym synowskim dialogu z Ojcem oraz w ptynacym z modlitwy ,wol-
nym przymusie” (gr. de7) bycia w sprawach Ojca (év zoic 100 mapds) (Lk 2,49). Miody
cztowiek zostaje wezwany do zaangazowania si¢ w ewangelizacj¢ oraz do pelnienia
misji prorockiej w Kosciele. Na ile jego chrzescijanskie zycie odpowiada misterium
Kosciota, na tyle wolno mu kwestionowa¢ koscielne status quo.

Stowa kluczowe: Stowo Wcielone; relacja antropologia-chrystologia; mtodo$¢
teologiczna; modlitwa Syna; bycie w sprawach Ojca; quod non est assumptum non est
sanatum; ewangelizacja i misja prorocka.

Abstract. Youth in the Light of Christology. The author of the article inter-
preted Christ’s youth described in the Gospel of Luke using Christological doctrine as
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a hermeneutical key of his studies in order to achieve that. Anthropological revelations’
that are to be derived from Christology were sought for in the whole process. Significant
components of ‘theological youth’ were formulated as a result. Youth is the time of dis-
covering one’s own identity in God and finding one’s place in fulfilling God’s plan. Quo
non est assumptum non est sanatum interpreted dynamically means that Christ met the
requirements of the time of adolescence redeeming thus the period of youth. He enabled
a young person to take part in His prayerful filial dialogue with the Father, as well as
in ‘free compulsion’(gr. Jef), which flows from prayer, of being about the affairs of the
Father (év roi¢ t0d marpog) (Lk 2:49 (KJV)). A young person is called to involve in
evangelization and carry out a prophetic mission in the Church. They may challenge
the ecclesiastical status quo depending on how much their Christian life complies with
the mystery of the Church.

Keywords: Incarnated Word; relation between anthropology and Christology;
theological youth; Son’s prayer; be about the affairs of the Father; quod non est assumptum
non est sanatum; evangelization and prophetic mission.

Angielski teolog Simon Oliver, definiujac jedno z zalozen ruchu
Radical Orthodoxy, przywolal no$ng sentencje: podczas gdy dyskursy
pozateologiczne chca powiedzie¢ wszystko o czyms$ (ang. say everything
about something), teologia probuje mowi¢ co$ o wszystkim (ang. say so-
mething about everything)'. Gdy teolog rezygnuje z tego zadania, wtedy
scientia fidei nie wnosi wlasciwego jej poznania do badanych zagadnien.
Jest niepokojace, ze temat miodosci — czyli okresu zycia zawartego mie-
dzy dziecinstwem a wiekiem dojrzalym - nie zajal do tej pory polskich
teologow (por. Bibliografia Nauk Teologicznych FIDES?). Pojawia si¢
ryzyko przyjmowania ,na wiar¢” interpretacji mtodosci dokonywanych
przez dyscypliny psychologiczne czy pedagogiczne. W niniejszym tekscie,
ktérym przerywam to milczenie, zakladam, ze ,mlodos¢ teologiczna”
rézni sie od mlodosci pojmowanej w ramach psychofizycznego dojrze-
wania. Stawiam pytanie o istotne komponenty miodosci, ktére ukazuja
sie w $wietle Wcielonego Syna.

! Por. The Radical Orthodoxy Reader, ed. ]. Milbank, S. Oliver, New York 2009,
s. 19. Sentencja ta, do ktorej odwoluje si¢ John Milbank, posta¢ kluczowa dla Radical
Orthodoxy, pochodzi od Nicholasa Lasha - por. tamze, s. 36.

2 Por. http://biblio.fides.org.pl (data dostepu: 02.07.2019).
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Poniewaz kwestia ta winna by¢ rozpatrywana w ramach zwiazku
antropologii z chrystologia, nalezalo najpierw nakresli¢ sposéb wyciaga-
nia wnioskéw antropologicznych z chrystologii, co czyni¢ w paragrafie
pierwszym. W paragrafie drugim wskazuje istotne chrystologiczne i so-
teriologiczne prawdy, na podstawie ktérych prowadze nastepnie poszu-
kiwania antropologiczne. W paragrafie trzecim interpretuj¢ mtodosé
Chrystusa opisana w Ewangelii $w. Lukasza, wykorzystujac do tego celu
klucz hermeneutyczny chrystologicznej doktryny przywolanej w paragra-
fie drugim. W swoich refleksjach skupiam si¢ na epizodach: zgubienia sie
nastoletniego Zyda w $wiatyni oraz chrztu dorostego mezczyzny. Dzieki
temu w paragrafie czwartym bede maégl sformulowa¢ istotne komponenty
~mlodosci teologicznej” i na ich podstawie wytyczy¢ réwniez wskazania
pastoralne’.

1. METAUWAGI WSTEPNE

Stwierdzenie, ze Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem (por. ] 1,14) oznacza,
ze co$ o sobie, jako ludziach, wiemy. Wszelako nie wolno objawienia spro-
wadza¢ do jedynie dodatkowej informacji wzgledem naturalnej wiedzy.
Jesli wolno w refleksji o cztowieku poruszaé si¢ po kole hermeneutycz-
nym, to nalezy przyzna¢ supremacje chrystologii nad antropologia - nie
»hasze” czlowieczenstwo stanowi miare dla Inkarnacji, ale odwrotnie. Ta
aporia pierwszenstwa chrystologii nad antropologia bedzie decydujaca
dla dalszych rozwazan.

Nie jest jednak do konca poprawna konstatacja, ze skoro Stowo
stato si¢ cztowiekiem, to w czlowieczenstwie Wcielonego, jak w lustrze,
odbija si¢ nasze czlowieczenstwo. Wcielony jest ,Bogiem prawdziwym’,
ktory stal si¢ verus homo nie przestajac by¢ verus Deus, a inkarnacja do-
konala si¢ nie tylko propter nos homines, ale i propter nostram salutem.
Dlatego moze by¢ Wcielony prawdziwym cztowiekiem, ze jest prawdzi-
wym Bogiem. A celem Jego przyjscia jest pozytek ludzi oraz ich zbawienie.
Widzimy nie bezposrednie objawienie si¢ cztowieka w Chrystusie, lecz

* Artykul jest zmodyfikowana wersja wystapienia wygloszonego 26 lutego 2019
roku w ramach 51 Tygodnia Eklezjologicznego w Lublinie.
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posrednie. Patrzacy na Chrystusa musi dostrzec rownoczesnie: doskonate
czlowieczenstwo Syna, ktdry stal si¢ czlowiekiem; Jego dZwiganie naszej
ludzkiej upadlej kondycji; siebie upadlych a mimo wszystko umitowanych
»do konca’; Zbawiciela, ktory ukazuje zaréwno istote grzechu, jak i droge,
ktdra nalezy i$¢ ku wyzwoleniu.

Chrystus, powiedzmy sugestywnie za Peterem Kreeftem, is an x-ray
mirror: when we look at Him, we see our own depth®. Obraz ten nalezy
dopelni¢: dostrzegamy nie tylko glebie czlowieczenstwa, ale réwniez
w sposob posredni otchtan grzechu. Rentgenowskie lustro odzwiercie-
dla pozytywne aspekty czlowieka, we Wcielonym jasniejace na sposéb
wyjatkowy (unia hipostatyczna). Ale ukazuje tez ciemne plamy choroby
czlowieka widocznej, na zasadzie negatywu, w drodze Chrystusa idacego
»pod gore” ludzkiego upadku. Sprawe komplikuje fakt, ze zaréwno na
Stowo Wcielone, jak i na czlowieka, nalezaloby patrze¢ dynamicznie,
a nie statycznie. W tym sensie trzeba by méwic nie tyle o rentgenowskim
pojedynczym kadrze, ile o calym filmie.

Tak, ze ,teraz ogladamy przez zwierciadto, w ukryciu zagadki,
a wowczas - twarza w twarz; teraz poznaj¢ czastkowo, a wowczas po-
znam w pelni, jak i zostalem poznany” (1 Kor 13,12). By¢ moze lepiej
bytoby moéwi¢ nie tyle o poznawaniu cztowieka w Chrystusie, ile o po-
znaniu cztowieka przez Chrystusa, z czego dopiero wtdérnie wynikatoby
objawienie antropologiczne (por. 1 Kor 13,12). Problemu czlowieka sie
nie rozwigzuje, raczej jedna tajemnica, ludzka, przeglada si¢ w drugiej,
w misterium Chrystusa’.

2. CHRYSTOLOGICZNE DROGOWSKAZY
2.1. HUMANIZACJA CZtOWIEKA NIE BEZ PRZEBOSTWIENIA

Jezus Chrystus to, zgodnie z definicja Chalcedonu (451 rok),
»prawdziwy Bég i prawdziwy czlowiek (gr. Oeov aAnOas xai dvOpwmov

* P. Kreeft, The Philosophy of Jesus, South Band, Indiana 2007, s. 74.

* Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor Hominis, Watykan 1979, 8. Por. Sobdr
Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et
spes, 22; G. O’Collins, Revelation. Towards a Christian Interpretation of Gods Self-revelation
in Jesus Christ, Oxford 2016, s. 80; T.G. Weinandy, Jesus the Christ, [b.m.] 2017, s. 170-171.
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&An0ag), ztozony z duszy rozumnej i ciata, wspotistotny Ojcu co do Bé-
stwa i wspdlistotny nam co do czlowieczenstwa’. Wlasnie i tylko dlatego,
ze Wcielony nie jest kim$ innym od prawdziwego Syna Bozego, mozna
w Nim ujrze¢ prawdziwego cztowieka’.

Oznacza to, ze pelnia i doskonato$¢ czlowieczenstwa jest konstytu-
owana przez uni¢ z Bogiem. Ostatecznie nie jest mozliwa humanizacja bez
przebostwienia, innymi stowy: dopiero przebostwienie ,,czyni cztowieka
doskonale ludzkim: przebdstwienie jest prawdziwg i najwyzsza ,huma-
nizacjg” cztowieka™.

2.2. QUO NON EST ASSUMPTUM NON EST SANATUM

In the Incarnation the Son of God did not assume some generic
humanity but our own sinful humanity, poniewaz, przekonuje Thomas
Weinandy, only if the Son of God assumed our fallen nature could he heal
it and save it. Soteriologiczna warto$§¢ Wcielenia opiera si¢ na fakcie, ze
swoje synostwo przezywa Syn po ludzku, w warunkach pogrzechowych?,
idac jakby ,,pod prad” upadtej ludzkosci (por. Rz 8,3).

Patrystyczny aksjomat quo non est assumptum non est sanatum'
trzeba odczytywac nie tylko statycznie, odnoszac do elementéw ludzkiej
natury, ale réwniez dynamicznie, uwzgledniajac czas, w ktorym Wcielony
w ziemskiej historii dokonuje odkupienia. Tutaj nalezy sytuowaé problem
mlodosci odkupionej przez Weielonego, ktory rowniez ten wiek dorastania
w grzesznym $wiecie przezyl nieskalanie.

Jesli Stowo stalo sie cialem, to stalo sie réwniez historig. Ontolo-
giczne stwierdzenia Soboru w Chalcedonie nalezy czyta¢ takze egzysten-
cjalnie, majac na uwadze historyczny wymiar Chrystusowego czlowie-
czenstwa bedacego nieustannie ,w drodze”, a nawet w rozwoju. Ewan-

¢ Sobor Chalcedonski, Definicja wiary, 11.

7 A. Riches, Ecce homo. On the Divine Unity of Christ, Grand Rapids, Michigan
2016, s. xvii.

8 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia, 1, E, 4.

® Por. T.G. Weinandy, Jesus the Christ, dz. cyt., s. 99. Por. rowniez: G.L. Miiller,
Dogmatyka katolicka, tham. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 399.

1 Por. Grzegorz z Nazjanzu, Epistola CI (PG 37, 181-184).
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gelijne wydarzenia historyczne s jak gdyby ,przekladem” ontologii na
historyczne dzieje''.

2.3. ADMIRABILE COMMERCIUM W MODLITWIE CHRYSTUSA

Chalcedonski orog nalezy koniecznie dopelni¢ orzeczeniami
IIT Soboru w Konstantynopolu (680-681). Dioteletyzm ,,dopowiada’,
w jaki sposéb dwie natury jednocza si¢ w jednej Osobie, bez zmieszania,
ale zarazem bez pozostawania ,,obok” siebie, dzigki czemu dokonuje si¢
»przedziwna wymiana” (Yac. admirabile commercium). Zgoda obu pragnien
- niestworzonego i stworzonego — uwidacznia si¢ zwlaszcza w synowskim
dialogu Wcielonego z Ojcem. Modlitwa Jezusa ukazuje ontologie Stowa
Wecielonego'.

Zdaniem Josepha Ratzingera pomimo tego, ze inkarnacja dokonata
sie propter nostram salutem, struktura ontologiczna Jezusa wymagala,
zeby byl On w komunii z Bogiem réwniez ze wzgledu na samego siebie
(propter se). Dlatego w centrum Chrystusowej ontologii wolno umiejsco-
wi¢ modlitwe, i tutaj tez nalezaloby poszukiwac ,,cudownej wymiany”
Wynikajaca z natury relacji Syna z Ojcem konieczno$¢ pozostawania
w osobistym z Nim dialogu po Wcieleniu oznacza, ze w dialog ten ,wla-
cza” Wcielony takze ludzka dusze®. Tym samym Chrystus otwiera droge
do Ojca réwniez nam.

' Por. A. Riches, After Chalcedon: the Oneness of Christ and the Dyothelite Me-
diation of his Theandric Unity, ,Modern Theology” (2008) nr 2, s. 204; T. Rowland, The
Humanism of the Incarnation. Catholic, Barthian, and Dutch Reformed, ,Nova et Vetera’
(2015) nr 1, s. 135.

12 Por. J. Ratzinger, B6g Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, thum.
J. Zychowicz, Krakow 1995, s. 82.

3 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie
do Przemienienia, thum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 22; D.G. Bonagura, Joseph Ratzin-
ger/Benedict XVI’s Christology of Jesus’ prayer and two contemporary theological questions,
»Nova et vetera’, (2014) nr 1, s. 298-299; A. Riches, After Chalcedon, s. 200.
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3. MISTERIUM MtODOSCI CHRYSTUSA

3.1. NASTOLATEK W SPRAWACH OJCA

Zastona milczenia spowijajaca okres mtodosci Chrystusa rozdziera
sie jeden tylko raz, ,,gdy skonczyl dwanascie lat” (Lk 2,42). Udziat w uro-
czystosciach Paschy staje si¢ tlem do odstoniecia tajemnicy Wcielonego -
Jego postannictwa i tozsamosci', a zarazem jej uswiadomienia sobie
przez Jezusa na danym etapie rozwoju ludzkiego. Nie jest przypadkiem,
ze wlasnie w tym czasie, kiedy wspominano dawne zbawcze dzialanie
Jahwe, Jezus odkrywa swoja misje - ma On ,,by¢ w tym, co nalezy do
mojego Ojca” (w. 49). Ukazuje si¢ tutaj zaréwno przekonanie mlodego
Jeszuy, ze nie Jozef, lecz sam Boég jest Jego Ojcem, jak i Jego powolanie
do bycia w sprawach Ojca. Juz teraz lacza sie¢ nierozerwalnie Osoba
z dzielem Chrystusa (zatem: chrystologia i soteriologia). Postanie nie
jest dodatkiem do Osoby, jakiego$ rodzaju poboznym ,,hobby”, ale misja
wyzwolenia z duchowego Egiptu, co jawi si¢ najwazniejsza ,,sprawg” Ojca,
i konsekwentnie takze Syna postanego dla ,tej godziny”. ,Gdy uczcili te
dni, wracali, a Jezus, chlopiec, zostal w Jeruzalem” (w. 43). Dla Niego nie
tyle jest to uroczysto$¢ wspominania, ile wejscie w istote uroczystosci,
w ktorej juz pozostanie i w ktdora bedzie wnikal caly swoja ludzka dusza.

Tresci teologicznej kryjacej si¢ w okresleniu wieku Jezusa nie wolno
zredukowac do tezy, ze ewangeliscie chodzilo o podkreslenie poboznosci
Maryi i Jozefa wlaczajacych Jezusa w religijne praktyki rok przed bar micwa.
Chlopiec - bo tak Go nazywa Lukasz'" — w wieku dwunastu lat, jak uznawa-
no, ani jeszcze nie pozostawil dziecinstwa za sobg, ani jeszcze nie osiggnat
pierwszych nawet stopni dojrzalosci'®. Dwunastoletni pozostaje wciaz jesz-
cze dzieckiem, bo dopiero na tym tle ukazuje si¢ specyfika Jego tozsamosci.
Nie siegnie si¢ istoty Jego tozsamosci, jedli nie przyjmie si¢, Ze ewangelista
chce ukaza¢ kontrast migdzy ,,juz” i ,jeszcze nie”. Juz dwunastoletnie Dziec-
ko - zdaje si¢ przekazywac Lukasz - jest przekonane o swojej wyjatkowej

" Por. E Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza. Rozdzialy 1-11. Wstep,
przeklad z oryginatu i komentarz, Czestochowa 2011, s. 197.

> Por. E Mickiewicz, dz. cyt., s. 199.

!¢ Por. H.]. de Jonge, Sonship, wisdom, infancy: Luke 2:41-51a, ,New Testament
Studies” (1978) nr 3, s. 319-321.
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relacji z Bogiem, i wlasnie ten synowski stosunek do Ojca powoduje Jego
pdzniejsze ludzkie dojrzewanie do tego, kim juz jest. Co prawda ,wszyscy
styszacy Go byli zdumieni Jego rozumem i wypowiedziami” (w. 47), ale
przeciez nie znalezli genezy Jego tozsamosci, nie zauwazyli, ze przebywa
chlopiec u Ojca, i to zrédlo zasila Jego ludzki rozwéj powodujac: ,,postepy
w madrosci, w dojrzalosci w tasce u Boga i u ludzi” (w. 52).

Maryja i Jozef ,mysleli, ze On jest gdzies w grupie pielgrzyméow”
(w. 44), ale On nie jest pielgrzymem, On juz dotart do celu pielgrzymki,
nawet jesli w ludzkiej $wiadomosci bedzie Mu jeszcze trzeba wedrowac.
»Zagubil” si¢ rowniez nauczycielom $wigtynnym, ktérym si¢ przystuchi-
wal i ktérym zadawal pytania (w. 44-46). Mlody Jezus odkrywa swoja
specyfike na tym wilasnie religijnym tle, wzgledem ktérego pozostaje
w relacji zaréwno ciagtosci, jak i braku ciaglosci oraz postepu'’.

Istotna dla zrozumienia relacji miedzy chrystologia ontologiczna
a egzystencjalng jest replika, jakiej Jezus udzielit Rodzicom: ,Czy nie
wiecie, ze ja powinienem by¢ w tym, co nalezy do mojego Ojca? (gr. o0k
fibeite 611 €v T0IG TOD TATPOG pov Oel eivad pe)” (w. 49)'. Owo ,,powi-
nienem” wskazuje na wole, na decyzje, ktéra nalezato podja¢, zeby by¢
w sprawach Ojca. To, co ontologicznie juz jest dane, na planie ludzkim
musi by¢ wciaz przezywane w dialogu z Ojcem oraz w postudze jako
wyrazie postuszenstwa woli Bozej (tozsamo$¢ Syna i Postanego)™. Syn
jest Synem, bo jest u Ojca, bo Jemu sie poddaje w swojej ludzkiej woli.

Mozna zatem mdwi¢ o pewnego rodzaju ,potrzebie”® czy nawet
»przymusie” odczuwanym przez Chrystusa. Wynika On z samego faktu
bycia Synem - Wcielony chce pelni¢ wole Ojca, a nawet powinien (§ef)
ja realizowa¢. To pragnienie a zarazem konieczno$¢ (nie ma miedzy nimi
sprzecznosci) odczuwane jest takze w woli ludzkiej, ktorg Logos przyjat
(greckie stowo Jei zawiera w sobie element koniecznosci i przymusu).

7 Por. Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii
chrzescijariskiej, thum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, 11, C, 1-3; IV, A (przejmuje wyrazenia,
ktorych uzyto do opisu relacji miedzy Nowym a Starym Testamentem).

18 Scidle rzecz biorac koficowy fragment nalezaloby thumaczy¢: ,[...] by¢ w...
mojego Ojca” - por. E Mickiewicz, dz. cyt., s. 201.

¥ Por. H.H. Langkammer, Komentarz do Ewangelii wg $w. Lukasza i Ewangelii
wg $w. Jana, Poznan 2014, s. 50.

2 Por. E. Mickiewicz, dz. cyt., s. 204.
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,Oni jednak nie zrozumieli stoéw, ktére im powiedzial” (w. 50). Najwy-
razniej nikt z nich nie zwracal si¢ do Boga stowami ,,Ojciec méj” - tak
bliska relacja nie jest nikomu poza Nim dostgpna, dlatego wydaje si¢
niezrozumiala; konsekwentnie wyjatkowe, zatem nie do pojecia, musi
by¢ réwniez zaangazowanie si¢ w sprawy Ojca*'. Nawet dla Maryi ,na
tamta chwile stowa Jezusa sg zbyt wielkie. Takze wiara Maryi jest wiarg
«w drodze»”?. Mlody staje si¢ nauczycielem dla Rodzicéw, podobnie jak
wczesniej okazal sie nauczycielem dla nauczycieli w Jerozolimie.

Na razie wroci do Nazaretu i bedzie im poddany (w. 51), ale nie
jest ten powro6t powrotem do przesztosci. Sprawa Boza dominuje nad
wszystkim, i dalszy rozwdj mozna interpretowaé jako dojrzewanie do
momentu, w ktérym Bég bedzie mégt zlozy¢ swoje sprawy w Jego rece.
Trzeba podkresli¢ zaréwno wzrastajaca samoswiadomo$¢ Chrystusa, jak
i utrzymujaca sie¢ pewnos$¢ tego, kim jest. Mimo tej dla nas niemozliwej
do pogodzenia dwubiegunowosci, trzeba jednak wyprowadzi¢ teologicz-
ne (a wtornie antropologiczne) wnioski ze spisanych pod natchnieniem
Ducha Sw. relacji: w pierwszej styszymy, ze Jezus nazywa Boga Ojcem,
a dopiero w drugiej dochodzi nas glos Ojca nazywajacego Jezusa Synem.

3.2. OJCIEC PRZEKAZUJACY SPRAWE SYNOWI

Wydarzenie chrztu w Jordanie, odczytane w perspektywie dio-
teleckiej chrystologii III Soboru w Konstantynopolu, umozliwia lepsze
zrozumienie zbawiennej roli ,,misteriéw” ziemskiego zycia Wcielonego®.

»Jezus jest kims, nie bojmy si¢ stowa, namietnie zaangazowanym
w sprawy Boga” - przekonuje Marian Grabowski - ,,Z opowiesci, ktore
docierajg do Niego o tym, co dzieje si¢ nad Jordanem, zorientowal sie,
ze rozgrywa si¢ tam «sprawa Ojca»”*. W odrdznieniu od innych ludzi,

! Por. H.J. de Jonge, dz cyt., s. 334.

22 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu. Dziecifistwo, ttum.
W. Szymona, Krakéw 2012, s. 166.

# Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrysto-
logii, 11, 7.

# M. Grabowski, Pomazaniec. Przyczynek do chrystologii filozoficznej, Poznan
2010, s. 118.
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dla ktérych chrzest staje si¢ punktem zwrotnym okreslajagcym na nowo
ich zycie, dla Jezusa teraz rozpoczyna si¢ decydujacy czas zbawienia, dla
ktorego zostal postany. By¢ moze stanowi tez kluczowe egzystencjalne
przezycie tozsamosci. Inauguracja dziatalnosci publicznej rozpoczyna sie
od zajecia miejsca grzesznikow — a zatem od antycypacji Krzyza®.

Nie mamy wgladu w ludzka dusze¢ Jezusa, dlatego nie wiemy, czy
rzeczywiscie po raz pierwszy ustyszal od Ojca: , Ty jeste§ moim Synem
umitowanym” (w. 22). Wiemy na pewno, ze teraz wyraznie zostaje oznaj-
miony zwigzek pomiedzy byciem Synem a Tym, w ktérym Ojciec zlozyt
swoje postanowienia (por. w. 22). O tyle jest Synem, o ile jest Postanym
i realizujagcym owo postanie. By¢ moze kenoza Logosu si¢ga az tak daleko,
ze dopiero, gdy antycypuje krzyz, moze ustysze¢, ze jest Synem Ojca - ze
wzgledu na zwigzek bycia Synem z byciem Postanym? Scistos¢ tego zwigz-
ku wolno okresli¢ formutg chalcedonska: jaki jest zwiazek miedzy natu-
rami Boskg i ludzka jednoczacymi sie w jednej Osobie ,,bez zmieszania”
(gr. dovyyvTwg) i ,bez rozdzielania” (gr. &dixipérws) , taka tez musi by¢
jedno$¢ we Wcielonym miedzy Synem a Postanym. Nie dziwi, ze Chrystus
zostaje nazwany Synem umilowanym w momencie, gdy rozpoczyna si¢
publiczna stuzba zbawienia®.

»Gdy caly lud otrzymal chrzest i kiedy réwniez Jezus przyjal chrzest
i modlit sie, otwarlo sie niebo [...]” (w. 21). Nie wczesniej, niz gdy zarow-
no lud, jak i Jezus, przyjeli chrzest. Nie wystarczytby sam ,,chrzest solidar-
nosci’, potrzeba bylo zlaczenia go z modlitwa. Niebo otwiera sie, gdy Syn
podejmuje misje, dla ktorej przyszedl; kiedy wola Syna laczy sie z wola
Ojca. Albo jeszcze inaczej: gdy sprawa Ojca zostaje przekazana w ,,rece”
Syna, tzn. kiedy znajduje realizacje dzigki i przez Jego ludzka wole.

Dla interesujacego nas zagadnienia ,,roz§wietlenia” mtodosci bla-
skiem Chrystusa mozna powiedzie¢, ze okres dojrzewania konczy sie,
gdy Chrystus przyjmuje chrzest. W odwolaniu do éwczesnych zwyczajow
palestynskich pisal apostol o pelnoletniosci zwigzanej z prawem spad-
kowym: ,Jak dlugo dziedzic jest niepelnoletni, niczym si¢ nie rézni od

# Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1, dz. cyt., s. 27-30;
E Mickiewicz, dz. cyt., s. 233.

% Por. A. Nichols, Epiphany. A Theological Introduction to Catholicism, [b.m.]
2016, s. 146.
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niewolnika, cho¢ jest panem wszystkiego, lecz podlega réznym opiekunom
i rzadcom az do okreslonego przez ojca czasu” (Ga 4,1-2). Jesli ojciec
wyznaczal moment pelnoletnios$ci potomka w testamencie, a do tego
czasu nieletni nie mégl rozporzadza¢ przystugujacym mu majatkiem?,
to z kolei w Ojcowskim glosie z nieba nazywajacym Jezusa ,,Synem umi-
fowanym”, w ktérym ,,ztozylem swoje postanowienia” (Lk 3,22), trzeba
dostysze¢ cezure odgraniczajaca mlodos¢ od dojrzalosci. Przy czym nie
oznacza to, ze Wcielony dopiero teraz osiagnal dojrzato$¢ (przestat by¢
nieletni), raczej to sytuacja ,dojrzala” (,nastgpito dopelnienie si¢ cza-
su” — Ga 4,4) do momentu wzigcia spraw Ojca w swoje rece. Mowa jest
nie tyle o dojrzalosci Wcielonego, ile o ,dojrzatosci teologicznej” — dla
naszego zbawienia.

4. MEODOSC W SWIETLE CHRYSTOLOGII

4.1. ,TEOLOGICZNA MtODOSC"

Nie wiemy ani w jakim wieku Chrystus wkroczyt w okres mto-
dzienczy, ani kiedy osiagnat dojrzalos¢. Dwunastoletni, ktory jest w fazie
rozwoju i z ludzkiej perspektywy nie osiagnal jeszcze stadium dojrzato-
$ci*®, wylania si¢ jako juz ,,gotowy” w relacji z Bogiem - zna Go jako
Ojca i chce (musi) by¢ w Jego sprawach, co nie przekresla koniecznosci
wzrastania w samorozumieniu, poniewaz ,,swiadomo$¢ wlasnej tozsamo-
$ci, to co$ innego niz sama tozsamo$¢™*. Z kolei trzydziestoletni przejmuje
sprawy Ojca w swoje rece jako juz dorosly mezczyzna. Jakby ewangelista
dawal do zrozumienia, Ze konieczne jest rozréznienie ,wieku naturalnego”
zwiazanego z rozwojem psycho-fizycznym oraz ,wieku teologicznego”

7M. Ernst, Dojrzaty/Petnoletni, thum. L. Siemieniec, w: Nowy leksykon biblijny,
red. E Kogler, R. Egger-Wenzel, M. Ernst, red. nacz. nauk. wyd. pol. H. Witczyk, Kielce
2011, s. 151; J.A. Fitzmyer, List do Galatéw, w: Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt.,
s. 1382; Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw ory-
ginalnych z komentarzem. Opracowat Zespét Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa
Swigtego Pawla, Czestochowa 2009, s. 2539; C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy
do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, s. 407.

% Por. H.J. de Jonge, dz. cyt., s. 321.

¥ M. Grabowski, dz. cyt., s. 112.
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wynikajacego z wiezi z Bogiem. S3 one zwigzane ze soba, poniewaz Logos
po Wecieleniu przezywa swoje synostwo na ludzkim poziomie proporcjo-
nalnie do naturalnego rozwoju. A jednak nie wolno utozsamia¢ jednego
z drugim, skoro w relacji Lukasza dajg o sobie zna¢ niesprowadzalne
do syntezy dwa bieguny: od poczatku utrzymujace si¢ przekonanie co
do wlasnej tozsamosci a zarazem ,,postepy w madrosci, w dojrzatosci”
(Lk 2,52). Supremacje sprawuje tutaj biegun ,,juz”: wlasnie dlatego, ze jest
Synem, ktéry do Boga zwraca sie ,,Ojcze’, mozliwe staje si¢ wzrastanie.

Z tej perspektywy postrzegany wiek mlodzienczy - ,teologiczna
mlodos¢” - bedzie ,nadgzaniem” w dokonujacym sie w czasie rozwoju
ludzkim za tozsamoscig otrzymana od Ojca. Poniewaz od strony Boga
i dzigki sakramentom juz jest kim$, moze w czasie stawac sie tym kims,
a nastepnie zy¢ w zgodzie z tym, kim si¢ staje. Idealnie postepy w ma-
droéci i dojrzaloéci ida w parze za tozsamoscia otrzymang od Boga
i odkrywang przez cztowieka. Czlowieczenstwo tego, ktory pozostaje bez
relacji z Bogiem, lub ktéry zatrzymat sie na poziomie ,,Bozi’, ulega regresji.
Czlowiek, ktory zbyt pézno zaczyna czyni¢ postepy w zyciu duchowym,
pewnych spraw nie jest juz w stanie nadgoni¢. Kolejnych etapéw dojrze-
wania nie da si¢ omina¢, i jedynie do pewnego stopnia dzigki tasce Bozej
da si¢ wzrastanie przyspieszy¢. Nawet tak wielka taska jak ta, ktdra zostal
obdarzony $w. Pawel, nie zmieni tego, ze ze wzgledu na pézne poznanie
Chrystusa bedzie on, wedlug wlasnego okreslenia, ,niedojrzatym pltodem”
(IKor 15,8). Nie dziwi, ze w Kosciele wigekszg czcig bedzie zawsze otaczana
Najswietsza Maryja Panna, w ktdrej odzwierciedla sie¢ w sposéb doskonaty
kompatybilnoé¢ ,wieku teologicznego” i ,wieku naturalnego”

Rozziew migdzy ,wiekiem teologicznym” a ,wiekiem naturalnym”
$wiadczy o grzechu, ktéry potem, w dorostosci, przyniesie zgubne skutki:
»a grzech, gdy dojrzeje, $mier¢ ptodzi” (Jk 1,15). Stad na dramat Golgoty
trzeba spojrze¢ réwniez jak na konsekwencje grzechéw mtodosci; skazu-
jacy Chrystusa na Ukrzyzowanie nie poznali Ojca wczesniej, dlatego teraz
wydaja wyrok na Syna. Z tego wtasnie powodu Stowo stalo si¢ — réwniez
mlodym - ciatem, zeby wybawi¢ od zgubnego stanu oddalania si¢ wieku
naturalnego i teologicznego.

Dokonujacy sie rozwdj miodego cztowieka ,w tasce u Boga” (Lk 2,52)
mozna postrzega¢ jako przyjmowanie w czasie powzietego odwiecznie
zamyslu Ojca (por. Ef 1,3-14), wchodzenie egzystencja w rzeczywi-
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sto$¢ otrzymanej taski sakramentalnej — postgpowanie ,w dojrzatosci”
(Lk 2,52). Proces ten dokonuje si¢ na skrzyzowaniu wymiaréw werty-
kalnego i horyzontalnego: chodzi o relacje¢ tak z Bogiem, jak i z ludzmi
(»u Boga i uludzi” - Lk 2,52). Wraz z przyjeciem Chrystusowej zbawczej
stuzby mlody czlowiek kieruje sie ku Bogu jako Ojcu, ale Synem umito-
wanym staje sie dopiero, gdy zaczyna stuzy¢ i gdy znajda sie ci, ktérym
moze postugiwaé. Dopiero w takim przypadku mozna méwic¢ o dojrza-
tosci teologicznej. Dlatego od Kosciota nalezaloby wymagaé wskazywania
oraz zapewnienia przestrzeni stuzby dla mlodych.

Nalezy z calg moca podkresli¢, ze dla mlodosci rozumianej jako
swzrastanie” czy tez ,wstgpowanie” — by zapozyczy¢ wyrazen Jana Pawta II
z jego listu do mtodych - wlasnie obcowanie z Bogiem jako Ojcem jest
pierwszorzgdnym motorem postepéw w madrosci i dojrzatosci (por.
Lk 2,52)*. Jest ,,znamienne, ze nie zachowala si¢ Zadna tradycja «$wiec-
kiego» zycia Jezusa. Wszystkie tradycje maja charakter $cisle religijny”™'.
Nie oznacza to, ze mlodzi ludzie maja zrezygnowac ze swieckiego zycia,
lecz ze wszystko winno zosta¢ wlaczone w sprawy Ojca. Akcja zbawcza
zostala wszczeta ze wzgledu na utrate zwigzku z sacrum.

Symptomatyczne, jak bardzo powyzsze stwierdzenia idg na przekor
wspolczesnej mentalnosci. Sprawy Boze wydaja si¢ dzisiejszemu miodemu
— a czy nie réwniez nam? - pewnego rodzaju ,,poboznym hobby”. Tymcza-
sem mlodos¢ rozpatrywana z perspektywy Chrystusa ukazuje, ze dopiero
bedac i zyjac w Bogu - mozna by¢ sobg; innymi stowy: dopiero droga ku
Bogu prowadzi ku samemu sobie. Czy Jezus z Ewangelii nie dlatego jawi
sie zintegrowanym, wolnym i pelnym madrosci (,skad Mu to?” - por.
Mk 6,2), ze caly Jego ludzki rozwdj koncentrowat sie wokot centrum, jakim
bylto odniesienie do Ojca i Jego spraw? U Dwunastoletniego nie znajdzie
sie cienia patologii, za to daja o sobie zna¢ niespotykana u nastolatkow

* Por. Jan Pawel II, List do mlodych catego $wiata Parati semper, 14; Rada
ds. Duszpasterstwa Mlodziezy, Mtodos¢ z Chrystusem. Biskupi polscy do mlodziezy, Tar-
néw 2008, s. 14; P. Sokotowski, Chrystocentryzm mtodosci w oredziach Jana Pawla II,
Benedykta XVI i Franciszka na Swiatowe Dni Mlodziezy, ,,Ateneum kaplaniskie” (2016)
t. 167, z. 1, s. 45.

' Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1: Traktaty I-VI, Lublin 2012,
dz. cyt,, s. 588.
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bystros¢ umystu, asertywnos$¢ i zdolno$¢ do tworzenia zdrowych relacji*?.
Potwierdza si¢ proporcjonalno$¢ humanizacji do przebdstwienia.

4.2. MEODOSC ODKUPIONA

Quo non est assumptum non est sanatum nalezy interpretowac
réwniez dynamicznie: Chrystus sprostal wymaganiom kazdego wieku®.
Wtasnie dlatego, ze Wcielony przezyt etap mlodosci w sposéb doskonaly,
stawiajac Ojca ponad wszystko™, mtodos¢ mogta zosta¢ odkupiona. Nie
chodzi o ,automatyczng” zalezno$¢: Bog staje sie mlodym, aby mlody
mogt sta¢ sie Bogiem. Raczej dlatego, ze Logos dZwiga nasza nature
réwniez w czasie jej mlodosci, i przez t¢ mlodziencza faze przechodzi
nienaruszony w swojej relacji z Ojcem, dojrzewajac do wypelnienia zle-
conej Mu misji, jest mozliwe utozsamienie si¢ Baranka Bozego z grzesz-
nikami we chrzcie w Jordanie, a w przyszlosci przyjecie zbawiennego
Krzyza: ,Mam chrzest przyjac i jakiez ogarnia mnie pragnienie, zeby juz
sie spetnit” (Lk 12,50).

W $wiatlach Objawienia mlodos¢ jawi sie odkupiona przez Chry-
stusa: ,Napisalem wam, mlodziezy, ze jestescie mocni i ze stowo Boga
w was si¢ znajduje, i Ze dostapiliScie zwycigstwa nad owym zepsutym”
(1] 2,14). Jak Chrystus ustyszal, ze jest Synem umitowanym, gdy rozpo-
czal swoja publiczng stuzbe, tak mlody staje si¢ synem adoptowanym, gdy
przyjmuje te odkupiencza stuzbe Wcielonego. Pismo powiada, ze ,,beda
patrze¢ na Tego, ktorego przektuli” (] 19,37; Za 12,10). Trzeba dostrzegaé
Przebitego w calym Jego zyciu - takze na etapie mlodosdci przeszytym
cieniem dojrzewania ku odkupiajacej $mierci. Mlody Chrystus musi by¢
widziany przede wszystkim jako Zbawca, a dopiero wtedy jako Objawiciel.
Dopiero i wlasnie w Jego mitosci do Ojca i do nas (bycie w sprawach
Ojca) odslania si¢ mlodosc¢.

32 Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 589.

33 Por. P. Seewald, Jezus Chrystus. Biografia, thum. J. Jurczynski, Krakéw 2011,
s. 168 (dziennikarz cytuje wypowiedz $w. Justyna).

** Por. A. Nichols, dz. cyt., s. 145: He marks the crisis of growth by asserting the
rights of his heavenly father.
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Poniewaz Logos pociagnat do Ojca cigzacg ku $wiatu ludzka na-
ture takze w okresie dorastania, wyposazenie ludzkiej duszy (intelekt,
wola i uczucia) mlodego czlowieka zostalo uwolnione do Zycia w relacji
z Ojcem. Wiekszy jest Ten, ktory w miodych jest, niz ten w $wiecie (por.
1] 4,4). Odkupiony mlodzieniec zostaje uzdolniony do wspolpracy z Bo-
giem, przy czym bedzie si¢ ona urzeczywistniala w rézny sposéb w ra-
mach subiektywnej historii zbawienia. Na etapie nawr6cenia ograniczy sie
do wolnej odpowiedzi i recepcji odkupienia obiektywnego dokonanego
przez Chrystusa. Caly za$ proces wspoldzialania czlowieka z Bogiem
bedzie opieral si¢ na wszczepieniu w Ostatniego Adama, dzigki ktoremu
»eschatologiczne moce” poprowadza mlodego czlowieka od starego do
nowego Adama.

Weielenie otworzylo przed ludzmi mozliwos$¢ uczestnictwa w zyciu
samego Boga®. Pochodzenie Jezusa w Lukaszowym rodowodzie zostaje
doprowadzone do samego Adama, Syna Boga; w ten sposob Chrystus jawi
sie ,nowym Adamen’, pierwszym z tych pochodzacych bezposrednio od
Boga (por. Lk 3,38)*. Jezus jako eschatologiczny poczatek nowej ludzkosci
nalezy do Boga przez otrzymanie Ducha Swietego?. Mlodos¢ wydaje sie
okresem krytycznym w zyciu czlowieka; wczesniej, jako dziecko, zawdzie-
czal wszystko innym i niejako naturalnie pozostawal od nich zaleznym,
teraz chcialby bra¢ wszystkie sprawy we wtasne rece. Czuje sie jak mlody
bdg i wydaje mu si¢, ze zawladnie calym $wiatem®. Jednak Wcielenie
ukazuje, ze w calym swoim zyciu czlowiek pozostaje synem podleglym
Ojcu. Nalezaloby pomdc miodemu w przejsciu od bycia dzieckiem do
bycia synem. Nie przez samowystarczalnos¢, ale w postuszenstwie syna
— darze Ducha Swietego — osiaga sie przebostwienie®. Nikt tak wolny jak
Syn poddany we wszystkim Ojcu.

* Por. T. Rowland, dz. cyt,, s. 137.

* Por. G.L. Miiller, dz. cyt., s. 302.

7 Por. R.J. Karris, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, w: Katolicki komentarz biblijny,
red. RE. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd. pol. W. Chrostowski, red. nauk.
W. Chrostowski, thtum. K. Bardski i in., Warszawa 2004, s. 1054.

3 Interesujace z tej perspektywy wydaje si¢ odczytanie jednej z pokus, ktorym
zostal poddany Chrystus na pustyni.

¥ Por. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 69.
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4.3. DUCHOWOSC INKARNACYJNA

Warunkiem zycia prawdziwie ludzkiego nie jest zewngtrzne na-
sladowanie Chrystusa (bylby to pelagianizm), ale wlaczenie w Chrystusa
(bycie/zycie ,w Chrystusie”) i pozwolenie Mu, by przezywat w nas swoje
misteria®. Jesli wszelka Chrystusowa teandryczna aktywnos$¢ wyplywa
ze zrédia Jego dialogu z Ojcem, wtedy sequela Christi nie zaistnieje, jesli
podazajacy za Chrystusem znajdzie si¢ poza ta synowska komunikacja.
Konieczne zatem staje si¢ uczestnictwo w modlitwie Jezusa®.

Ale przeciez réwniez to modlitewne centrum Jezusa — bycie sam
na sam z Bogiem - dla nas pozostaje nieosiggalne. Lukasz wyraznie uka-
zuje t¢ nieprzystawalnos¢ doswiadczenia ucznidow, a nawet samej Matki
Bozej, do tego, co wlasciwe jedynie Wcielonemu. Dlatego Chrystus jawi
sie samotny, cho¢ przebywa wérdd uczniéw: ,,gdy kiedy$s modlit si¢ sam
i byli przy Nim uczniowie” (Lk 9,18)*. Ewangelista posrednio wskazuje
jednak droge wyjscia z impasu. Wiemy, ze gdy Dwunastoletni wyjawit
swoja relacje do Ojca i potrzebe bycia w Jego sprawach, ,matka zachowy-
wala wszystkie te stowa w swoim sercu” (Lk 2,51). Z kolei uczniowie, gdy
pewnego razu skonczyt si¢ modli¢, poprosili: ,,Panie, naucz nas modli¢
sie [...]” (Lk 11,1). Chodzi zatem nie o kopiowanie modlitwy (znéw:
bylby to pelagianizm), raczej mtodych nalezaloby prowadzi¢ do przezycia
duchowego wstrzasu w patrzeniu na Dwunastoletniego komunikujacego
sie z Ojcem, a nastepnie do zachowywania i rozwazania w sercu tego, co
zostalo zobaczone. Z tego poplynie zapewne prosba o taske wiaczenia
w te gleboka wiez z Abba®.

Dopiero wtedy otworzy si¢ droga do tego, zeby cale zycie mlodego
stalo si¢ modlitwa, na wzér Wcielonego. Ostatecznie chodzi o synteze
kontemplacji i dziatania, czyli o duchowos¢ zgodna z logika Wcielenia*.

45

»Modlitwa to nie kacik dla Pana Boga wykrojony z dnia powszedniego™*,

0 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2009, nr 521 (dalej cyt. KKK).

4 Por. J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, ttum. J. Ploska, Kielce 2005,
s. 15 (teza I) i s. 25 (teza III). A. Riches, After Chalcedon, s. 211.

42 Por. J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, s. 80; D.G. Bonagura, dz. cyt., s. 305.

# Por. D.G. Bonagura, dz. cyt., s. 296.

* Por. Franciszek, Adhortacja Apostolska Evangelii gaudium, Watykan 2013, 262.

* A. Liapple, Powré¢émy do modlitwy, thum. J. Zychowicz, Krakow 1991, s. 145.
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ale i odwrotnie: dzien powszedni zostanie uswigcony jedynie pod warun-
kiem wejscia do kapliczki modlitwy, bo tylko w samym akcie kontempla-
cji dokona¢ sie¢ moze przemiana rodzaca si¢ ze spojrzenia Chrystusa na
czlowieka®. Wezwanie do dzialania nie pozostanie zapewne bez rezonansu
w sercu mlodego czlowieka, ktdry, by uzy¢ obrazowego stylu papieza
Franciszka, ,,chodzi na dwdch nogach jak dorosty, ale w odréznieniu od
dorostych, ktdrzy stojac, trzymaja nogi kolo siebie, on zawsze ma jedna

wysunieta, gotdw ruszy¢, wystartowac” .

4.4. WOLNY PRZYMUS MISJI

Podobnie wstrzgsajaca jest Lukaszowa relacja o mtodym Chrystu-
sie, ktéry na pewno juz w wieku dwunastu lat wiedzial, ze musi (def) by¢
w sprawach (év toi T0o0 — Lk 2,49) Ojca. Jednym z owocoéw przyjetego
odkupienia bedzie ten wewnetrzny ,wolny przymus” pelnienia woli Bozej.
Wriasnie ze wzgledu na postuszenstwo Chrystusa tej przezywanej w ludz-
kiej duszy powinnosci - odkupienie (réwniez okresu mlodzienczego)
mogto sie¢ dokonaé. Dlatego owo pragnienie zaangazowania w sprawy
Ojca nie dotyczy jedynie Chrystusa, ale rowniez Jego nasladowcow.

Pawet dla przykladu ,musi” by¢ $wiadkiem Chrystusa i glosi¢
Stowo Boze wszedzie. ,Gdy tam [do Jerozolimy] przyjde, bede musial
(6e) i Rzym odwiedzi¢” (Dz 19,21). Pewnego razu zacheca go Pan: ,,Badz
dobrej mysli, jak bowiem w Jeruzalem dales swiadectwo w sprawach mnie
dotyczacych, tak trzeba (dei), aby$ i w Rzymie byt takim $wiadkiem”
(Dz 23,11). Z kolei apostol narodéw motywuje wspotpracownika Tymote-
usza: ,,O to miej staranie, w tym (gr. év To07015) trwaj, aby twoj postep byt
widoczny dla wszystkich” (1Tm 4,15)*. Bycie w sprawach Ojca oznacza
zajecie si¢ nimi, trwanie w nich, oddawanie si¢ im catym soba®. Mlody

“ Por. H.Urs von Balthasar, Medytacja chrzescijariska, thum. W. Szymona, Poznan
2014, s. 32.

¥ Franciszek, Bog jest mtody. Rozmowa z Thomasem Leoncinim, ttum. O. Styczen,
Krakéw 2018, s. 16-17.

“ Por. H.J. de Jonge, dz. cyt., s. 335-336.

¥ Por. thumaczenie w Biblii Tysiaclecia: ,W tych rzeczach si¢ ¢wicz, caly im sie

oddaj [...]"
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biskup ma: uczy¢ si¢ i nauczaé; nie ustawaé w czytaniu oraz zachecad
innych; czuwa¢ nad sobg i nad powierzonymi sobie (por. 1 Tm 4,11-16).

Ze strony Kosciota nalezaloby wyczekiwaé podobnych pragnien
bycia w sprawach Ojca, a takze podejmowacé proby rozbudzenia ich
w mlodziezy (,nie” dla paternalizmu oraz zewnatrzsterownosci). Nale-
zy wydobywa¢ ,na zewnatrz” to, co przez sakramentalne wszczepienie
w Chrystusa zostalo mlodym juz podarowane. Trzeba, méwigc za Romano
Guardinim, by Kos$ciét budzit si¢ w duszach; dopowiedzmy: by w mlo-
dych Kosciol mogt stawac si¢ tym, czym jest w swojej istocie — Kosciotem
misyjnym. Nie istnieje, podkresla papiez Franciszek, podziat na uczniéw
i misjonarzy, istnieja jedynie uczniowie-misjonarze®. Na t¢ ewangeliza-
cyjna role mtodych zwrdcili uwage polscy biskupi w 2008 roku®'.

Mlodos$¢ nie jest ,,synonimem poczekalni dla oczekujgcych na swoj
czas’, dlatego Kos$ciol nie moze méwi¢ mlodym: ,jeszcze nie nadeszto
wasze «teraz»” - przekonywal niedawno Franciszek®. Owszem, ,Bog
chce, aby mlodzi mieli misj¢’, takze ,ws$rdéd innych mlodych’, bo dopiero
»bycie misjonarzami, w szerokim znaczeniu tego stowa, pozwala patrze¢
na $wiat nowymi oczami, nie by¢ juz turystami zycia, ale jego gléwnymi
aktorami”. Czescig misji mlodych jest wedlug Biskupa Rzymu ,wyjs¢ na
ulicg” i ,ubrudzi¢ sobie stopy”.

4.5. MLODOCIANI PROROCY

Nastepca Piotra zwraca takze uwage na misje prorocka wtasciwg
okresowi mlodzienczemu, ,,mlody czlowiek ma bowiem w sobie co$
z proroka i musi to odkry¢”*. Réwniez to powolanie do bycia prorokiem
daje si¢ odczyta¢ w $wietle teologii Wcielenia.

Logos wziat nie tylko cztowieczeristwo z Matki Zydéwki (por. KKK
423), ale razem z tym wszedl w historie zapowiadajaca i przygotowuja-

0 Por. Evangelii gaudium, 120.

! Por. Rada ds. Duszpasterstwa Mlodziezy, dz. cyt., s. 73.

52 Por. Franciszek, Homilia z Mszy postania SDM w Panamie, https://ekai.pl/
dokumenty/homilia-z-mszy-poslania-sdm-w-panamie/

>3 Franciszek, Bog jest mtody, s. 105. 128. Por. Evangelii gaudium, 106.

** Por. Franciszek, Bg jest mlody, s. 35.



Istotne komponenty mtodosci w $wietle chrystologii

ca Jego przyjscie, przyjmujac calg religijng tradycje narodu wybranego,
a zarazem dokonujac jej najglebszej z mozliwych modyfikacji. Inkarnacja
oznacza, ze ,formy myslenia i widzenia §wiata, znamiona swojej ludzkiej
psychiki otrzymal Jezus od ludzi zyjacych przed Nim i na koniec od
swojej Matki’, a takze ,,ze wraz z dziedzictwem przodkéw przyjat w siebie
calg skomplikowang droge, jaka od Marii prowadzi wstecz do Abrahama,
a w koncu az do Adama™.

Jak ukazuje sie to juz w epizodzie §wigtynnym, z jednej strony Sto-
wo, ktore stato sie Zydem, uswiadamia sobie swojg tozsamo$¢ w zwigzku
z tradycja religijna, z drugiej ja przekracza. Samorozumienie pojawia si¢
wiasnie w dialogu najpierw z Rodzing, potem z nauczycielami w §wiatyni,
oraz na tle uroczystoéci zydowskich. Jednak wlasnie w tym dialogu czy
nawet konfrontacji odkrywa to, co jest tylko Jego udzialem, a przez to,
ze transcenduje zastalg religie, moze przemienic ja ,0od wewnatrz” Musi
sie niejako odbi¢ od tego, co zastal; nie tylko dlatego, ze wszedl w hi-
storie grzesznych ludzi potrzebujacych odkupienia, skoro i Niepokalanie
Poczeta, taski pelna (por. Lk 1,28) Matka Pana nie pojmuje misterium
Syna (por. £k 2,50).

Jesli perykope odczytaé alegorycznie, w Najswietszej Maryi Pannie
widzac pierwowzor Kosciota (fac. typus Ecclesiae), wtedy stosunek Dwu-
nastoletniego Syna do Matki bylby analogiczny do stosunku zachodzacego
miedzy radykalnie oddanym Bogu mlodym cztowiekiem a Kosciotem
»zastanym’. Na ile zycie uswigconego czlonka Kosciola odpowiadatoby
misterium Ko$ciota, na tyle stawalby si¢ on prorokiem dla Kosciota
grzesznego w swoich czlonkach, strukturach czy praktykach. Mimo ze
Kosciél jako misterium nie istnieje nigdy poza Kosciotem rzeczywistym,
to z kolei ,wcielenie” w aktualng posta¢ nigdy w pelni nie odpowiada
temu, czym Ko$ciol jako misterium juz jest™.

A wtedy, konsekwentnie, nie wolno utozsamia¢ si¢ wiernemu z tg
niedoskonaly postacig Kosciola, w ktdrej zyje”’. Catkowitemu utozsa-
mieniu si¢ z Kosciotem jako misterium winna towarzyszy¢ odwaga kwe-

> . Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 71.

% Por. S. Zatwardnicki, Kosciot zgorszenia - tajemnica obrazy, Katowice 2018,
s. 167.

7 Por. J. Ratzinger, Kosciot - znak wsréd narodéw. Pisma eklezjologiczne i eku-
meniczne, ttum. W. Szymona, Lublin 2013, s. 169.

83



84

Stawomir Zatwardnicki

stionowania aktualnej postaci Kosciofa. Tutaj wolno sytuowa¢ prorockie
zadanie mtodych. Nalezy mtodym stwarza¢ warunki zakorzenienia w Tra-
dycji, aby mogli odkrywac swoja chrzescijaniska tozsamos¢ oraz umystem
i sercem wnikac¢ w istote Kosciota (sentire cum Ecclesia). Ryzykujac tym
samym, ze okaza si¢ bardziej postuszni Ojcu i Jego sprawom niz kosciel-
nemu status quo, co w ostatecznym rachunku wszystkim nam wyjdzie
na dobre.

ZAKONCZENIE

W artykule wyznaczytem ramy antropologicznych poszukiwan
przez wskazanie istotnych chrystologicznych i soteriologicznych prawd.
Wikazalem te, ktore okaza¢ si¢ mogty najbardziej uzyteczne w interpreta-
cji danych biblijnych niosacych objawienie dotyczace tajemnicy mtodosci
Chrystusa. W refleksjach skupitem si¢ na dwdch epizodach: zgubieniu-od-
nalezieniu si¢ nastoletniego Zyda w $wigtyni oraz chrzcie dorostego Jeszuy
(por. Lk 3,21-22). Nie interesowal mnie wiek biologiczny czy psychiczny,
ale ,teologia dojrzewania’, w $wietle ktorej mozna by wyjasnia¢ tajemni-
ce mlodosci ludzkiej. Na tej podstawie udalo si¢ w paragrafie czwartym
wyartykutowa¢ istotne komponenty ,,mlodosci teologicznej”

Nalezy zwroci¢ uwage na czastkowos$¢ przeprowadzonych badan,
ktore zostaly oparte na fragmencie ziemskiej historii Wcielonego, i to
tej ukazanej jedynie przez Lukasza. Ewangelista w swoich ascetycznych
relacjach z Chrystusowego dziecinstwa zamierzal zwrdci¢ uwage jedynie
na istotne prawdy chrystologiczne i soteriologiczne, a wtérnie réwniez
antropologiczne. Dalsze poszukiwania wymagalyby siegniecia nie tylko
do Mateuszowej Ewangelii dziecitistwa, ale do wszystkich ewangelistow
i calych Ewangelii - mozna by przesledzi¢ publiczng stuzbe Chrystusa
pod katem poszukiwania odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb mtodos¢
przezyta przez Wcielonego zaprocentowata w pdzniejszym dorostym zy-
ciu na korzys¢ naszego zbawienia. Kto jednak powiedzial, Ze zagadnienie
przegladania mtodosci w swiatlach chrystologii nalezy ograniczac jedynie
do ziemskiej historii Wcielonego? Owszem, obiecujace jawi si¢ spojrze-

%8 Por. Evangelii gaudium, 33.
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nie na wiek mlodzienczy z perspektywy uwielbionego Pana, ktory dziata
w swoich, réwniez miodocianych, nasladowcach.
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