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Streszczenie. W IV wieku Jerozolima stala si¢ miastem chrzescijaniskim. Cesarz
Konstantyn zbudowal wspanialy kompleks Grobu Panskiego. W $wiadomosci chrzesci-
janskiej na tamto miejsce zostaly przeniesione wszystkie prerogatywy dawnej $wiatyni
zydowskiej. Po zniszczeniach dokonanych przez Perséw (614 r.), patriarcha Modest tylko
w cze$ci mdgt odbudowac i odnowic te wspaniala $wiatynie. Jej opis przekazat nam Arkulf,
ktory ogladal w 670 r. pozostatosci struktur z poprzedniego okresu. W 638 r. $wiete miasto
zostalo zajete przez kalifa Omara. W ten sposob rozpoczela sie¢ sakralizacja Jerozolimy
w tradycji islamskiej. Dla muzulmanéw Jerozolima byta pierwsza gibla, czyli wyznaczata
kierunek modlitwy. To takze miasto, do ktérego Mahomet odbyt swoja cudowng, nocna
podrdz. Z tego powodu Jerozolima stala si¢ trzecim $wietym miejscem islamu, po Mekce
i Medynie. Kalif Abd al-Malek (685-705) wzni6st w Jerozolimie muzulmanskie sanktu-
arium, rywalizujace z Mekka. Podobienstwo planu architektonicznego Haram al-Sharif
i kompleksu konstantynskiego bazyliki Grobu Panskiego jest ewidentne. Przede wszystkim
chodzi o 0§, na ktérej wzniesiono Kopule Skaly i meczet Al-Aksa. Te budowle byly niejako
przeciwstawione Anastasis i Martyrium konstantynskiemu. Pod wzgledem architektonicz-
nym meczet Kopuly Skaly jest budowlg o charakterze ,,memorii’, tak jak rotunda Anastasis.
Z kolei meczet al Aksa i Martyrium to miejsca zgromadzen i sprawowania kultu.

Stowa kluczowe: Jerozolima; bazylika Grobu Panskiego; Kopula na Skale; archi-
tektura; chrzescijanstwo; islam.
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Abstract. The Basilica of Holy Sepulcher and the architectural complex of
Haram al-Sharif in Jerusalem. In the fourth century, Jerusalem became a Christian
city. The imperator Constantine built a wonderful complex of the Holy Sepulcher. To
this complex were transferred all the prerogatives of the ancient Jewish temple. After the
Persian destruction (614) of the basilica, Modestus’ works were limited to repairs and
restoration only. Thus the structure which Arculfus saw in 670 was the fourth-century
structure, which still stands today in large part. The Caliph Omar occupied the Holy
City in 638. In the Islamic tradition, the process of Jerusalem’s sacralization was opened.
For the Muslims, Jerusalem had been the first gibla of their religion. The city, to which
Mohammed was taken miraculously in one night, became also the third holy place, after
Mecca and Medina. The Caliph Abd al-Malek (685-705) created in Jerusalem a Moslem
sanctuary to rival Mecca. The similarity of the architectural plan of the Haram al-Sharif
and the Constantinian complex of Anastasis is evident. A major similarity is the axial
alignment of the Dome of the Rock (Qubbat al-Sakhra) and the al-Aqsa mosque (Masjid
al-Agsa), on the one side, and the Anastasis and the Martyrium, on the other. Architec-
turally, the Dome of the Rock is a memorial monument exactly as the Anastasis, while
the al-Agsa and the Martyrium are the places of gathering and worship.

Keywords: Jerusalem; Basilica of the Holy Sepulcher; Dome of the Rock; Archi-
tecture; Christianity; Islam.

Architektura péznoantycznej i bizantyjskiej Jerozolimy jedno-
znacznie potwierdzala interpretacje chrzescijanska jej historii, powotania
i przeznaczenia do przyszlej chwaly. Po edykcie mediolanskim najpelniej-
szym wyrazem tych idei byta konstantynska bazylika Zmartwychwstania
(Anastasis). Po uptywie ponad trzech stuleci pojawili si¢ jednak na Bliskim
Wschodzie nowi zdobywcy - muzulmanie. Obecno$¢ chrzescijanska,
a potem dominacja islamska odcisnely na konfiguracji architektonicznej
$wietego miasta Jerozolimy najbardziej znaczace pigtno. Podobienstwo
architektoniczne, a jednocze$nie przeciwstawienie sobie miejsc kultu, to
zmierzony przez wiladajacych Jerozolima efekt'. Tak byto w przypadku
zastapienia przez bazylike Grobu Panskiego dawnej swiatyni Bozej w Je-
rozolimie, a potem powstanie kompleksu Haram al-Sharif na wzgérzu
Moria. Chodzito nie tylko o pewng $wiadomos¢ i przekonanie, ale takze
widzialne tego potwierdzenie. Badacze zwrdcili uwage na przelomowe

' W ciekawy i kompleksowy sposob historie Jerozolimy ujmuje S. Sebag Mon-
tefiore, Jerozolima. Biografia, ttum. M. Antosiewicz, W. Jezewski, Warszawa 2011.
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okresy w dziejach Bliskiego Wschodu. Epoka konstantynska i inwa-
zja arabska przyniosly nie tylko zmiany religijne i spoleczne, ale takze
w sferze intelektualnej, artystycznej i obyczajowej. W tym kontekscie
powstawaly takze ,manifesty artystyczno-architektoniczne” Tak wtasnie
nalezy traktowa¢ bazylike Grobu Panskiego i kompleks Haram al-Sharif.
W zwigzku jednak ze specyfika miejsca, jakim byla Jerozolima, ma sig¢
do czynienia z konkurencyjnoscig miejsc kultu, potwierdzeniem wtadzy
nad miastem $wietym, ale takze kontynuacja i przenikaniem sie tradycji.
W budowlach, ktére nawet dzi§ z Géry Oliwnej ogarnia sie wzrokiem,
skupila sie refleksja i dzieje religii monoteistycznych: judaizmu, chrzesci-
janstwa i islamu.

1. BAZYLIKA ANASTASIS ZASTEPUJE DAWNA SWIATYNIE
JEROZOLIMSKA

Nie wiadomo dokladnie, kiedy Konstantyn podjat decyzje o nada-
niu Jerozolimie ksztaltu chrzedcijanskiej metropolii. Mozliwe, ze biskup
Makary poruszyl te kwestie na soborze w Nicei®. Ponadto Koscidt jero-
zolimski utrzymal zaszczytne miano ,,Kosciota-Matki™. Na szersza skale
wprowadzono mie¢dzy innymi teze o zastgpieniu Starego Przymierza przez
Ewangelie, a Izrael ,cielesny” ustgpil miejsca ,,duchowemu’, czyli prawdzi-
wemu ludowi wybranemu - Ko$ciolowi. Zamiast §wiatyni jerozolimskiej
pojawily si¢ koscioly i bazyliki. Jednoczes$nie powstala faczno$¢ pomiedzy
wspoélnotg uczniéw Chrystusa, ktora narodzila si¢ w cieniu $wigtyni zy-
dowskiej, z Jerozolima duchows - zgromadzeniem wybranych.

Kompleks konstantynski jest dzisiaj dobrze znany dzigki zro-
dfom ikonograficznym, opisom pielgrzyméw i badaniom archeologicz-
nym®. Ol$niewajaca bogactwem i wspanialodcia chrzescijaiiska bazylika

2 Por. N.S. Klimas, Autentycznos¢ Bozego Grobu w Jerozolimie. Badania histo-
riograficzne, archeologiczno-architektoniczne i udokumentowane w zabytkach (I-X w.),
Kalwaria Zebrzydowska 2018 [wyd. 2 popr.], s. 233.

* Por. Anafora przypisywana $w. Jakubowi. Por. E-E. Brightman, Liturgies Eastern
and Western, Oxford 1896, t. 1, s. 54.

* Por. wyczerpujace studium N.S. Klimas, Autentycznos¢ Bozego Grobu, s. 233-260.
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Zmartwychwstania® w rzeczywistosci byta imponujacym kompleksem
architektonicznym. W jego sklad wchodzita Anastasis — zwieniczona ko-
pula rotunda wokoét grobu Chrystusa Pana i Martyrium, czyli obszerna,
piecionawowa bazylika, do ktdrej prowadzily bramy od strony gtéwnej
ulicy Jerozolimy, tzw. cardo maximus®. Skalista bryla Golgoty, otoczona
potréjnym portykiem, pozostata poza obrebem muréw bazyliki. Pozniej
na szczycie Kalwarii umieszczono wysadzany drogimi kamieniami krzyz
- znak zwyciestwa i chwaly Zbawcy.

Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze w planie bazyliki konstantynskiej wi-
da¢ niewatpliwg oryginalno$¢. Nie chodzi bowiem o kosciét stanowia-
cy wylacznie ,,dom modlitwy” przystosowany do potrzeb liturgii i dla
swobodnego pomieszczenia rzesz ludu chrzedcijaniskiego’. W Palestynie
natomiast funkcje te faczyly sie z charakterem ,,memorii’, wspomnienia
jakiego$ wydarzenia, miejsca lub osoby®. W bazylice Grobu Swietego te
aspekty znalazly swoje pelne odbicie. Inne koscioty o podobnym charak-
terze, rozsiane po Ziemi Swietej, byly skromniejszych rozmiaréw i mniej
bogate w wystroju, co daje pojecie o hierarchii znaczenia miejsc kultu
w Jerozolimie. W Itinerarium Egerii Anastasis nie jest opisana zbyt do-
kfadnie, chociaz patniczka wskazuje na rotunde wokot grobu Panskiego
jako miejsce obrzedow liturgicznych®.

Pelniejsze pojecie o dziele Konstantyna daje relacja ojca historio-
grafii chrzescijanskiej — Euzebiusza z Cezarei". Szczegélnie sugestywny
jest opis Jerozolimy upigekszonej budowlami chrzescijanskimi.

5 W kregu kultury tacinskiej funkcjonuje okreslenie ,,Bazylika Grobu Swietego”
Z kolei na Wschodzie méwi sie o ,,Bazylice Zmartwychwstania”

¢ Egeria potwierdza, ze ta cze$¢ kompleksu konstantynskiego posiadala ,,szero-
kie bramy od strony targu”, Itinerarium Egeriae 43,7. W dzielnicy Zydowskiej na terenie
starego miasta Jerozolimy odkryto bizantyjskie cardo o szerokosci 12,5 m. Powierzchnie
tej gtéwnej ulicy wylozono duzymi kamiennymi plytami, a po obu stronach cardo znaj-
dowaly sie portyki.

7 Euzebiusz z Cezarei wspomina, ze na poczatku IV wieku ,juz nie wystarczaty
stare budowle, a we wszystkich miastach wznoszono od nowych fundamentéw obszerne
koscioly”, Historia ecclesiastica VIII,1,5.

8 Por. E.A. Moore, The Ancient Churches of Old Jerusalem. The Evidence of the
Pilgrims, Bejrut 1961, s. 4.

° Por. Itinerarium Egeriae 37,4.

1 Por. T.D. Barnes, Constantine and Eusebius, Cambridge 1981, s. 81-190.



Bazylika Grobu Pariskiego i powstanie kompleksu Haram al-Sharif w Jerozolimie

W miejscu, gdzie pogrzebano Pana, stane¢to nowe Jeruzalem... Ce-
sarz [Konstantyn]... wzniést budowle, ktéra swiadczyla o zwyciestwie
Zbawcy nad $miercig. Nie jest by¢ moze bledem utozsamienie tego
dziela z Jeruzalem czasdw ostatecznych, ogtoszonym w przepowiedniach
prorokow, [z miastem] wobec ktérego wypowiedziano niezliczong ilo$¢
pochwat i ktdre przez dlugi czas wystawiajg natchnione duchem Bozym
proroctwa''.

Dzielo cesarza Konstantyna to przybytek wzniesiony Chrystusowi,
architektowi i krélowi nowego Jeruzalem. Zamiar wyobrazenia escha-
tologicznej Jerozolimy poprzez budowe Anastasis stanowi wyraz mysli
politycznej: Konstantyn czyni ze swego cesarstwa zapowiedzZ i ziemski
wzor wiekuistego krolowania Chrystusa'?. Z relacji Euzebiusza wynika
jednoznacznie, zZe uporzadkowanie czcigodnego miejsca posiadato zna-
czenie nie tylko praktyczne, ale réwniez przybralo posta¢ rytualnego
oczyszczenia $wigtyni ze $ladéw kultu oddawanego demonom®. Coroczne
wspomnienie konsekracji gléwnej budowli chrzescijanskiej Jerozolimy
bylo wydarzeniem niezwykle waznym', co poswiadcza relacja Egerii®.

Sladem zachwytéw Euzebiusza i opiséw Itinerariéw poszli pdzniejsi
dziejopisarze chrzescijanscy. Nie sa oni jednak juz tak dokfadni w ozna-
czeniach topograficznych jak Euzebiusz'®. W czasach Cyryla Jerozolim-
skiego wida¢ nader wyraznie, ze Zydowska tradycja religijna zwigzana ze

! Historia ecclesiastica 111,33. Wg PW.L. Walkera ten fragment odnosi si¢ do
Jerozolimy niebianskiej, por. Holy City, Holy Places? Christian Attitudes to Jerusalem and
the Holy Land in the Fourth Century (Oxford Early Christian Studies 2), Oxford 1990,
s. 399.

2 Wedtug relacji historyka Sokratesa, Helena, matka cesarza Konstantyna,
przyczynila sie do tego, ze dzigki budowlom wzniesionym przez jej syna powstato ,nowe
Jeruzalem’, por. Historia ecclesiastica 1, 17.

13 Zob. Euzebiusz z Cezarei, De vita Constatini 111, 25. Potwierdza to Hieronim,
mowigc o profanacji miejsc $wietych ,,z powodu [kultu] bozkéw”, Epistula 58,3.

1 Uroczystos¢ ta ustepowala jedynie obchodom Wielkanocy.

5 Por. Itinerarium Egeriae 49,1. W uroczystosci brali udzial mnisi i wierni
z najdalszych stron. Wérdd uczestnikow nie zabrakto Epifaniusza z Salaminy, por.
P. Maraval, M.C. Diaz y Diaz, SCh 296, Paris 1982, s. 319, przyp. 2.

' Por. Sokrates Scholastyk, Historia ecclesiastica 1,17. Dolaczaja do niego
Sozomen i Teodoret z Cyru.
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$wiatynig zostata dostosowana do kosciola Anastasis'. Idee te narodzity
sie i rozwinety nie tylko dzieki wspanialosci sanktuariéw chrzescijanskich,
lecz takze jako odbicie Biblii i tradycji judaistycznej'®. Nieudana proba
odbudowy $wiatyni zZydowskiej prze Juliana Apostate stanowita jaskrawg
antyteze powstania bazyliki Anastasis®.

O architekturze kosciota Anastasis daja wyobrazenie starochrze-
$cijanskie mozaiki $cienne, przede wszystkim kompozycja w kosciele $w.
Pudencjany w Rzymie, nalezacym do najstarszych $wiatyn tego miasta.
Przedstawione tam budowle Jerozolimy®, czasami potaczone z wyobra-
zeniem Betlejem, nie s umieszczone w kompozycji dla efektéw czysto
plastycznych, ale ze wzgledu na swojg warto$¢ symbolu. W przypadku
$cidle ustalonego motywu miasta $wietego mozna mysle¢ o inwencji ar-
tystycznej, ale poniewaz powtarza si¢ on takze w czasach pdzniejszych?,
to najwyrazniej ma si¢ do czynienia ze schematem szeroko rozpowszech-
nionym i znanym?, ktéremu przypisywano znaczenie teologiczne.

Swoiste §wiadectwo stanowi mozaika zwana ,,mapg z Madaby”*. To
potwierdzenie chrzescijanskiej reinterpretacji historii Zbawienia w kon-
tekscie geograficznym, gdzie w centrum odkupionej ekumene znajduje sie

17 Por. Catechesis XV,15.

18 Patniczka Egeria postugiwala sie¢ dwumianem: Salomon-Konstantyn, por.
N.S. Klimas, Autentycznos¢ Bozego Grobu, s. 357.

¥ Por. Sozomen, Historia ecclesiastica V,22, L. Lugaresi, ,,Non su questo monte,
né in Gerusalemme”: modelli di localizzazione del sacro nel IV secolo. Il tentativo di rico-
struzione del Tempio nel 363 D.C., ,Cassiodorus” 2 (1996), s. 245-265.

» Qdnaleziono réwniez mozaiki podlogowe ukazujace najwazniejsze jerozolim-
skie budowle (Madaba i ko$ciot $w. Szczepana w Kastron Mefaa). Nie brak przedstawien
Anastasis i edykuly Bozego Grobu na eulogiach, sarkofagach i relikwiarzach.

21 Z VI wieku pochodza wyobrazenia $wigtego miasta otoczonego chwalg
w Rawennie i w Rzymie. Por. A. Colli, Katalog, w: red. M.L. Gatti Perer, L.E. Pizzolato,
La Gerusalemme celeste: Immagini della Gerusalemme celeste dal III al XIV secolo, Milano
1983, nr 72-75, s. 186-187.

22 Por. wykaz motywow Jeruzalem niebianskiego na mozaikach rzymskich
i w Rawennie wg B. Bagatti, Gerusalemme e Betlemme negli antichi mosaici, ,La Terra
Santa” 39 (1963), s. 101.

# Por. M. Piccirillo-E. Alliata (red.), The Madaba Map Centenary 1897-1997.
Travelling through the Byzantine Umayyad period. Proceedings of the International
Conference Held in Amman, 7-9 April 1997 (Studium Biblicum Franciscanum - Collectio
Maior 40), Jerusalem 1999, s. 134-146.
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$wiete miasto?’. Kompleks Grobu Swietego dominuje w $rodku kompozy-
¢ji* i zajmuje nieproporcjonalnie duzo miejsca w poréwnaniu z innymi
przedstawionymi obiektami®*. Usytuowanie wyobrazenia Jerozolimy, tak
aby dla patrzacego na mozaike byl to ,,$rodek $wiata’, sprawia, ze w tym
punkcie skupiaja sie mysli i uczucia chrzescijanina. W owej epoce nie brak
pochwat i entuzjazmu dla ,,poboznych cesarzy”, ktérzy wzorem Konstan-
tyna, upiekszyli Jerozolime”. Powstanie nowych $wiatyn bynajmniej nie
odsunelo ze $wiadomosci wiernych Anastasis.

Prawie przez trzy wieki pigkna bazylika konstantynska cieszyta oczy
zwiedzajacych. Sytuacja ulegta zmianie w 614 roku, gdy po zwycigstwie
nad wojskami bizantyjskimi, Jerozolima zostala opanowana przez Per-
séw pod wodzg Chosroesa. Rozpoczal si¢ okres krwawych przesladowan
i barbarzynskiego palenia $wigtyn chrzescijanskich®. Inwazja sassanidzka
spowodowala $mier¢ tysiecy chrzescijan palestynskich i niewyobrazalne
zniszczenia®. Patriarche Jerozolimy Zachariasza najpierw poddano tortu-
rom, a pdzniej poprowadzono na Syjon, aby dofaczy¢ do grupy wygnan-
cow. Z tamtego miejsca patriarcha i jego wierni ogladali pozar Bazyliki

# Uktad urbanistyczny wskazuje na miasto z czaséw cesarza Justyniana, a wiec
wedlug zabudowy z polowy VI wieku. Najbardziej znaczacym faktem dla chronologii
jest obecnos¢ kosciota Nea Theotokos (542 r.).

» Breviarius z Jerozolimy (530 r.) podkresla, ze bazylika z grobem Chrystusa
znajduje si¢ w centrum kompleksu miejskiego, por. Breviarius de Hierosolyma 1.

% Zupelne opuszczenie wzgodrza, gdzie w przeszloéci znajdowala si¢ $wiatynia
zydowska, w okresie bizantyjskim stalo sie faktem. Jednak mozaika podlogowa z Madaby
pozwala przypuszcza, ze w czasach bizantyjskich by¢ moze znajdowal si¢ tam jakis obiekt
sakralny, ale o drugorzednym znaczeniu. Por. B. Bagatti, Il tempio di Gerusalemme dal
IT all’VIII secolo, Rzym 1962.

7 Por. Prokopiusz z Gazy, De aedificiis Justiniani V,6.

» Wedlug Lekcjonarza Gruziriskiego z VIII wieku chrzescijanie mieszkajacy
w $wietym miescie gromadzili si¢ w bazylice Zmartwychwstania (Anastasis), aby
wspomina¢ ,Incendium Hierosolymae” czyli zniszczenie miasta przez wojsko kréla
perskiego Chosroesa IT w 614 r.

» Wg roznych relacji liczba ta miata waha¢ si¢ od 66 509 do 33 877. Ormianski
pisarza Sebeos méwi o 57 tysigcach zabitych i 30 tysigcach uprowadzonych. Relacja
Ormianina wspomina takze o grzebaniu zmarlych. Por. D.J. Chitty, A pustynia stala
sie miastem... Wprowadzenie do dziejéw monastycyzmu w Egipcie i Palestynie pod pan-
owaniem chrzescijariskim (Zrédta Monastyczne 45), Krakéw-Tyniec 2008, s. 288.
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Zmartwychwstania®, ktdra wczesniej ograbiono z cennych przedmiotéw,
w tym z relikwii Krzyza $wietego®. Zginely bezpowrotnie pigkno i ma-
jestat bazyliki Anastasis, niezwykle starania trzech wiekéw i owoce, jakie
wydaty ludzka poboznosci i umiejetnosci.

Po kilku latach (okolo 622 roku) najezdzcy wydali pozwolenie na
odbudowe zniszczonego sanktuarium. Pod nieobecno$¢ uprowadzonego
patriarchy Zachariasza, tego trudnego zadania podjal si¢ Modest — opat
klasztoru $w. Teodozjusza, wspomagany jalmuznami z calego $wiata. Od-
nowiona $wiatynia, ktérg dokladnie obejrzat i opisal biskup Arkulf w 685
roku, utracila wprawdzie swoj pierwotny splendor, ale jej monumentalna
struktura architektoniczna pozostata nienaruszona. Relacje opata Arkulfa
spisal Adamnan z Hy w Szkocji. Opis sanktuariéw jerozolimskich jest
bardzo dokladny. Wedlug De locis sanctis bazylika Anastasis to

bardzo wielki kosciét zbudowany wylacznie z kamienia, ze wszystkich
stron wspaniale zaokraglony. Wznosi si¢ od fundamentéw trzema linia-
mi muréw. Miedzy kazdym z murdéw jest przestrzen szeroka jak ulica.
W trzech niszach srodkowego muru wbudowane sa misternie trzy oltarze.
Wyzej wspomniany okragly i bardzo wysoki kosciot ma wigc (trzy) oltarze:
jeden skierowany na potudnie, drugi na pdinoc, trzeci za$ na zachéd. Pod-
trzymuje je dwanascie kolumn niezwyklej wielkosci. Ma on (takze) dwa
poczworne portale — to jest w kazdym po cztery wejscia... W wewnetrz-
nym pomieszczeniu, w samym $rodku rotundy znajduje si¢ komnata
wykuta w skale, gdzie stojac moze si¢ modli¢ trzy razy po trzech ludzi...
W péinocnej czesci owej komnaty znajduje sie Grob Panski, wykuty we
wnetrzu skaly®. Posadzka owej komnaty lezy jednak ponizej Grobu™.

Manuskrypty z IX wieku, ktore przekazuja opis podrézy Arkulfa
ilustruje miedzy innymi schematyczne przedstawienie rotundy Anasta-
sis**. Zauwazona $cisla analogie pomiedzy tym szkicem a ujeciem tematu

% Por. D.J. Chitty, A pustynia stala si¢ miastem, s. 300.

' Dopiero w 628 roku odzyska ja cesarz Herakliusz i uroczyscie wprowadzi do
miasta.

32 Arkulf podkresla, ze ,mauzoleum Zbawiciela..., stusznie moze by¢ zwane
grota lub jaskinig’, De locis sanctis 111,13.

3 De locis sanctis 111,3-8. Por. S. Sebag Montefiore, Jerozolima, s. 194; K. Modras,
Jerozolima, s. 67.

3 Arkulf pozostawil réwniez szkice bazyliki na Syjonie i ko$ciota Wniebowstapienia
Panskiego — Imbomon. Zawieraja je takze niektore rekopisy De locis sanctis.
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niebianskiego Jeruzalem jako okregu w $redniowiecznych kodeksach
zawierajacych tekst kanonicznej Apokalipsy®. Tekst Arkulfa nieustannie
podkresla, ze ksztalt ,kosciola — rotundy z okraglym pomieszczeniem
w $rodku, w ktdrego pdinocnej czesci znajduje sie¢ Grob Panski”*. Jest
to potwierdzenie faktu, iz schemat zwigzany z Jerozolima historyczna
przeniknal do jej idealnego i niebianskiego obrazu™.

Konfiguracja najwazniejszych sanktuariéw jerozolimskich znalazta
swoje odbicie w architekturze sakralnej Ko$ciota wschodniosyryjskiego.
Pierwsi muzulmanie, znajacy chrzescijanstwo heterodoksyjne o znamio-
nach syryjskich, nie pozostali obojetni na idee tego typu. W wielu przy-
padkach teologia posiadata wicksza wage niz geografia®. Podobnie jak
Arkulf czesto przedstawiano Jerozolime i jej sanktuaria na tle geografii
biblijnej, stanowigcej odskoczni¢ do wprowadzenia elementéw ,,geografii
duchowej”.

HARAM AL-SHARIF — ISLAMSKA REWALORYZACJA PLACU
SWIATYNNEGO

Przed podréza Arkulfa Palestyne opanowali Arabowie, ktorzy
wkroczyli do Jerozolimy w 638 roku®. Zdobycze islamu wprowadzily
cezure w Odwczesnym miedzynarodowym ukladzie sil. Arabski podboj
spowodowal uksztaltowanie specyficznej pozycji Kosciotéw Wschodnich®,

* Przede wszystkim Paryz i Valenciennes. Takie ujecie ikonograficzne ktdci sie
z tekstem natchnionym.

* De locis sanctis 1I1,14.

7 Por. C. Heitz, Retentissement de IApocalypse dans lart de lépoque carolingi-
enne, w: LApocalypse de Jean. Traditions exégetiques et iconographiques (Ille-XIlle siécle),
Genewa 1979, s. 227-228.

% Por. S.D. Benin, Commandments, Covenants and the Jews in Aphrahat, Ephrem
and Jacob of Sarug, w: Approaches to Judaism in medieval times (Brown Judaic Studies
54), t. 1, red. D.R. Blumenthal, Chico-California 1984, s. 149.

¥ Por. K. Modras, Jerozolima w tradycjach kultury muzutmanskiej, ,Roczniki
Kulturoznawcze” 6 (2015), nr 3, s. 65-81.

“ Por. ].-P. Valognes, Vie et mort des Chrétiens d’Orient. Dés origines d nos jours,
Paris 1995, s. 59.
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a takze wspolnoty chrzescijan palestynskich*'. Nowi zdobywcy Bliskiego
Wschodu utrzymali istniejacy system zarzadzania i nie przeszkadzalo im
zatrudnianie w administracji panstwowej chrzescijan. Takie miasta, jak
Jerozolima, Damaszek, Antiochia, Edessa, pozostawaly centrami intelek-
tualnymi tamtego okresu. Po okresie wojen, bedacych zawsze destruk-
cyjnymi dla spotecznos$ci, arabscy muzulmanie pozostawiali w spokoju
podbita ludno$¢. Zapewnial to ,pakt kalifa Omara’, miarodajny w wie-
lu kwestiach*’. Nalezy oczywiscie zaznaczy¢, ze ten akt prawny czynit
z chrzedcijan i innych niemuzulmanéw ludzi drugiej kategorii, chociaz
poczatkowo mieli oni doé¢ znaczne wplywy*.

Fakt, Ze na terenie Jerozolimy stanely wazne dla wczesnego islamu
budowle zwigzany jest ze znaczeniem tego miasta dla nasladowcéw Maho-
meta. Prézno jednak szuka¢ wyraznej wzmianki o Jerozolimie w Koranie*,
chociaz w $wietej ksiedze islamu wspomina si¢ wydarzenia, ktére wedlug
Biblii lub Apokryféw chrzescijaniskich mialy miejsce w $wietym miescie®.
Istnieja niewatpliwie wazne przyczynki do teologii Jerozolimy w wydaniu
islamskim?, lecz podkreslanie wagi miasta $wietego pojawito si¢ dopiero
w pozniejszym okresie. Odnosnie do kierunku modlitwy wydaje si¢ wazny

1 Por. K. Samir, Religion et culture en Proche — Orient arabe, ,,Proche Orient
Chrétienne” 39 (1989), s. 251-309.

2 Por. M. R. Cohen, What was the Pact of ‘Umar? A literary-historical study,
»Jerusalem Studies in Arabic and Islam” 23 (1999), s. 129-130; A. Noth, Problems of
differentiation between Muslims and non-Muslims: Re-reading the ,,Ordinances of ‘Umar”
(al-shurit. al-‘umariyya), ttum. ang. M. Muelhaeusler, w: red. R. Hoyland, Muslims and
others in early Islamic society, Aldershot 2004, s. 103-124.

# TJest to sytuacja ujawniajaca sie w arabskich tekstach polemicznych z IX wieku
(np. u Al-Dzahiza).

* Na temat Koranu por. E. Szymanski, U Zrédet swigtej ksiegi islamu, ,Euhemer”
3 (1964), s. 20-26; A. Mrozek, Koran a kultura arabska, Warszawa 1967; J. Nosowski,
Teologia Koranu. Wyklad systematyczny, Warszawa 1971; J. Bielawski, Koran. Swieta
ksigga islam, ,Literatura na Swiecie” 6 (1977), s. 5-9; Ph. Comier, O odwiecznym Koranie,
»,Communio” 4 (1992), s. 82-88; H. Abd al-Ati, Spojrzenie w islam, Lodz-Bialystok 1993,
s. 294-300.

* Niektdre przyktady wg Sur: 4, 157-158; 5, 112-115; 19, 1-15.

% Wejdzcie do tego miasta... Wchodzcie do bramy, wybijajac poktony, i mow-
cie: «Przebaczenie!l» Przebaczymy wam wasze grzechy i damy wiecej tym, ktdrzy czyni
dobro”, Sura 2, 58. Por. rowniez Sura 7, 161. Te dwa fragmenty Koranu odnosza si¢
prawdopodobnie do Jerozolimy lub do Jerycha.
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kontekst polemiczny z wyznawcami judaizmu, gdy zarzucono pierwotny
kierunek modlitwy w strone Jerozolimy (pierwotna giblah) ¥ na korzys¢
swietego miejsca par excellence — Kaaba w Mekce*®. Owa ewolucje mozna
przesledzi¢ w Koranie®.

Tradycja judaistyczna zwigzana ze $wiatynia krola Salomona da-
wala mocne podstawy religijno-ideologiczne pierwszym kalifom, aby
z Jerozolimy uczyni¢ kluczowy o$rodek polityczno-religijny. Dodatkowo
pojawit sie motyw ,,nocnej podrézy” Mahometa®. Koran tak opisuje to
wydarzenie: ,,Chwata temu, ktéry przeniost Swojego stuge noca z meczetu
$wietego do meczetu dalekiego, ktérego otoczenie poblogostawilismy,
aby mu pokazaé niektore nasze znaki’>'. Kwestia, czy t¢ podréz nie-
bianiskg nalezy pojmowac jako wydarzenie realne czy tez wizjonerskie®,
byla przedmiotem sporéw teologicznych®. Okreslenie ,daleki meczet”
(al-Agsa) kojarzy sie z meczetem na placu dawnej $wiatyni zydowskiej™,
jednak jego pierwotne znaczenie bylo zupelnie inne. Jest mowa o dwdch

47 Por. Sura 2,142; K. Modras, Jerozolima, s. 76-79.

# Kierunek modlitwy wyznacza nisza w $cianie meczetu (tzw. mihrab).

# Do Boga nalezy Wschdd i Zachéd!... Uczynilismy was narodem znajdujacym
sie posrodku... My ustanowili$my kierunek, ktérego ty si¢ trzymales tylko po to, aby$Smy
mogli wiedzie¢, kto postepuje za Postanicem, a kto odwraca si¢ na pigtach... Zwrd¢...
twoja twarz w kierunku $wietego Meczetu. I gdziekolwiek sie znajdziecie, zwracajcie
sie twarzami w jego kierunku... Bog nie lekcewazy tego, co czynicie!”, Sura 2,142-144.
»Skadkolwiek by$ wychodzil, zwracaj twarz ku $wietemu meczetowi! [To dlatego], by
ludzie nie mieli Zadnego dowodu przeciwko wam’, Sura 2, 150.

% Por. M. Ghoniem, M. Ahmed, E. Karim, A.R. Squires, M.S.M. Saifullah,
Prophet Muhammad’s Night Journey To Al-Masjid Al-Aqsa - The Farthest Mosque,
wg www.islamic-awareness.org/Quran/Contrad/External/aqsa.html (dostep: 06. 03. 2021);
K. Modras, Jerozolima, s. 74-76.

! Sura 17, 1. Ten werset dal nazwe calej surze, zwanej siirat al-Isral’ (sura
podrozy).

2 'Wg Sury 17, 60 chodzi o wizje we $nie. Odnosnikiem bytby tekst 2 Kor 12,2-5.
Pierwszy werset tej Sury zostal wlaczony do Koranu pozniej i wezesna tradycja islamska
nie taczy go z Jerozolima.

3 Mistycy islamscy chetnie wskazywali na Sure 53,17 jako objas$nienie nocnej
podrdzy proroka.

* Wedlug innej tradycji wyrazenie koraniczne ,,daleki meczet” odnosito si¢ do
miejsca modlitwy aniotow. Por. sury 6, 35; 7, 205; 12, 1; 15, 14-15; 39, 75; 53, 5.
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meczetach niedaleko Mekki. Bliskim sanktuarium jest Kaaba, a najdal-
szym meczet poza Mekka™.

Zdobywca $wigtego miasta — kalif Omar odrzucil zaproszenie
patriarchy Sofroniusza do modlitwy w Bazylice Anastasis. ,,Gdybym
pomodlil si¢ w kosciele, bylby on dla ciebie stracony, gdyz wtedy wierni
odebraliby go, moéwiac: Tu si¢ modlit Omar”>. Ten gest zdobywcy Jero-
zolimy byt bardzo znaczacy. Swiete miejsce chrzeécijan moglo pozostaé
w ich rekach”, podczas gdy islam zajal nowe obszary w obrebie miasta
$wietego. Nie dokonano takze wigkszych zniszczen na terenie wokot
wielkiej bazyliki Konstantyna, gdzie w kolejnych dekadach koncentrowalo
sie zycie miejscowych chrzescijan®®. W swojej fazie poczatkowej islam byl
tolerancyjny, jako ze najezdzcy arabscy na terenach Wschodu poczatkowo
stanowili mniejszos¢. Wedlug relacji Eutychiusza patriarcha zaproponowat
kalifowi inne miejsce modlitwy: ,,«Dam wladcy wiernych miejsce, gdzie
moze on wznie$¢ $wiatynie, ktdérej krolowie rzymscy (Rum)>® nie byli
w stanie zbudowa¢. Tym miejscem jest skata, gdzie Bog przemoéwil do
Jakuba i [on] nazwal j3 brama niebios. Synowie Izraela nazywali jg $wie-
tym $wietych i jest posrodku ziemi. Byla ona $wiatynia synow Izraela»...
Patriarcha poprowadzil za reke Omara do tego miejsca”®. Rozpoczeta sig
nowa epoka dla Wschodu i calego $wiata.

% Zaklopotanie wzbudza tekst sury 30,2-3, moéwigcej, ze Bizantyjczycy zostali
pokonani przez Persow w ,niedalekim kraju” (613-614).

*¢ Eutychiusz, Annales II 1. Ten epizod zostal opisany w réznych Zrddlach,
por. m.in. Theophanis chronographia, ed. C. de Boor, Lipsiae 1883, s. 333; Chronique de
Michel le Syrien, Patriarche Jacobite d Antioch (1166-1199), t. 2, ed. J.-B. Chabot, Paris
1899-1910, s. 425-426.

%7 Na wprost wejscia do bazyliki wzniesiono istniejacy do dzisiaj meczet nazy-
wany ,,Beit al-Maqdus”. To ten obiekt powinien by¢ nazwany meczetem Omara.

58 Swiadczg o tym wykopaliska archeologiczne. Por. G. Avni, From Hagia Polis
to Al-Quds. The Byzantine-Islamic Transition in Jerusalem, w: Unearthing Jerusalem -
150 years of Archaeological Research in the Holy City, ed. K. Galor, G. Avni, Winona
Lake 2011, s. 394-397.

** Tak Arabowie nazywali Bizantyjczykow. Dzi$ tak okreéla sie na Bliskim
Wschodzie prawostawnych Grekéw.

% Opowiadanie na temat pertraktacji Sofroniusza z kalifem wzbudza dysku-
sje wsrdd historykéw. Por. O. Grabar, The Shape of the Holy. Early Islamic Jerusalem,
Princeton 1996, s. 44-51, przyp. 63.



Bazylika Grobu Pariskiego i powstanie kompleksu Haram al-Sharif w Jerozolimie

Specjalisci nie s3 zgodni co do powodoéw, dla ktérych zbudowa-
no Meczet Kopuly Skaty®, jak réwniez przyczyn sakralizacji Jerozolimy
w okresie omajadzkim. W momencie zdobycia Jerozolimy przez kalifa
Omara I (634-644) miejsce dawnej $wiatyni zydowskiej byto opuszczo-
ne i zaniedbane®. Proces stopniowej islamizacji rozpoczat si¢ od zajecia
Wzgdrza Swigtynnego i wzniesienia budowli, ktére wskazywaly, na to, ze
islam byt kontynuacjg judaizmu i chrzescijanstwa®. Legenda opowiada
o kalifie Omarze, ktéry wkroczyl na opuszczony plac §wiatyni jerozolim-
skiej z czterema tysigcami towarzyszy Proroka. Zobaczywszy tam tylko
ruiny, Omar rozpoczal osobiscie porzadkowanie placu z zalegajacego
gruzu. W centrum ukazala si¢ czcigodna Skata. Odmowil modlitwe na
potudnie od tego miejsca, zwracajac si¢ w kierunku Mekki. Kalif dat wiec
wskazowke architektom wznoszagcym meczety.

W walce o wladze pomiedzy Abd al-Malikiem w dynastii omajadz-
kiej a Ibn az-Zubayrem, pierwszy z nich staral si¢ stworzy¢ alternatywne
i konkurencyjne sanktuarium wobec Mekki, gdzie rzadzil jego rywal®.
Historyk abbasydzki Yaqubi wyjasnia, ze Abd al-Malik wzniést Kopule
Skaty, aby zastapi¢ Kaabg nowym miejscem pielgrzymkowym®. Dyskredy-
towaloby to tego kalifa, gdyz pielgrzymka do Mekki stanowita jeden z fun-
dament6w islamu. Poczatki fundacji budowli sakralnej to lata 688 - 692.
Obok tradycji o ,nocnej podrézy” Mahometa i jego wniebowstgpieniu®

61 Zob. S. Dov-Goitein, The Historical Backgrund of the Erection of the Dome of
the Rock, ,Journal of the American Oriental Society” 70 (1950), 104-108.

62 Mozaika podlogowa z Madaby pozwala przypuszczal, ze w czasach bizantyjs-
kich by¢ moze znajdowal si¢ tam jaki$ obiekt sakralny, ale o drugorzednym znaczeniu.
Nie zmienia to zasadniczo stanu spustoszenia, jakie wtedy charakteryzowato to miejsce.

8 Por. M. Orcel, Linvention de l'islam. Enquéte historique sur les origins, Paris
2012, s. 127-154.

¢ Por. M. Ghoniem, M.S.M. Saifullah, Did 'Abd al-Malik Build Dome Of The
Rock To Divert The Hajj From Makkah?, wg www.islamic-awareness.org/History/Islam/
Dome_Of_The_Rock/hajjdome.html (dostep: 05. 03. 2021).

% Por. M.T. Houtsma (red.), Ahmad b. Abu Ya'qub Ibn Wadih al-Ya'qubi. Tarikh,
t. 2, Leiden 1883, s. 311.

% Istniala kopula nad miejscem wniebowstgpienia Chrystusa. Od poczatku
chrzeécijanstwa miejsce to bylo otaczane szczegdlnag czcig i zbudowano kaplice
upamietniajaca ten fakt. Stalo sie tak juz w drugiej polowie IV wieku, gdy powstat
ko$ciot nazwany Imbomon.
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pojawily sie rowniez watki o ofierze Izaaka® lub Izmaela®. Réznorodnos¢
opinii wigze si¢ z wieloscig i kompleksowos$cia dokumentacji arabskiej®.

Inskrypcja fundacyjna w postaci jednego ciggu pisma kufickiego,
przypisuje wzniesienie Kopuly Skaty al-Mamunowi, kalifowi z dynastii
abbasydzkiej, w 72 roku hidzry (691 rok po Chr.). Wiadomo, ze kalif
ten panowal w latach 813-833. Jest to wiec niezreczna proba zdyskre-
dytowania osiggni¢¢ poprzedniego wladcy”. By¢ moze Abd al-Malik
chcial zharmonizowa¢ tradycje muzulmanska z watkami chrzescijan-
skimi. Bardziej prawdopodobne jest, ze chcial raczej da¢ jasny dowod
zwyciestwa nowej wiary”' i powstania nowego imperium. W Jerozolimie
najpierw powstal drewniany meczet na potrzeby tamtejszej wspdlnoty
muzulmanskiej. Poswiadcza to Arkulf, ktéry méwi o ,domu modlitwy”
(orationis domus) muzulmandéw’?. Przypominajac wigc, ze ,w obrebie
muréw [jerozolimskich] znajduja sie... czcigodne miejsca Krzyza Swietego
i Zmartwychwstania’, dodaje: ,,Poza tym w owym stawnym miejscu, gdzie
niegdys$ wznosila si¢ wspaniala swigtynia, w poblizu wschodniego muru,
zbudowali Saraceni czworoboczny dom modlitwy. Wzniesli go z prostych
desek oraz duzych belek... Zbierajg si¢ tam gorliwie... Budynek ten moze
pomiesci¢ okolo trzech tysiecy ludzi™”.

Kopula wzniesiona nad czcigodng skalg byla przeciwwaga Anasta-
sis. ,Meczet powstal z jasnym zamiarem przewyzszenia we wspanialosci
Anastasis chrze$cijanska, ale ze wzgledu na [niewatpliwe] roznice, stanowi

 Por. O. Grabar, The Umayyad Dome of the Rock in Jerusalem, ,,Ars Orientalis”
3 (1959), s. 45-46.

% Odnosnie do tej kwestii por. np. A. Yunis, The Sacrifice of Abraham in Islam,
w: red. E Manns The Sacrifice of Isaac (SBF Analecta 41), Jerusalem 1995, s. 147-164.
Koran nie daje mozliwosci rozwigzania tego problemu.

® Por. V. Ianniello, Gerusalemme nel Corano, w: Gerusalemme. Realta sogni
speranze, red. G. Bissoli, Jerusalem 1996, s. 36-40.

7 Por. J. Murphy-O'Connor, Przewodnik po Ziemi Swigtej, tum. M. Burdajewicz,
Warszawa 1996, s. 101.

' Niektore inskrypcje zdobigce Kopute Skaty (Sury 4,169-171; 19, 34-37) maja
wydzwigk antytrynitarzy. Por. K. Modras, Jerozolima, s. 70-71.

72 ' Wzmianka o owym meczecie jest istotna dla datowania podroézy Arkulfa.
Gdyby przebywat w Jerozolimie po roku 687, z pewnosciag wspomnialby o kamiennym
meczecie wzniesionym pozniej przez Abd el-Malika.

7 Arkulf, De locis sanctis 1,13. 14.



Bazylika Grobu Pariskiego i powstanie kompleksu Haram al-Sharif w Jerozolimie

dzielo oryginalne”*. Kopula Skaly miala wyraza¢ ide¢ islamskiego wtadz-
twa nad $wietym miastem, bez koniecznosci bezposredniego positkowania
sie sanktuariami chrzescijanskimi. W Jerozolimie muzulmanie przejeli
sakralng topografie judaizmu, lecz w jakiej formie, jak sugerowala to
architektura chrzescijaniska. Pod wzgledem kultowym kompleks bazyliki
Zmartwychwstania dla nasladowcéw Proroka nie byt zbyt wazny. Islam
odrzucal prawde o ukrzyzowaniu Chrystusa. Nie przeszkadzalo to mu-
zulmanom czci¢ Jezusa jako proroka. Waga symbolu i znaku hegemonii
islamskiej w $wietym miescie judaizmu i chrzescijanstwa w przypadku
inicjatywy czwartego kalifa jest nie do przecenienia. Sktadaly sie na to
nie tylko budowle monumentalnego kompleksu, usytuowanego w naj-
lepszym miejscu Jerozolimy, jak réwniez zadziwiajagca ogromem, bo az
240-metrowa inskrypcja wewnatrz budynku”. Przeslanie dla chrzesci-
janstwa bylo wyrazne takze w odniesieniu do dekoracji wewnetrzne;j.
Mozaiki ograniczajg si¢ do motywdéw roélinnych, zaréwno realistycznych
jak i stylizowanych”. Dekoracje stanowily ponadto diademy i napiersniki.
Te symbole swietosci i potegi znajdujg sie w sanktuarium obcej wiary,
gdyz stanowia tupy zwycigzcow. Podobnie jest z motywami koron per-
skich, ktore kalif Omar przestat do Mekki po podbiciu Persji w 637 roku.
Wznoszac pigkng budowle, Abd al-Malik pragnal wpoi¢ poczucie dumy
muzulmanom onie$mielonym majestatycznymi ko$ciolami chrzescijan-
stwa. Dodatkowo mial na celu podanie symbolicznego przestania - tak
Zydom, jak i chrzescijanom - ze ich religie islam uwaza za swe niedo-
skonate poprzedniczki. Budowla ta przemawiala do Zydéw z uwagi na
lokalizacje, a do chrzescijan - za sprawa wystroju wnetrza. Jak si¢ wydaje,
do islamu przeniknela judaistyczna i chrzescijaiiska idea Jerozolimy jako
$rodka $wiata. Wyznacza go kamien nazywany Skala (al-Sakhra), czczony
obok czarnego kamienia z Mekki, co potwierdzajg teksty tradycji mu-

74 R. Brunelli, Storia di Gerusalemme (Oscar storia 45), Milano 1992, s. 209.

7> Na temat interpretacji 692 r. po Chr. w inskrypcji por. S. Blair, What Is the
Date of the Dome of the Rock?, w: red. J. Raby, J. Johns, Bayt al-Magqdis, cz. 1, Oxford
1992, s. 59-87.

7 Por. R. Shani, The Iconography of the Dome of the Rock, ,Jerusalem Studies
on Arabic & Islam” 23 (1999), s. 158-207.
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zulmanskiej”’. Tak wiec teren, na ktéorym wznosita si¢ niegdys$ swigtynia
Salomona, stat si¢ trzecim (po Mekce i Medynie) pod wzgledem znaczenia
religijnego miejscem dla islamu’.

Nawigzanie do budowli chrzedcijaniskich jest zupelnie naturalne, ze
wzgledu na brak tradycji architektonicznych w $wiecie muzutmanskim.
Meczet Kopuly Skaly ma lepszg lokalizacje, jest widoczny ze wszystkich
stron, natomiast Anastasis jest wcisnieta miedzy budynki miasta”™. Cho-
ciaz najczesciej meczet Kopuly Skaly poréwnuje z rotundg Anastasis, ale
nie wykluczone jest réwniez odniesienia do kosciola Wniebowstgpienia
na Goérze Oliwnej. Meczet mial stanowi¢ réwniez konkurencje wobec
tamtego kosciota, gdzie pokazywano $wietg skale z odcisnigtymi stopami
Zbawiciela®.

Najbardziej znanym $wiadectwem faczacym kopulasta budowle
Abd al-Malika z kompleksem chrzeécijaiskiej Bazyliki Grobu Swietego
jest wzmianka arabskiego geografa i historyka al-Mukaddasi (X w.)®'.
Opisuje on bardzo dokladnie zaréwno meczet al-Aksa, jak i Kopule na

77 Abu Khalid Thawr Ibn Yazid al-Kala’i (ok. 770 r.) pisal: ,Najswietszym
miejscem (al-quds) na ziemi jest Syria; najswietszym obszarem w Syrii jest Palestyna,
a naj$wietszym miejscem w Palestynie jest Jerozolima (Bayt al-maqdis); najswigtszym
miejscem w Jerozolimie jest Gora; [tym] najswietszym obszarem w Jerozolimie jest
miejsce modlitwy (al-masjid), a najswietszym miejscem, gdzie zbiera sie na modlitwe jest
Kopula [Skaly]” Por. J. van Ess, Abed al-Malik and the Dome of the Rock. An Analysis of
some Texts, w: red. J. Raby, J. Johns, Bayt al-Maqdis..., s. 89.

8 Zob. A. Petersen, The Towns of Palestine under Muslim Rule AD 600-1600,
Oxford 2005, s. 32-33; G. Necipoglu, The Dome of the Rock as Palimpsest. Abd al-Malik’s
Grand Narrative and Sultan Stileyman'’s Glosses, ,Mugarnas” (Frontiers of Islamic Art and
Architecture Essays in Celebration of Oleg Grabar’s Eightieth Birthday), 25 (2008), s. 31.

7 Zob. H. Busse, The Church of the Holy Sepulchre, the Church of the Agony, and
the Temple: The Reflection of a Christian Belief in an Islamic Tradition, ,Jerusalem Studies
in Arabic and Islam” 9 (1987), s. 279-289.

8 Zob. E. Otto, Die Geschichte des Heiligen Stadt von den Anfingen bis zum
Kreuzfahrezeit, Stuttgart 1980, 201-202; K. Modras, Jerozolima, s. 68-69.

81 Por. SSM. Ahmad, Al-Magqdisi, w: Dictionary of Scientific Biography, t. 9,
New York 1970-1980, s. 88; B.A. Collins, Al-Muqaddasi. The Man and His Work.
With Selected Passages Translated from the Arabic, Ann Arbor 1974. Opis przedstawia
W. Mruk, Wspaniale miasto czy ztota misa petna skorpionow? Obraz Jerozolimy w dziele
Al-Mukaddasiego Najpiekniejszy podzial wiadomoséci o klimatach, ,Res historica” 45
(2018), s. 76-77.
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Skale. Czyni to wyliczajac walory architektoniczne, artystyczne i estetycz-
ne budowli. Al-Mukaddasiemu zawdziecza si¢ wiele cennych informacji
na temat dziejow terenu $wigtynnego. W trakcie swojego opisu przypo-
mina, jak to zapytal swego dziadka — architekta, dlaczego kalif al-Walid
nie szczedzil tak wielu wydatkéw na budowe meczetu w Damaszku®.
W odpowiedzi uslyszat:

Alez chlopcze, ty niczego nie rozumiesz! Zaiste al-Walid mial racje
i stusznie podjal si¢ tak powaznej pracy. Dla niego Syria to kraj, ktory
przez dlugi czas zajmowali chrzescijanie, stad zauwazyl, ze jest tam wiele
pieknych kosciotéw nalezacych niezmiennie do nich i znanych ze swej
wspaniatosci, jak kosciét Grobu Swietego™, koscioty w Lyddzie i Edessie.
Stad zapragnal on wnies¢ dla muzulmanéw meczet, ktory bylby jedynym
[tego rodzaju] i stanowil cud $wiata. Czyz nie jest zrozumiale, ze w po-
dobny sposdb Abd al-Malik widzac wspaniato$¢ Martyrium [Qubbah]
Swietego Grobu postanowil, by nie zaprzatala ona mysli muzutmanéw
i wkrétce postawil na Skala Kopule, ktérg do dzi§ mozna tam ogladac®.

W czasach al-Mukaddasiego byta juz wyraznie ugruntowana tra-
dycji nazywania Jerozolimy Beit al-mukaddas, Beit al-makdis, co dato
dzisiejszy Al-Quds®™.

W chrzescijanstwie ukierunkowanie modlitwy na wschéd znalazto
swoje odbicie w zasadzie ,,orientowania” budowli sakralnych. Wyjatkowa
pod tym wzgledem okazata si¢ Bazylika Grobu Swietego. Martyrium byto
zwrdcone ku rotundzie Anastasis, a wigc ku zachodowi. W okresie bizan-
tyjskim w Jerozolimie to specyficzne uksztaltowanie przestrzeni sakralnej
nie stato si¢ bynajmniej wzorcowe dla okolicznych budowli. Koputa Skaly

82 'W 705 r. na miejscu starozytnych $wiatyn i chrzescijanskiej katedry, powstat
meczet Omajadéw, ktéry mial by¢ najwiekszym tego typu obiektem.

8 Bazylika Zmartwychwstania jest dostownie nazwana al-Qumama czyli ,sterta
$miecia”. Jest to obrazliwe znieksztalcenie arabskiego okreslenia Anastasis — al-Qiya-
ma. Zwraca na to uwage E. Key Fowden, Sharing Holy Places, ,Common Knowledge”
8 (2002) nr 1, s. 143.

8 M.J. Goeje (red.), Al-Mugqaddasi. Descriptio imperii moslemici, Frankfurt 1992
[reprint], s. 159.

% Por. S.D. Goitein, Al-Kuds, w: Encyclopaedia of Islam, red. C.E. Bosworth,
E. van Donzel, B. Lewis, Ch. Pellat, t. 5, Leiden 1986 [new ed.], s. 325; K. Armstrong,
Jerozolima. Miasto trzech religii, Warszawa 2000, s. 267.
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byla doktadnie jak bazylika Zmartwychwstania obiektem o charakterze
»>memorii *. Kompleks zostal zbudowany na linii pétnoc-potudnie, pod-
czas gdy Bazylika Grobu Swietego na osi wschod - zachéd. Jak kosciot
Grobu Panskiego byt pomyslany jako sanktuarium z rotunda i bazylika,
tak Meczet Skaly (Qubbat al-Sakhra), mial mie¢ forme kopuly, a ksztalt
bazylikalny otrzymat meczet Al-Aksa (Masjid al-Agsa).

Podobne znaczenie miala rotunda Wniebowstgpienia na Goérze
Oliwnej. Islamski kompleks sakralny znalazt si¢ wiec pomiedzy dwoma
znaczacymi budowlami chrzescijanskimi o podobnym charakterze®.
W ukliadzie kompleksu Haram al-Sharif zwraca uwage wielko$¢ wolnej
przestrzeni. Taki uklad dawnego placu $wigtynnego doskonale odpowiadat
wymaganiom muzulmanskich praktyk religijnych®, bowiem juz w pierw-
szych meczetach podstawowa rzecza byl plac przeznaczony na modlitwe
dla wiernych. Podobnie wygladala struktura meczetéw omajadzkich®.

Charakterystyczna sylwetka ztocistej ,, Kopuly Skaly” po dzi$ dzien
zdobi panorame Jerozolimy, a jej widok wzbudza najpickniejsze wspo-
mnienia w kazdym, kto ja odwiedzi. Dla chrzescijan jednak wazniejsze
s3 dwie inne, ukryta wsréd dachéw kopula nad Grobem Chrystusa i na
grzbiecie Gory Oliwnej w miejscu Jego Wniebowstgpienia.
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