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Streszczenie. Niniejszy artykul mial na celu odpowiedz na fundamentalne py-
tanie dotyczace sposobu istnienia idei w epistemologii Augustyna oraz zaznajomienie
czytelnika z niektérymi (wspoélczesnymi) interpretacjami tego zagadnienia. Autor, budujac
podstawy dla $redniowiecznej teorii powszechnikéw, czerpal z tradycji starozytnej oraz
Biblii, w tym odnosil si¢ do rozwazan z zakresu 6wczesnej astronomii, kosmologii i ma-
tematyki. Mysliciel z Tagasty okreslil idee jako niezmienne formy rzeczy. W jego ocenie
cale stworzenie nosi pewien $lad podobienstwa wzgledem Boga, co w konsekwencji
przekiada si¢ na poglad, ze kazdy byt stanowi wieksza lub mniejszg realizacje prawidet
odnoszacych sie do uniwersalnego sposobu istnienia res intelligibiles. Wobec powyzszego
zalozenia ciekawie przedstawia si¢ Augustynska teoria pigkna. Autor utrzymuje jej obiek-
tywno$¢ obok innych transcendentalnych wlasciwosci bytu: jednos¢, rownosé, liczba,
rytm, proporcja i porzadek s3 gléwnymi elementami jego estetyki. Szczegélne znaczenie
tej doktryny polega na tym, ze niematerialne idee umozliwiaja osiagniecie doskonato-
$ci zycia duchowego, a co za tym idzie, zblizaja nas do Boga, ktéry dla Augustyna jest
pierwszym artysta, a zarazem swoistym pryncypium dziela stworzenia.

Stowa kluczowe: $w. Augustyn; byt; idea; estetyka; cztowiek; dusza.

Abstract. De Pulchra, pax omnium rerum tranquillitas ordinis. Contributions
to the Aesthetics of St. Augustine. The following article aims to resolve the fundamen-
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tal question referring to the way ideas exist in Augustine’s epistemology and also to
familiarize the reader with contemporary interpretations of this issue. When framing
his objectivist theory, Augustine drew on ancient traditions and the Bible, referring to
deliberations on astronomy, cosmology and maths among others. The thinker of Thagaste
defined ideas as unalterable forms of things. In his view, all creation bears a certain trace
of resemblance to God. That leads to a conclusion in the light of which every being is
a greater or lesser implementation of the rules of res intelligibiles. In view of the afore-
mentioned assumption, the question of beauty seems interesting. The author upholds its
objectivity alongside other transcendental properties of being. Unity, equality, number,
rhythm, proportion and order constitute the core elements of his aesthetics. The sig-
nificance of Augustine’s doctrine lies in the fact that immaterial ideas enable achieving
perfection in spiritual life, and hence bring us closer to the Creator.

Keywords: St. Augustine, being; aesthetics; human; idea; soul.

Zagadnienie idei bylo dla Augustyna tematem niezwykle istotnym
zaréwno od strony teoretycznej, jak i praktycznej. Nic wiec dziwnego,
ze ta problematyka wciaz interesuje badaczy, ktérzy nie wyrazaja w tej
kwestii jednomyslnego stanowiska. Spor dotyczacy powszechnikéw odbit
sie echem przede wszystkim w $redniowieczu w zwigzku z ré6znymi kwe-
stiami teologicznymi, ale aktualny jest i dzis$, cho¢ w nieco zmienionej
postaci. Na ten temat obszernie wypowiadali si¢ B. Kilin', . Mausbach?,
J. Hessen?®, M. Grabmann oraz R. Teske®.

Moéwigc o realnym istnieniu niezmiennych prawidel, nie sposéb
jest poming¢ tego, ze w ocenie Augustyna idee wytworzone w ludzkim
umysle nie maja tego samego charakteru, co Boze mysli. Autor w mniej-
szym stopniu uwzglednia tworzenie si¢ poje¢ niz wyjasnianie znaczenia
prawd ogdlnych. W jego teorii nie ma problemu uniwersaliéw czy chocby
kontrowersji wynikajacej z rozwazan J. Lockea i G. W. Leibniza. Innymi
sfowy, Augustyn nie mial potrzeby ttumaczenia natury powszechnikow.
Powstaje pytanie, na ktére sam autor nie odpowiada w sposéb bezpo-

! Por. B. Kilin, Die Erkenntnislehre des hl. Augustinus, Sarnen 1921, s. 64.

% Por. J. Mausbach, Die Ethik des heiligen Augustinus, Freiburg 1929, s. 136.

3 Por. S. Zabielski, Swigty Augustyn i fenomenologia. Historycznofilozoficzna ana-
liza stanowiska Jana Hessena w kwestii intuicji augustyriskiej, Lublin 2003, s. 28.

* Por. M. Grabmann, Des hl. Augustinus, Quaestio de ideis, Mittelalterliches
Geistesleben, Bd. II, Miinchen 1936, s. 28-29.
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$redni: czym staje sie pojecie w jego doktrynie? Zdaniem E. Gilsona nie
znamy w augustynizmie zZadnej teorii uogélnienia’.

Augustyn rozpatruje omawiane zagadnienie na plaszczyznie ma-
tematyczno-noetycznej. O twierdzeniach odnoszacych si¢ do arytmetyki
stwierdza:

Jednemu przychodzi to tatwiej, drugiemu trudniej, inny jeszcze w ogole
nie moze podofa¢. A tymczasem ona sama w réwnej mierze udziela sie
wszystkim, ktérzy sg zdolni ja poja¢ [...]. Nie bylo i nie bedzie takiego
czasu, zeby siedem 1i trzy nie tworzylo dziesieciu. Jak powiedzialem, ta
niezniszczalna prawdziwo$¢ stosunkow liczbowych jest wspdlna dla mnie
i dla kazdego, kto rozumuje®.

Jak stusznie zauwaza J. Brudz, niektére z tych prawidel trwaja
stale w naszym umysle’. Nie chodzi tutaj rzecz jasna o wiecznos$¢ sensu
stricto, jakoby idee posiadaly nieskonczone istnienie bez poczatku ani
konca, lecz o szersze rozumienie odnoszace si¢ do ich niezmiennosci®.
Dla Augustyna prawda zawarta w stosunkach liczbowych nie nalezy do
dziedziny zmyslowego poznania, gdyz ogladanie jej przystuguje wspolnie
wszystkim ludziom’. Oczywiscie, czlowiek moze dojs¢ do pewnych twier-
dzen poprzez empirig, ale ich 0golno$¢ pozostaje zawsze transcendentna
wzgledem odbiorcy, innymi stowy brak poznania zmystowego nie moze
wplyna¢ na prawdziwos$¢ sadéw wynikajacych z arytmetyki.

Powyzsze poglady wydaja si¢ uzasadnione, zwlaszcza gdy uwzgled-
nimy wypowiedzi samego autora, ktéry okresla idee poprzez res intelligi-
biles (umyslowe rzeczywistosci). W jednym z dziel Augustyn oznajmia:

5 Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki $wigtego Augustyna, ttam. Z. Jakimiak,
Warszawa 1953, s. 144.

¢ Swiety Augustyn, O wolnej woli, 11, VIII-20, w: tegoz, Dialogi i pisma filozo-
ficzne, t. 3, thum. A. Trombala, Warszawa 1953, s. 131-132.

7 Por. J. Brudz, Dowéd sw. Augustyna na istnienie Boga z prawd wiecznych,
w: Alma Mater Tarnoviensis: ksigga pamigtkowa z okazji 150 rocznicy zatozenia Instytutu
Teologicznego i Seminarium Duchownego w Tarnowie (1821-1971), red. P. Bednarczyk,
E Gawlik, Tarnéw 1972, s. 106.

8 Por. tamze.

° Por. tamze, II, VIII-24, s. 135.
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W odréznieniu od przedmiotéw postrzegalnych zmystami i rozciagtych
przestrzennie, idee, byty umyslowe i niematerialne istniejg niezaleznie od
wszelkiej rozciaglosci przestrzennej, a nawet zmian czasowych. Trwajg
one niezaleznie od biegu czasu, niezmiennie, jako byty poznawalne
umystowo, a nie zmystowo™.

Dobrze zrozumial to stanowisko wspomniany nieco wczesniej
M. Grabmann. Niemiecki teolog stusznie podkreslal, ze Augustyn nie byt
pierwszym myslicielem, ktéry umiejscowil odwieczne prawidla w umysle
Boga. Podobng koncepcje przedstawil juz wczesniej Filon, moéwiac, ze
$wiat idei ma miejsce w boskim Logosie''.

W pismach Hipponczyka odnajdujemy bogate nazewnictwo, za
pomocy ktdrego autor okresla to zagadnienie. Najczesciej postuguje sie
on pojeciami: ideae, formae oraz species. Z wypowiedzi Augustyna jasno
wynika, ze idee sa niezmienne i konieczne'>. Powyzsza koncepcja zostala
uargumentowana tym, ze res intelligibiles uczestnicza bezposrednio w sa-
mej naturze Boga'. Zdaniem biskupa z Hippony wzorce i formy rzeczy
s3 transcendentne wzgledem osoby ludzkiej, co w konsekwencji przekta-
da si¢ na poglad, ze czlowiek nie ma wplywu na ich nature. Powyzsza
interpretacja jest uzasadniona, zwlaszcza gdy uwzglednimy wypowiedzi
niektérych badaczy. Na szczegdlng uwage zastuguje komentarz E. Cople-
stona, ktory pisze:

I znowu, jak liczba matematyczna zaczyna si¢ od jednosci i konczy na
liczbie, ktéra sama jest jakas$ liczbg catkowita, tak hierarchia bytéw roz-
poczyna si¢ od najwyzszej Jednosci, od Boga, ktéry powotuje do istnienia
i znajduje swoje odbicie w mniej lub bardziej doskonatych jednostkach'.

10 Swiety Augustyn, O Trdjcy Swigtej, XII, XIV, 23, ttum. M. Stokowska, Krakéw
1996, s. 376.

' Por. S. Zabielski, dz. cyt., s. 32.

12 Swiety Augustyn, Ksigga osiemdziesigciu trzech kwestii, 46, 2, przel., komenta-
rzami opatrzyla I. Radziejowska, Kety 2012, s. 83.

B Por. tamze, s. 85.

4 E Copleston, Historia filozofii, t. 2: Od Augustyna do Szkota, przel. S. Zalewski,
Warszawa 2000, s. 93.
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Nie chodzi tu rzecz jasna o widzenie samych idei, albowiem ich
poznanie nie jest bezposrednim ogladem Boga. Jak stusznie wspomina
E Korner poznanie tych wzorcéw dochodzi do skutku dzigki mysli skupia-
jacej sie na sobie'. Wobec tego prozno jest doszukiwac si¢ w pogladach
biskupa z Hippony zasady esse est percipi. Takie stanowisko moze przy-
pominac¢ niektdre zatozenia idealizmu subiektywnego, zakladajacego takze
w zewnetrznym, przedmiotowym poznaniu formy narzucane doswiadcze-
niu przez uwarunkowania samego podmiotu. Obszerniejsze rozwinigcie
tego watku zostanie zawarte w jednym z dziet G. Berkeleya, gdzie wiedza
refleksyjna, podobnie jak u Augustyna, zostaje odseparowana od rozpo-
znania przedmiotowego's. Co prawda, mozemy przyjac, Ze wrazenie jest
wytworem duszy, ale tylko w takim zalozeniu, Ze jego przyczyna znajduje
sie w $wiecie zewnetrznym'. Augustyn dokonuje rozréznienia poznawa-
nych rzeczy na te, ktoére odkrywamy dzieki pomocy zmystéow ciala oraz
umystowe, dane na drodze intuicji lub rozumu'®. Wyraznie stwierdza:

W rzeczy samej, jezeli czlowiek moze bez pomocy mistrza odrdzni¢ biate
od czarnego, to nie z tej racji, Ze znal juz te barwy zanim jego dusza
ztaczyla sie z ciatem...”.

Na podstawie powyzszej wypowiedzi nalezy stwierdzi¢, ze jego ro-
zumienie idei nie jest identyczne z platoniska teorig reminiscencji. Wynika
to stad, ze w filozofii Augustyna poznanie nie oznacza przypominania
sobie pierwotnego stanu rzeczy jeszcze przed wcieleniem®.

Ciekawe stanowisko na ten temat przedstawil w swojej pracy
J. Brudz. Ujecie, ktore proponuje autor, rézni sie¢ od dotychczasowych.
Z jego okreslenia wynika bowiem, ze niektdre prawidla moga by¢ wy-
tworem czlowieka. Wedlug stow autora:

> Por. S. Zabielski, dz. cyt., s. 37.

16 Zob. George Berkeley, Alkifron, przel. M. Olszewski, Kety 2008, s. 255.

7 Por. E. Gilson, dz. cyt., s. 107.

18 Por. Swiety Augustyn, O Tréjcy Swigtej, XII, XV, 24; XV, XII, 21, s. 377, 488.
9 Tenze, O Trdjcy Swigtej, XII, XV, 24; s. 377.

% Por. E. Gilson, dz. cyt., s. 107.
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Rozum ludzki ujmuje otaczajaca nas rzeczywistos¢. Czyni to zwykle
w sposob prosty, samorzutnie, spontanicznie. Wytworem tej czynnosci
umystu sa pojecia, czyli idee. Niektdre z nich - rozumuje dalej $w. Au-
gustyn - nie powstajg w naszym umysle dopiero wowczas, gdy dostrze-
gamy dany przedmiot, ktorego duchowym obrazem jest idea: ani tez nie
przestajg istnie¢, gdy dany przedmiot zniknie, lecz trwajg nadal w naszym
umysle: nie implikujg one bowiem aktualnego istnienia przedmiotu, lecz
jedynie wyrazaja zgodnos¢ istotnych cech pojecia i przedmiotu®.

Punktem wyjscia dla jego rozwazan sg prawdy wieczne w znacze-
niu poje¢ oraz sadéw. Autor dowodzi, ze sposob istnienia idei odbywa
sie na dwdch plaszczyznach: ontycznej i intelektualnej. Pierwsza z nich
przypisuje omawianym wzorcom partycypacje w naturze Boga, natomiast
druga odnosi sie wylacznie do porzadku afirmacyjno-kognitywnego. Zda-
niem J. Brudza prawdy wieczne rozumiane jako niezmienne sady nie maja
w filozofii Augustyna podstawy ontologicznej, gdyz istnieja wylacznie
w ludzkiej mysli. Konsekwencja tego pogladu jest uznanie semiologicznej
paraleli pomigdzy rolg i wlasciwoscig znaku®.

Powyzsze przyklady nalezy uznac za filozoficzne interpretacje, gdyz
w rzeczywistosci nie ma u Augustyna sugerowanych podzialéw pomiedzy
sadami syntetycznymi a obiektywna prawda bedaca podstawowym zagad-
nieniem religii chrzescijaniskiej. Ostatni termin odnosi si¢ do hebrajskiego
stowa emet, ktdre jest spokrewnione z wyrazem amen i wskazuje na Zywa
wiernos$¢®. Istnieje istotna réznica pomiedzy wzorem odnoszacym sie do
tego, czym odpowiadajacy przedmiot powinien by¢, a prawda w rozumie-
niu teologicznym, poniewaz inny punkt wyjscia przyjmuje filozofia, a inny
Pismo Swiete, ktore rozumie to pojecie w spos6b bardziej wysublimowany,
tj. w osobie Jezusa Chrystusa*. Dla podkreslenia swoich racji Augustyn
odwoluje si¢ do samoswiadomosci czlowieka oraz bezposredniego do-
$wiadczenia, jego zdaniem dusza moze osiggna¢ Boga przez akt myslowy,
gdyz prawda jest dostepna umystowi ludzkiemu, aczkolwiek jej poznanie
odbywa si¢ w sposdb wielowymiarowy tj. poprzez zaangazowanie umystu,

2 J. Brudz, dz. cyt., s. 103-104.

2 Por. tamze, s. 108.

2 Por. Leksykon pojec¢ teologicznych i koscielnych, przel. J. 0z6g, B. Zak, Krakéw
2002, s. 256.

# Zob.J 1,145 ] 3,21.
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serca i woli”. Z tej zasady filozof wyciaga interesujace wnioski, w $wietle
ktorych omawiane zagadnienie zostanie okreslone w kategoriach chrysto-
logicznych. Dobitnie stwierdza:

Aby za$ w tej wierze z wiekszg pewnoscig dusza kroczy¢ mogla ku praw-
dzie, wiec samaz prawda, Bog, Syn Bozy, przyjawszy czlowieczenstwo,
a bostwa nie straciwszy, wiare te okredlit i ugruntowal, aby czlek mial do
swego Boga droge wskazang przez cztowieka — Boga®.

Analiza twdrczosci Augustyna uprawnia do wniosku, iz docho-
dzimy do poznania prawd koniecznych i niezmiennych pod wplywem
dzialania arcybytu, ktory sam posiada te cechy w sposéb nieodzowny.
W jego ocenie idee nie s3 realnie jaka$ wielo$cia, ktéra mozna odnies¢ do
samoistnych rzeczy. Chrzescijaniski pisarz, prowadzac swoje rozwazania,
akcentuje uniwersalny charakter prawidet, ktore odnosza si¢ do porzadku
kognitywnego, wychodzac niejako naprzeciw umystowej naturze czlowie-
ka. W rezultacie da si¢ je odwzorowa¢ w pewnym typie stworzenia, ale
nie w sposéb zupelny, gdyz - jak pamigtamy - wglad w ich niezmienng
nature nie oznacza, ze poznajemy bezposrednio Bozg istote. Stuszne jest
twierdzenie, ze dla Augustyna te poje¢cia s3 podstawowymi no$nikami
prawdy teologiczne;j.

Problematyka pigckna jest dla biskupa z Hippony tematem drugo-
planowym i nie stanowi w jego filozofii celu nadrz¢dnego. Nalezy jednak
zwrdci¢ uwage na to, ze Augustyn nie odrzuca rozwazan natury czysto
estetycznej, tzn. omawia to zagadnienie w réznych aspektach, wsréd nich
porusza tematyke liczby, podobienstwa, réwnosci, proporcji, harmonii
i porzadku, laczac je z doswiadczeniem egzystencjalnym. Odniesienie
do prawidel matematyki posiada specyfike poniekad mniej teologiczna,
co oznacza, ze autor zajmowal si¢ nig jeszcze w okresie przedchrzesci-
janskim?.

» Por. J. Brudz, dz. cyt., s. 111.

2 Swiety Augustyn, Pasistwo Boze, X1, 11, przel. ks. W. Kubicki, Warszawa 2002,
s. 405.

77 Por. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2: Estetyka Sredniowieczna, Warszawa
1989, s. 49.
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Podejmujac kwestie przezycia estetycznego, nalezy stwierdzi¢ je-
den bardzo wazny fakt, a mianowicie, ze piekno nie pozostaje nigdy na
poziomie obrazu, lecz odnosi si¢ do $wiadomosci oraz dzialania umystu,
ktéry nadaje zmystom okreslong tres¢*®. W swoich pogladach autor faczy
platonska idee pigkna z biblijng egzegeza odmiennego statusu zachodza-
cego pomiedzy Stwdrca a odtworca”. W tym kontekscie Jan Pawet II
wspomina o tym, ze Boze dzialanie jest wlasciwe wylacznie Wszechmo-
gacemu, natomiast artysta wykorzystuje co$, co juz istnieje i czemu on
nadaje forme oraz znaczenie®. Zatem omawiany watek jest dla Augustyna
kategorig metafizyczng, gdyz istnieje w sposdb obiektywny.

Liczne wypowiedzi mysliciela z Tagasty wskazujg na to, ze zasadni-
czymi cechami pickna s3 jednos¢ oraz pojecie harmonii. Wszystkie inne
przymioty formalne pozostaja jedynie pewnymi aspektami, ale tylko w ta-
kim zakresie, w jakim powodujg one jednolitos¢ w ogladanym obiekcie.
W jednym z dialogéw autor pisze:

We wszystkich umiejetno$ciach ceni si¢ zgodnos¢, ktéra jest podstawa
trwalo$ci i pickna we wszystkim. Zgodno$¢ zas sama dazy do réwnosci
i jednosci juz to przez podobienstwo réwnych czesci, juz to przez stop-
niowanie nieréwnych®..

W tej wypowiedzi dzialanie umystowe zostalo sklasyfikowane za
pomocy kategorii odniesienia i proporcji, a wigc wzajemnej harmonii
poszczegdlnych elementdw.

Biskup z Hippony podejmuje probe okreslenia wartosci estetycznej,
w tym celu odwotuje si¢ do Biblii oraz osobistego doswiadczenia®. W jego
ocenie wlasciwie dobrane ksztalty oraz ich zgodnos¢ przemawiaja na ko-
rzy$¢ ogladanego zjawiska. Wedtug tego stanu rzeczy jednos¢ jest forma
wszelkiej piecknosci, stad moze zdarzy¢ si¢ tak, ze o ocenie przedstawianej

# Zob. ]. P. Manoussakis, Theophany and Indication, Reconciling Augustinian and
Palamite Aesthetics, “Modern Theology” 26 (2009) 1, s. 77.

» Por. Swiety Augustyn, O wierze prawdziwej, XXXII-59, w: tegoz, Dialogi
i pisma filozoficzne, thum. J. Ptaszynski, Warszawa 1954, t. 4, s. 122.

% Por. Jan Pawel II, List Ojca Swigtego Jana Pawla II do Artystow, Watykan
1999, s. 4-5.

31 Swiety Augustyn, O wierze prawdziwej, XXX-55, s. 118.

2 Por. tamze, XLI-77, s. 135.
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wartosci nie zadecyduje jedna czes$¢, lecz ich wzajemny stosunek. Wygla-
da wigc na to, ze pojecie miary i liczb nie jest dla autora zasadg sensu
stricto®. Powyzsza my$l dotyczy nie tylko tego, co rozumiemy pod poje-
ciem widzialnego obrazu, lecz réwniez jakosci symfonicznej oraz poezji*.
To stanowisko wpisuje si¢ w teori¢ transcendentaliéw w takim znaczeniu,
ze czlowiek nigdy nie wyczerpie warto$ci zwigzanych z obliczem pigkna,
ktore nie pozostaje subiektywnym przezyciem indywidualnej jednostki,
lecz stanowi rzeczywisto$¢ umystows i obiektywna.

Wedlug Biblii $wiat traktowany jest jako Opus Dei, bedacy zarazem
pierwszym dzietem sztuki. Nie ulega watpliwosci, ze Augustyn, rozwazajac
omawiane zagadnienia, korzystal nie tylko z dorobku Pisma Swietego, ale
odwolywal si¢ réwniez do filozofii starozytnej, zwlaszcza do mysli pitago-
rejczykow oraz doktryny Platona®. W swojej filozofii faczy on do$wiad-
czenie pigkna z platonskim rozumieniem triady, w ktérej trzy nieroziaczne
elementy (prawda, dobro i piekno) stanowig jedng rzeczywistos¢. Jednak
w przeciwienstwie do pogladéw greckiego filozofa, Augustyn wykazuje,
ze idea dobra moze wynie$¢ dusze czlowieka na poziom ewangelicznej
cnoty wyrazonej w biblijnych pouczeniach.

W swoich pismach autor probuje okresli¢ estetyke matematyczng
za pomocg odpowiedniego fadu oraz odniesienia poszczegdlnych czesci®.
Przeciez starozytna teoria évwoig polega na zrozumieniu pewnych wzor-
cow, ktorych ocena nie jest prostym odzwierciedleniem rzeczywistosci
danej zmystowo, ale niesie ze soba zawsze konkretne znaczenie, ktore
mozna okredli¢ jako egzystencjalno-fenomenologiczne. Tak rozumiane za-
gadnienie jest przedmiotem calej Augustynskiej estetyki. Filozof dostrzegt
w pojeciu jednosci archetyp wszelkiego piekna, jednak nie w znaczeniu
noetycznego redukcjonizmu, gdyz warto$¢ stworzenia pozostaje zawsze
stosunkiem posledniejszym wzgledem Stworcy.

Charakterystyczne dla jego mygli jest rowniez to, ze pigkno do-
strzegamy poprzez ide¢ porzadku, nie chodzi jednak wylacznie o odczucia

3 Por. Swiety Augustyn, O porzgdku, 11, XV-42, w: tegoz, Dialogi i pisma filo-
zoficzne, t. 1, ttum. J. Modrzejewski, Warszawa 1953, s. 215.

* Zob. tenze, O muzyce, XI11-34, w: tegoz, Dialogi i pisma filozoficzne, t. 4, thum.
D. Turkowska, Warszawa 1954, s. 53. Por. tenze, O wolnej woli, II, XVI-42, s. 153.

* Por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 50.

3 Por. Swiety Augustyn, O muzyce, XIII-38, s. 56.
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wasko pojetej empirii, lecz przede wszystkim o przezycie, ktére posiada
specyfike epistemiczng, odnoszacg sie do sfery ludzkich sadow, abstrakcji,
a takze intuicji’’. Tak rozumiane zagadnienie stanowi o réznicy przeci-
wienstw. Mysliciel z Tagasty przytacza te¢ regule, gdy pisze: ,,Tak to pigkno
wszechrzeczy wyrasta niejako z przeciwienstw — co i w dyskusji sprawia
nam przyjemno$¢ — czyli ze sprzecznosci’*®. Zagadnienie odpowiednio-
$ci definiuje stosunek antytezy ze wzgledu na uzyteczno$¢, poniewaz ta
sama rzecz moze by¢ odpowiednia dla jednego celu, a nieodpowiednia
dla innego®. Odmiennos¢ oraz kontrast moga takze decydowac o pieknie
$wiata zbudowanego z przeciwienstw. Czynnik umystowy, konsolidujac
ludzka wyobraznie, umozliwia wlasciwe rozpoznanie przyczyny odrebno-
$ci. Chrzedcijanski pisarz rozréznia w przedmiotowej kwestii dwa aspekty:
sensytywny oraz noumenologiczny i cho¢ nie pomija on waznych tema-
tow odnoszacych si¢ do kategorii spostrzezen, to jednak decydujaca role
odgrywa ten drugi. W dialogu O wierze prawdziwej autor postuguje si¢
nastepujacym przyktadem:

Skad znasz te¢ jednos$é, wedlug ktorej wydajesz sad o ciatach? Przeciez
gdybys jej nie widzial nie mogtbys sadzi¢, ze ciata jej nie osiagaja [...].
Jedno$¢ te zatem dostrzegamy mysla®.

Druga wazna kwestiag w do$wiadczeniu estetycznym jest moment
wolitywno-egzystencjalny. Kognitywny oglad rzeczy umystowych res in-
telligibiles angazuje nie tylko wole odbiorcy, lecz posiada takze dodatkowy
walor, a mianowicie ontologiczny sposéb istnienia. Propozycja Augustyna
przekracza wszelki subiektywny horyzont interpretacji, co oznacza, ze
piekno nie jest wylgcznie tworem i konstrukcjg mysli. Owszem, czlowiek
tworzy dziela sztuki, ale tylko w takim znaczeniu, ze wplyw na nie ma
$wiat przyrody oraz Bog. Augustyn pisze o tym w sposdb nastepujacy:
»Sprawcy i milo$nicy pieknosci materialnych stamtad czerpig miare, we-
diug ktérej je oceniajg”*'. W takim rozumieniu przezycie sztuki wykracza

7 Por. tenze, Wyznania, 1V, 13, przel. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 77.
% Tenze, O porzgdku, I, VII-18, s. 161.

¥ Por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 52.

40

Swiety Augustyn, O wierze prawdziwej, XXXII-60, s. 123.
1 Tenze, Wyznania, X, 34, s. 257.
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poza dualizm podmiotowo-przedmiotowy i jest zwrédcone w kierunku
idei, ktora transcenduje doswiadczajacego. Sposob przezycia pigkna ma
jeszcze inng, ale réwnie wazng wlasciwos¢, a mianowicie rytm. Augustyn
rozrdznia pie¢ kategorii, wérdd nich opisuje funkcje mowy i §piewu, a tak-
ze stuchu, faczac je z aktywnoscig pamieci oraz woli*’. Filozof odréznia
wewnetrzng racje dziatania sgdéw od domeny spostrzezenia, te ostatnie
okresla jako wrodzong predyspozycje, ktora wpltywa na intelektualna
analize wszystkich pozostatych dzwigkow®.

Biskup z Hippony nie zaprzeczal temu, Ze w stworzonym $wiecie
jest miejsce takze na to, co okresla si¢ mianem brzydoty. Powyzsze pojecie
wigze si¢ u niego $cisle z teorig teodycei, wedlug ktorej zlo nie posiada
charakteru pozytywnego, lecz jest jedynie antyteza i brakiem*. W ujeciu
autora kazda rzecz posiada jakie$ pozytywne znaczenie, jednak piekno du-
chowe jest doskonalsze wzgledem materialnego®. Przestanka brzydoty jest
wigc brak lub odejscie od idei pickna. Ta ontologiczna dedukcja w sposéb
oczywisty dotyczy bytu posledniejszego, a wiec tego, ktdry jest gorszy.

W swoich pismach filozof nie sprowadza wartosci sztuki do jed-
nej konkretnej teorii, gdyz, jak zostalo wykazane, jego poglady i zakres
rozwazan obejmuja wiele odrebnych dziedzin wykraczajacych poza ana-
lizowang problematyke®. Tres¢ pigkna nie polega jedynie na ogladaniu
rzeczy tylko samymi zmystami, lecz dotyczy przede wszystkim $wiata
aksjologii, w tym zaangazowania takich waloréw, jak prawda oraz cno-
ta¥’. Kluczowym elementem tej doktryny staje sie¢ dazenie do harmonii
zycia a wiec urzeczywistnienia si¢ piekna Bozego w czltowieku. Augustyn
zaleca: ,,Ich ozdobg niech bedzie nie to, co zewnetrzne [...] ale wnetrze
serca czltowieka o niezachwianym spokoju i tagodnosci ducha, co jest tak
cenne w oczach Boga™. Jego deklaracja stanowi powazny wktad w ogolny
sposéb postrzegania ludzkiej natury, w ktdrej musica humana staje si¢

# Por. tenze, O muzyce, IV-5, s. 25.

# Por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 53.

“ Por. tamze.

% Por. Swiety Augustyn, O wierze prawdziwej, XXXII, 59-60, s. 122-123.

 Zob. ]. Puzio, Teoria poznania zmystowego u sw. Augustyna, Lublin 1947, s. 41.

¥ Por. A. Karpowicz-Zbinkowska, Harmonia Bozego dziela stwérczego w dia-

logach filozoficznych sw. Augustyna, “Studia Theologica Varsaviensia” 44 (2006) 2, s. 83.
% 1P 3,3-5.
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antropologia teologiczng wkraczajaca w rejony eschatologii, natomiast
musica instrumentalis rozciaga pojecie harmonii na wyzszy poziom kon-
templacji samego Boga®.
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