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Streszczenie. Niniejszy artykul miat na celu przyblizenie gléwnych idei augu-
stynskiej ontologii oraz zaznajomienie czytelnika ze wspdlczesnymi interpretacjami tego
zagadnienia. W odro6znieniu od innych filozoféw swojej epoki, biskup z Hippony
docenit role ciata, ktore, w jego mniemaniu, nie tylko wplywa na poznanie zmystowe,
ale takze stanowi istotny aspekt ludzkiej natury. Na baczna uwage zastuguje rowniez
wyeksponowana przez autora problematyka duszy. Starochrzescijaniski pisarz zasy-
gnalizowal antropologiczny pluralizm, w $wietle ktérego czlowiek nie jest uktadem
neuronéw lub kawatkiem materii, lecz pozostaje unikatowg catoscig fizyczno-duchowe;j
jednoéci. Wedlug Augustyna dusza stanowi rzeczywisto$¢ niematerialng, a zarazem
realng. Ten swoisty fenomen aktywizuje nasze dzialania w aspekcie bytowym, teo-
riopoznawczym, a takze decyduje o realizacji zycia duchowego.

Stowa kluczowe: ontologia; Augustyn; cztowiek; dusza; ciato.

Abstract. Ontological Premises of Augustine’s Anthropology. This article aims
to outline the main ideas of Augustine’s ontology and familiarize the reader with con-
temporary interpretations of this question. Contrary to other philosophers of his times,
the Bishop of Hippo appreciated the role of flesh, which in his view not only affects
sense-perception, but also constitutes an important aspect of human nature. In addition,
the issue of the soul emphasized by the author deserves careful attention. Augustine has
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touched upon anthropological pluralism in his ontology. In this light, human being is
not solely a system of neurons or a piece of matter, but remains a unique combination
of the physical and spiritual realm. This particular phenomenon activates our efforts in
the area of being, epistemology and also decides about spiritual realization.

Keywords: ontology; St. Augustine; being; human; soul; body.

Tworczos¢ Augustyna wyrdznia si¢ na tle epoki tym, ze chrzesci-
janski pisarz dokonal przelomowej analizy dotyczacej sposobu ujmowa-
nia ontologicznych podstaw ludzkiej natury. Filozof z Tagasty nigdy nie
opracowal bezposrednio tematu antropologii, dlatego wsréd szerokiej
spuscizny jego dziel nie znajdziemy pozycji, w ktorej bylaby przedstawiona
calo$¢ pogladéw na ten temat. Owszem, augustyniska doktryna posiada
charakter teocentryczny, ale mimo wszystko nie jest przeciwienstwem
mysli o§wieceniowej. Pisal o tym J. Tischner, ktdéry stusznie zauwaza, ze
w pogladach biskupa z Hippony zrozumienie Boga zalezy od zrozumienia
czlowieka i odwrotnie'.

Istotnym zagadnieniem wchodzacym w zakres antropologii byla dla
Augustyna kwestia ontologicznych aspektow ludzkiej natury, wéréd nich
nalezy wyr6zni¢ tematy odnoszace si¢ do teorii poznania, natomiast watki
gnozeologiczne dotycza interioryzmu, a takze stopniowalnej relacji ani-
mus wzgledem ratio superior, ktéra konstytuuje nature osoby w obszarze
bytowym oraz aksjologicznym, dlatego moze by¢ interesujace przyjrzenie
sie blizej kielkujacym w mysli autora z V wieku ideom, ktére zdaja sie
daleko wyprzedza¢ jego epoke.

1. CZtOWIEK W UJECIU GRADUALISTYCZNYM

Koncepcja gradualistyczna opisuje $wiat w duchu neoplatonskim,
ale w dorobku Augustyna pojawiajg si¢ takze watki manichejskie oraz

! Por. J. Tischner, O Bogu ktory jest blisko, Wprowadzenie do lektury O Tréjcy
Swigtej sw. Augustyna, w: Traktat o Tréjcy Swigtej, ttum. M. Stokowska, Wydawnictwo
Znak, Krakow 1996, s. 8.
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biblijne?, te ostatnie charakteryzuja si¢ ujeciem trychotomicznym co
oznacza, ze Bog jest szczytem i pelnig dobra, natomiast cztowiek zajmuje
miejsce pomigdzy $wiatem cielesnym a duchowym?®. Wlasnie te poglady
zostaly czesSciowo zaczerpnigte z neoplatonizmu, spora ich czg$¢ zostata
przettumaczona na jezyk tacinski przez Mariusza Wiktoryna®.

Zobaczmy, w jaki sposéb gradualistyczny obraz rzeczywistosci
pokrywa si¢ z niektorymi tezami, ktére glosit Plotyn. W trychotomicz-
nym podziale $wiata Absolut jest catkowicie transcendentny wzgledem
pozostatych hipostaz’, A. Krokiewicz stwierdza: ,Tylko $§wiat umystu
istnieje w $cistym znaczeniu tego stowa, tylko on jeden posiada byt pel-
ny, niezmienny i istotny, czyli ontyczny™. Z kolei Augustyn omawia to
zagadnienie w sposob bardziej wszechstronny, gdyz korzysta nie tylko
z dorobku starozytnych, ale takze ze zrddet biblijnych’. Egzegeza Ksiegi
Rodzaju wskazuje na to, ze cialo nie jest odpowiedzialne za istnienie
z1a®. Autor broni tego pogladu: ,Lecz oto i w ciele nawet ludzkim, ktore
z cialami zwierzat pod wzgledem $miertelnosci zréwnane jest, a od wielu
zwierzat niedolezniejsze, jak wielka przebija dobro¢ Boza, jak cudowna
opatrzno$¢ Stworcy™”.

Znawcy augustynizmu podaja kilka interpretacji dotyczacych opisu
czlowieka'. Do jednej z nich mozna zaliczy¢ stwierdzenie, wedlug ktérego
istota ludzka sktada si¢ z dwoch pierwiastkéw: ciala i duszy, przy czym
element duchowy jest doskonalszy wzgledem materialnego, co stanowi
rezultat gradualistycznej teorii, ktora czgsto okresla si¢ mianem filozoficz-

2 Zob. P. Burton, Augustine and Language, w: A Companion to Augustine, ed. by
M. Vessey, Blackwell 2012, s. 115.

3 Por. Sw. Augustyn, Pasistwo Boze, XI, 10, przel. ks. Wt. Kubicki, Wydawnictwo
ANTYK, Warszawa 2002, s. 413-414.

* Zob. A. Krokiewicz, Wstep, w: Plotyn, Enneady, t. 1, przel. A. Krokiewicz,
PWN, Warszawa 1959, s. 43.

° Por. tamze.

¢ Tamze.

7 Zob. Rdz 1,26-28.

8 Por. Rdz 1,31.

9 Por. Sw. Augustyn, Paristwo Boze, XXII, 24, s. 951.

1 Zob. P. Bohner, E. Gilson, Historia Filozofii Chrzescijasiskiej, thum. S. Stomma,
Warszawa 1962, s. 199.
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nego dualizmu''. Wymieniony termin bywa rozmaicie pojmowany w za-
leznosci od poszczegodlnych etapdw tworczosci, bowiem wezesny Augustyn
przyjmowal niektdre zalozenia mysli manichejskiej. Wedlug powyzszej
doktryny cialo znajduje si¢ w catkowitym antagonizmie wzgledem duszy,
jest elementem negatywnym i stanowi zrédlo grzechu. Konsekwencja tej
kosmologii byto uznanie zla jako nieodlacznej czgsci ludzkiego bytu. Zna-
mienne wydaja si¢ stowa Augustyna: ,,Ciagle trwalem w mniemaniu,
ze to nie my grzeszymy, lecz grzeszy w nas jaka$ obca nam natura”'>.
Byt poprzez pozytywne warto$ciowanie przewyzsza swym zasiegiem zlo,
akcent pada tu wyraznie na nauczanie neoplatonikéw opisujacych ciato
jako ostatni element emanacji’. Augustyn skorzystal z wiedzy Plotyna,
odrzucajac doktryne manichejska, wykazal, ze dla kazdej rzeczy, réwniez
materialnej, nalezy si¢ uznanie, poniewaz wszystko jest dobre przez to
samo, Ze jest'. A wiec wbrew potocznym opiniom nie byl on zwolen-
nikiem skrajnego dualizmu, wrecz przeciwnie, w wielu miejscach filozof
podkresla pozytywny walor cielesno$ci®. Zatem, jezeli méwimy o duali-
zmie, to tylko w znaczeniu odmiennosci atrybutu duszy wzgledem ciata.

Drugim elementem charakteryzujacym czlowieka jest wlasnie
dusza. W pismach Augustyna mozemy odnalez¢ bogata terminologie,
za pomoca ktorej pisarz okresla to zagadnienie, najczgsciej postuguje
sie pojeciami animus oraz anima'®. Niektérzy komentatorzy sugeruja, ze
obydwa sformutowania odnosza si¢ do czynnosci zyciowych, jednakze
sam Augustyn nigdy nie uzywal ich zamiennie". Termin anima spelnia
tunkgcje, ktore sg charakterystyczne dla $wiata ozywionego i jednoczesnie

" Por. The Cambridge Companion to Augustine, ed. by E. Stump and
N. Kretzmann, Cambridge University Press, Cambridge 2006, s. 4. Zob. S. Byers, Augus-
tine and the Philosophers, w: A Companion to Augustine, s. 178.

12 Sw. Augustyn, Wyznania, V, 10, przel. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1987, s. 99.

B Por. A. Krokiewicz, Wstep, s. 54.

" Sw. Augustyn, Wyznania, V11, 12, s. 151.

5 Zob. M. T. Clark, De Trinitate, w: The Cambridge Companion to Augustine,
ed. by E. Stump and N. Kretzmann, Cambridge University Press, Cambridge 2006, s. 95.

16 Zob. G. O’ Daly, Anima, Animus in Augustinus Lexikon, vol. 1, Schwabe, Basel
1986, s. 315-317.

7 Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki $wigtego Augustyna, tham. Z. Jakimiak,
PAX, Warszawa 1953, s. 69.
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moze odnosi¢ si¢ do duszy ludzkiej i zwierzecej'®. W aspekcie bytowym
innego znaczenia nabiera sformulowanie animus, gdyz zostaje przypisane
wylacznie istotom rozumnym'. Ten rodzaj duszy jest domeng aktywnosci
umystowej czlowieka. Augustyn pisze: ,,A gdy w tak réznym znaczeniu
uzywa si¢ stowa duch, przeto Apostot duchem umystu nazwal tego ducha,
o ktorym zwykle méwimy: dusza rozumna”. Za sprawa animus cztowiek
wyrdznia si¢ sposrod innych ziemskich istot.

Funkcje umystowo-intelektualne s3 dla Augustyna ontologicznymi
cechami ludzkiej natury, autor okresla je mianem mens lub intelligen-
tia®'. Rozum jest w przeciwienstwie do mysli wtadzg dyskursywna, ktora
umozliwia tworzenie sagdow oraz dokonywania operacji pojeciowych.
W pismach Hipponczyka pojawia si¢ wigc wyrazne rozrdznienie pomie-
dzy dzialaniem umystowo-intuicyjnym a umystowo-dyskursywnym?.
Badacze podkreslaja, ze: ,Nie mozna mie¢ zrozumienia umystowego bez
rozumu i czlowiek dlatego wlasnie moze osiggnaé zrozumienie umystowe,
ze ma rozum’>. Poznanie i intelekt stanowig rzeczywistos¢ aktywizujaca
dziatanie duszy.

Zasluguja na uwage réowniez tak wazne dla Augustyna terminy
jak rozum nizszy i rozum wyzszy. Specyficzne pojmowanie stosunku
pomiedzy wiedza a madro$cig upowaznia do rozréznienia powyzszych
poje¢*. Funkcje przynalezne ratio interior s3 nastawione na kontakt
z rzeczywisto$cig zmystows. Czytamy: ,,To, co w nas jest nastawione na
dzialanie w doczesnym $wiecie rzeczywisto$ci materialnych, ale w sposob
wyrézniajacy nas od zwierzat, to nalezy z pewnoscig do rozumu. Jednak-

'8 Por. G. O’ Daly, Augustine’s Philosophy of Mind, University of California Press,
Berkeley and Los Angeles, 1987, s. 7.

19 Zob. P. Cary, Augustine’s Invention of the Inner Self. The Legacy of a Christian
Platonist, Oxford 2000, s. 174.

2 Sw. Augustyn, Traktat o Tréjcy Swigtej, XIV, 22, thum. M. Stokowska, Wydaw-
nictwo Znak, Krakow 1996, s. 452.

*! Por. tamze, s. 428.

22 Zob. $w. Augustyn, O porzgdku, 11, XI-30, w: tenze, Dialogi i pisma filozoficzne,
tlum. J. Modrzejewski, Wydawnictwo PAX, Warszawa 1953, t. 1, s. 206.

% E. Gilson, Wprowadzenie do nauki $wigtego Augustyna, s. 69.

# Por. A. D. Fitzgerald, Augustine through the Ages, an encyclopedia, Grand
Rapids Michigan/ Cambridge, UK, 1999, s. 27.
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ze funkcja taka wynika z natury naszej rozumnej duszy...””. Natomiast
rozum wyzszy jest zwrdcony ku rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej i wedlug
Augustyna umozliwia poglebianie tajemnic Objawienia. Istotnie: , Nalezy
to do funkcji wyzszego rozumu, by o rzeczach materialnych sadzi¢ na
podstawie zasad niematerialnych i wiecznych”. Stad ratio interior dziala
poprzez percepcj¢, natomiast superior przynalezy do porzadku kontem-
placji. Nie chodzi tu rzecz jasna o jakie$ dwa rézne rozumy, ale o dwie
tunkcje jednej i tej samej wladzy?.

Ludzka dusz¢ Augustyn niejednokrotnie okreslat takze mianem
spiritus. Powyzsze sformulowanie posiada wiele znaczen. Wedlug tezy
E. Gilsona:

Zaleznie od tego, czy Augustyn bierze je od Porfiriusza, czy z Pisma
Swietego. W znaczeniu porfiriuszowskim spiritus oznacza mniej wiecej
to, co nazywamy wyobraznig odtworczg lub pamigcig zmystows; jest on
wiec wyzszy od zycia anima a nizszy od mysli mens. W znaczeniu biblij-
nym spiritus, przeciwnie, oznacza umystowg cze$¢ duszy, a wiec staje sie
wiadzg specyficznie ludzka, ktorej zwierzeta nie posiadaja®.

Omawiany termin posiada u autora jeszcze kilka innych zastoso-
wan, dlatego zaproponowany sens nie ogranicza si¢ wyltacznie do znacze-
nia w ujeciu Porfiriusza®.

Augustynska antropologia, cho¢ nie jest przedstawiona w sposob
systematyczny, opisuje cztowieka jako istote rozumna. W przeciwienstwie
od innych autoréw swojej epoki, biskup z Hippony dowartosciowal role
ciafa, ktore jest istotnym czynnikiem bytowym okreslajacym ludzka nature.
Odrdéznit on inteligencje od rozumu, rozum nizszy i wyzszy od intelektu,
wyobraznie odtworczg oraz pamie¢ zmystowa i tym samym zasygnalizowat
antropologiczny pluralizm ludzkiej osoby. Jego rozwazania nie s3 powto-
rzeniem czysto platonskich ujg¢, dlatego nalezy dobitnie zaznaczy¢, ze
Augustyn interesowat sie calg istotg czlowieka, a nie tylko ciatem i dusza.

% Sw. Augustyn, Traktat o Tréjcy Swietej, XI1, 3, s. 356-357.

¢ Tamze.

77 Zob. A. Kijewska, Swigty Augustyn, Wiedza Powszechna, Warszawa 2007,
s. 163.

3 F, Gilson, Wprowadzenie do nauki swigtego Augustyna, s. 69.

» Zob. A. D. Fitzgerald, Augustine through the Ages, s. 226.
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2. ONTOLOGICZNA INTEGRALNOSC

Relacja duszy i ciala jest waznym zagadnieniem wchodzacym w za-
kres badanych probleméw i nie powinno zdumiewad, ze zagadnienie to
stalo sie przedmiotem licznych kontrowersji*. Wielu autoréw dostrzega
w filozofii Augustyna wplyw mysli Platona, wedlug ktérego byty umysto-
we znajdujg si¢ w hierarchicznej strukturze wyzej niz cialo®. Powyzsze
stanowisko przyczynilo sie do tego, ze Hipponczyk w niektérych swych
pismach okreglit cztowieka jako dusze postugujaca si¢ Smiertelnym ciatem.
Potwierdzaja to niektdre jego wypowiedzi: ,,Zdaje mi sig, Ze jest to pewna
substancja rozumna, przysposobiona do kierowania cialem”®. Réwniez
w dialogu O wierze prawdziwej autor zaznacza: ,Cialo za$ nie jest tym,
czym jesteSmy . W tym ujeciu cielesno$¢ pelni role instrumentalng
a przytoczone cytaty zdaja si¢ podwazac ontologiczng integralno$¢™.
Owszem nurt filozofii platonskiej traktowal powyzsza relacje w sposob
akcydentalny, uznajac cialo za element przygodny, nalezy jednak mocno
podkresli¢, ze Augustyn nie utozsamil pojecia duszy z pojeciem czlowieka
i z czasem skorygowal przedstawione wyzej poglady twierdzac, ze i cialo,
i dusza nalezg do jednej istoty™.

Niektorzy autorzy uwypuklajg te watki obecne w mysli Augustyna.
Na przyktad T. Nisula podkresla posredni wplyw antropologii chrzesci-
janskiej, zgodnie z ktora cztowiek jest istotg cielesno-duchowa™®. Z kolei
E. Gilson zauwazyl, ze w tej koncepcji rysuje sie zagadnienie zwane ko-
munikatywnoscig substancji. Wedlug jego interpretacji dusza nie wypetnia

%0 Zob. D. G. Hunter, Augustine on the Body, w: A Companion to Augustine, s. 354.

*! Por., dane, w: The Cambridge Companion to Augustine, s. 4.

32 Sw. Augustyn, O wielkosci duszy, XII1-22, w: tenze, Dialogi i pisma filozoficzne,
tlum. D. Turkowska, Wydawnictwo PAX, Warszawa 1953, t. 2, s. 130.

» Tenze, O wierze prawdziwej, XLVI, 89, w: tenze, Dialogi i pisma filozoficzne,
ttum. J. Ptaszynski, Wydawnictwo PAX, Warszawa 1954, t. 4, s. 143.

* Zob. E Copleston, Historia Filozofii, Od Augustyna do Szkota, przel. S. Za-
lewski, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 2000, t. 2, s. 93.

% Por. Sw. Augustyn, O nauce chrzescijaniskiej, Sprostowania, 1, 16, tham. J. Su-
lowski, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1979, s. 223. Zob. Ph. Cary, Augustine’s
Invention of the Inner Self, s. 50.

% T. Nisula, Augustine and the Functions of Concupiscence, Brill, Boston 2012,
s. 102.
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ciala w sposob przestrzenny, chodzi raczej o porzadek intencjonalno-du-
chowy, w ktérym obydwa elementy zachowuja ontologiczng integralno$¢™.
Wydaje sie, ze wedlug Augustyna czlowiek pozostaje trwalg caloscia.

3. WLADZE UMYStOWE JAKO ONTOLOGICZNE CECHY LUDZKIEJ
NATURY

Koncepcje wladz umystowych Augustyn wypracowywal w trakcie
apologii poswieconej zagadnieniom trynitarnym. W kilku dzietach wy-
réznia on nastgpujace pojecia: pamiec, intelekt oraz wole, ktére stanowia
o substancji duszy i decyduja o podmiotowosci ludzkiego bytu®.

Przeanalizujmy obecnie kwesti¢ pamigci®*. Wedlug Augustyna po-
siadaja ja réwniez zwierzeta, ale wylacznie w znaczeniu interior sensus,
ktory stanowi czeg$¢ duszy pojetej jako anima®. Jezeli zas chodzi o pa-
mie¢ umyslows, to przystuguje ona wylacznie cztowiekowi; najczesciej
utozsamia si¢ ja z ludzkim umystem albo duchem*'. Dzigki tej wiadzy
posiadamy mozliwo$¢ zapamietywania rzeczy przesztych oraz tych, ktore
s3 wcigz obecne®. Augustyn daje temu wyraz w nastepujacych stowach:
»Mozliwe jest to tylko dzigki temu, Ze w umysle, ktéry owych rzeczy
dokonuje, istniejg trzy funkcje: oczekiwanie, uwaga i pamieé. To, czego
umyst oczekuje, poprzez to, na co zwraca uwage, przechodzi w to, co
on zapamigtuje...”. Pamie¢ umystowa moze przechowywaé w sobie
doswiadczenie rzeczy zmystowych. Brak umiejetnosci zapamietywania
oznaczalby dla czlowieka dostep jedynie do terazniejszo$ci, a zatem cata
wiedza zostataby utracona*. W swoich wypowiedziach autor kladzie na-
cisk na wyobrazenia ludzkiego umystu i w tym kontekscie rozréznia on

% Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swigtego Augustyna, s. 62.

% Por. Sw. Augustyn, Traktat o Tréjcy Swietej, X, XI, 18, s. 326.

¥ Por. tenze, Wyznania, X, 16, s. 235.

0 Por. tamze, X, 17, s. 238.

1 Por. tamze, X, 17, s. 237.

42 Zob. J. Mourant, Saint Augustine on Memory, University Press, Villanova
1980, s. 24.

4 Sw. Augustyn, Wyznania, XI, 28, s. 298.

* Por. tamze, X, 8, s. 227.
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funkcje zmystowa oraz intelektualng. Pierwsza z nich dotyczy wszystkich
przedmiotéw odbieranych za posrednictwem zmystéw, natomiast inaczej
przedstawia si¢ sytuacja w przypadku pamigci o rzeczach pochodzacych
z umystu, bowiem nie wszystkie wyobrazenia sg wynikiem doswiadczenia
empirii®. Jak sugeruje filozof: ,Zawiera tez pamie¢ niezliczone zasady
i prawa liczb i wymiaréw. Zadnego z nich nie wyrylty w umysle zmysty
[...]. Zna je ten, kto je rozpoznal — bez odnoszenia si¢ do jakiegokolwiek
przedmiotu materialnego - wewnatrz swego umystu™®. Z powyzszych
wypowiedzi jasno wynika, ze pamiec jest czgsciowo niezalezna wzgledem
percepcji, czlowiek bowiem moze tworzy¢ kulture umystowa w oparciu
o $wiat zmystowy, ale moze tez uzywaé¢ w tym celu wylgcznie samych
wyobrazen.

Komentatorzy filozofii uwazaja, ze powyzsze sformulowania sa
powtorzeniem ujeé charakterystycznych dla platonizmu. Taka tez¢ oglosi
A. Kijewska, ktdra stwierdza, ze Augustyn we wczesnych pismach odwoty-
wal sie do koncepcji anamnezy, natomiast w pdzniejszym okresie odrzucit
to stanowisko?. Zastanawiajace jest to, ze autor antycypuje w pewien
sposob stanowisko fenomenologiczne, gdzie przedmioty pamigci umy-
stowej odkrywane s3 na podstawie analizy $wiadomosci czlowieka i cha-
rakteru jego egzystencji, przeciez proces uczenia si¢ nie polega wylacznie
na przypominaniu sobie tego, co juz zostalo poznane, jako ze nauka
i wiedza stanowi konsekwencje cogitare*®. W ten wlasnie sposéb zostala
przezwyciezona platoniska teoria reminiscencji®. Zatem jezeli mowimy
o wzajemnym zwigzku, to tylko w takim znaczeniu, ze chrze$cijanski
mysliciel uznawatl rzeczywisto$¢ bytéow umystowych, tym samym przyjat
on wielowymiarowy aspekt czlowieczenstwa bedac gleboko przekonany
o tym, Ze pamie¢ stanowi ontologiczng ceche ludzkiej natury.

Druga wtadzg umystows jest intelekt. Spelnia on w filozofii Au-
gustyna kilka waznych funkcji. Jak stusznie zauwaza E. Gilson, pojecie
intellectus oznacza wladze duszy wlasciwg czlowiekowi, ktéra przynalezy

# Zob. R. Teske, Augustine’s Philosophy of Memory, s. 149.

 Sw. Augustyn, Wyznania, X, 12, s. 232.

¥ Zob. A. Kijewska, Swigty Augustyn, s. 170. Por. R. Teske, Augustines Philosophy
of Memory, s. 150.

 Por. Sw. Augustyn, Wyznania, X, 11, s. 231.

“ Por. tenze, Traktat o Tréjcy Swigtej, XII, XV, 24, s. 377.
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szczegblnie do mysli mens. Aktywno$¢ intelektualna jest pierwsza droga,
jaka Augustyn obrat w celu okreslenia natury animus. Mysliciel z Tagasty
wyroznil dwie metody poznawcze: analityczno-refleksyjng oraz intuicyj-
ng®. Pierwsza odnosi si¢ do réznych funkcji zyciowych, natomiast ta
druga dotyczy interioryzmu integralnosci bytu, swiadomosci i istnienia.
W Traktacie o Tréjcy Swigtej autor na podstawie trzech wewnetrznych
standw, ujetych w jednej istocie, opisuje fenomenologi¢ zycia myslacego
podmiotu. Czytamy: ,Te trzy rzeczy — pamig¢, intelekt, wola — stanowia
jedno zycie, a nie trzy; nie tworzg trzech dusz, ale sa jedna dusza; a wiec
nie s3 trzema substancjami, lecz jedng substancja [...]. Totez tych troje
tworza jedno zycie, jedna duszg i jedng istote™'. Omawiana relacja stanowi
fundamentalny temat wielu jego rozwazan, nie sposob nie wspomnie¢
dzieta o Paristwie Bozym®® czy cho¢by Wyznan>.

Wolna wola jest trzecig z wtadz umystowych*. Augustyn w swych
pracach wyrazal si¢ w sposéb bardzo oczywisty o jej istnieniu. W trak-
tacie O Tréjcy Swigtej napisal: ,Wola wywodzi sie z duszy my$lacej, gdyz
nikt nie chce tego, czego w ogodle nie zna i nie wie, czym to jest i jakie
jest. Nie jest ona jednak obrazem mysli”*. Filozof czegsto podkreslal, ze
wolno$¢ rozumiana ontologicznie niesie za sobg wybdr pomiedzy dobrem
a ztem®. Natomiast wolna wola jest wladzg okreslania samego siebie, to
znaczy dokonania autonomicznych wyboréw. Augustyn uwazal, ze jest
ona darem otrzymanym od Boga, dlatego naturalng predyspozycja libero
arbitrio jest ukierunkowanie na pragnienie dobra®. Czytamy: ,Kiedy
wiec wola przylgnie do niezmiennego dobra [...] wtedy cztowiek posiadt

71 . : 58
szczgsliwe zycie™.

0 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce $w. Augustyna, Warszawa 1987,
s. 97.

51 Sw. Augustyn, Traktat o Tréjcy Swigtej, X, XI, 18, s. 326-327.

32 Zob. tenze, Paristwo Boze, XI, XXVI, s. 431.

> Zob. tenze, Wyznania, XIII, 11, s. 344.

> Fragmenty niniejszego tekstu ukazaly sie na famach kwartalnika ,Teologia
i Czlowiek’, por. R. Warchal, Zarys augustyriskiej filozofii wolnosci, ,Teologia i Czlowiek”
32 (2015) 4, s. 92-94.

55 Sw. Augustyn, Traktat o Trdjcy Swigtej, XV, XXVII, 50, s. 525.

> Por. tenze, O wolnej woli, II, XIX, 51, s. 161.

*7 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i B6g w nauce sw. Augustyna, s. 77.

% Sw. Augustyn, O wolnej woli, 11, XIX, 52, s. 161.



Ontologiczne przestanki augustynskiej antropologii

Znaczenie i rola wolnej woli byla réznie rozumiana, co w kon-
sekwencji prowadzilo do sprzecznych interpretacji omawianego tematu.
Niektorzy komentatorzy okreslali poglady Augustyna mianem wolun-
taryzmu lub nawet irracjonalizmu®. Pierwszy termin zaklada w osobie
ludzkiej pierwszenstwo woli przed rozumem, pragnienia przed poznaniem
w rozmaitych ujeciach. Na przyktad wedlug W. Tatarkiewicza chodzi
o woluntaryzm umiarkowany. Polski filozof stwierdza: ,,Stanowisko swoje
stosowal Augustyn nie tylko w psychologii, ale analogicznie i w teologii:
nie tylko w naturze ludzkiej, ale i w naturze Boga dopatrywat sie pierw-
szenstwa woli. Filozofia jego przeszla tedy na calej linii od intelektualizmu
do woluntaryzmu™®. Inni krytycy posuwaja si¢ jeszcze dalej, okreslajac
biskupa z Hippony mianem irracjonalisty, ktéry calkowicie kwestionuje
warto$¢ poznania racjonalnego®.

Autor w swych pismach wielokrotnie podkreslal znaczenie we-
wnetrznej autonomii. W jego ocenie libero arbitrio oznacza zdolnoé¢ do
kierowania samym soba®. W ludzkim doswiadczeniu przymus staje sie
przeciwienstwem wolnoéci rozumianej jako autonomia, natomiast wolny
wybdr jest jej konsekwencja w aspekcie ontologicznym. Ten ostatni od-
grywa kluczowa role w podejmowaniu decyzji, albowiem daje czlowie-
kowi mozliwos¢ wstrzymania sie lub podjecia okreslonego czynu. Dzieki
wolnym decyzjom wyrazamy samego siebie poprzez to, czego pragniemy.
Doswiadczenie libero arbitrio jest w tym wzgledzie pierwsze, poniewaz
poprzedza nasze wybory i w takim znaczeniu stanowi $wiadome podloze
ludzkiej autonomicznosci.

Augustyn podjal imponujacg probe uzasadnienia istnienia wolnej
woli. Najczesciej zwraca uwage na bezposrednia $wiadomos¢ tego feno-
menu®. Wedlug niego libero arbitrio zaklada wysilek i dziatanie. Takie
stanowisko wydaje si¢ oczywiste, zwazywszy na fakt, ze czlowiek moze

> Por. W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. 1, Filozofia starozytna i Sredniowiecza,
PWN, Warszawa 2003, s. 198.

% Por. tamze.

¢! Por. S. Blackburn, Oksfordzki stownik filozoficzny, przel. C. Cieslinski, Ksigzka
i Wiedza, Warszawa 2004, s. 175.

62 Por. Sw. Augustyn, O dwéch duszach, 14, w: Pisma przeciw manichejczykom,
t. LIV, thum. J. Sulowski, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1990, s. 79.

63 Por. Sw. Augustyn, O wolnej woli, 111, 1-3, s. 168.
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decydowa¢ o wlasnym wyksztalceniu i zdobywaé w tym zakresie wiedzg.
Autor dobrze zdawal sobie z tego sprawe i dlatego wyrdznil w obrebie
aktywnosci intelektualnej postawe pragnienia oraz wiedzg. Doswiadcze-
nie rozumiane jako wyuczone zdolnosci rézni si¢ od odczucia wolnosci,
ktéra nie wyczerpuje si¢ w wolnych aktach, lecz jest cecha wszystkich
ludzi. W tym kontekscie J. Tischner zauwaza, ze czlowiek jest w pewnym
sensie skazany na wolnos¢. Dobitnie stwierdza: ,,Z wolno$ci nie mozna
zrezygnowac, bo akt rezygnacji jest potwierdzeniem wolnosci”®. Ten fakt,
dany w doswiadczeniu wewnetrznym, stanowi podstawe tezy mowiacej
o tym, ze do istoty osoby nalezy bycie wolnym.

Augustyn odrdznia wolnos$¢ rozumiang jako dzialanie od wolnej
woli w ujeciu ontologicznym. W jego ocenie ta ostatnia jest jednakowa
u wszystkich ludzi, natomiast samostanowienie zalezy od dojrzalosci oraz
stopnia rozwoju duchowego. Autor rozpatruje fenomen wolnej woli na
plaszczyznie moralnej i teologicznej. W omawianym aspekcie oznacza
ona moralng prawo$¢ czltowieka oraz umiejetno$¢ wyzwalania sie od
rzeczy przemijajacych®. W swych pismach Augustyn opisuje rézne stop-
nie wolnosci, jej szczatkowe przejawy wystepuja juz u dzieci, natomiast
petna wolnosé¢ bedzie mozliwa dopiero w przyszltym Zyciu, a wigc w stanie
osiggnietego zbawienia.

Nie ulega watpliwosci, ze biskup z Hippony wysoko cenit role woli,
ktora stanowita dla niego fundament naszego czlowieczenstwa, ale nie
przecenial jej znaczenia, trzeba podkresli¢, ze jego stanowisko w tej kwestii
byto dos¢ subtelne. Augustyn uwazal, Ze wolna wola nie moze dokona¢
wyboru w odniesieniu do catkowicie nieznanego dla siebie przedmiotu®.
W swoich wypowiedziach autor ktadzie nacisk na pierwszenstwo pozna-
nia intelektualnego i nie uznaje wyzszosci woli nad innymi wladzami
umystowymi. Potwierdza to w jasny sposob piszac: ,,Przeciez nawet nie
wiedzialbym, Ze chce, jeslibym nie wiedzial, czym jest sama wola”®. Po-
wyzszy argument wydaje sie oczywisty zwazywszy na to, ze pisarz uznal
ontologiczny status trzech umystowych wiladz czlowieka, w ktdrych,

¢ J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2002,
s. 195.

% Por. Sw. Augustyn, O wierze prawdziwej, XLV1, 87-89, s. 142-143.

S Por. tenze, Traktat o Tréjcy Swigtej, XV, XXVII, 50, s. 525.

 Tenze, O dwdch duszach, 14, s. 79.
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jak pamigtamy, panuje fundamentalna jednos¢. Jego stanowisko wobec
prymatu woli wzgledem intelektu jest klarowne. Filozof nie prébuje mi-
nimalizowa¢ wartoéci poznania racjonalnego i nie stara si¢ sprowadzi¢
intelektu do aktéw wolitywnych, poniewaz prymat libero arbitrio odnosi
sie wylacznie do porzadku naszego dzialania. Jak wida¢, Augustyn byl sui
generis woluntarysta wylacznie dlatego, ze przyjal w pelni ontologiczng
aktywnos¢ wladz umystowych w osobowosci cztowieka®.

Pamie¢, intelekt oraz wola sg pojeciami, ktore okreslaja najwyzsza
cze$¢ duszy rozumnej w znaczeniu animus. Te trzy rzeczywistosci wspot-
tworzg jeden byt. Augustyn przypisuje tym wladzom ciagla czynno$é
wzajemnej troistoéci. Z tego wlasnie wzgledu méwimy o tym, ze pamiec,
intelekt i wola stanowia ontologiczne aspekty ludzkiej podmiotowosci.
Ciekawe jest, Ze autor, rozwijajac stosunki miedzy powyzszymi pojeciami
rozroznia je, méwiac jednoczesnie, ze kazdy z nich zawiera w sobie dwa
pozostale®. Nasz filozof odnajduje tutaj triade, ktéra pomaga mu przysta-
pi¢ do rozpoznania w czlowieku pewnej analogii wzgledem Tréjcy Swietej.
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