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Streszczenie. We wspolczesnej teologii sakramentalnej dominuje dostrzeganie
sakramentéw w ich potréjnym wymiarze: historii zbawienia, chrystologii i eklezjologii.
Sakramenty bowiem s3 rzeczywistoscig, w ktérej Bog w historii poprzez znaki spotyka
sie i jednoczy z czlowiekiem. Sa one takze ustanowione przez Chrystusa, ktéry dajac je
Kosciotowi, pozwala na kontynuacje misteriéw swojego zycia w zyciu kazdego wierza-
cego. Sg wreszcie depozytem wiary Kosciola, ktéry przez ich celebrowanie, widzi w nich
horyzontalny wymiar ewangelizacji i $wiadczenia o byciu uczniem Chrystusa. Artykut
ukazuje te trzy wymiary jako fundamentalne aspekty sakramentologii Josepha Ratzingera,
jednocze$nie wskazujac jego nowe i polemiczne tresci wobec bledéw doktrynalnych.

Stowa kluczowe: sakramenty chrzescijaniskie; historia zbawienia; Jezus Chrystus;
Kosciol; Sobor Watykanski II.

Abstract. The sacramental dimension of Christian life in Joseph Ratzinger’s
theology. Modern sacramental theology is dominated by the perception of the sacraments
in their triple dimension: salvation history, christology and ecclesiology. The sacraments
are a reality in which God in history meets through signs and unites with man. They
are also instituted by Christ, who, by giving them to the Church, allows the mysteries
of his life to continue in the life of every believer. Finally, they are a deposit of the faith
of the Church, which, by celebrating them, sees in them the horizontal dimension of
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evangelization and testimony of being a disciple of Christ. The article shows these three
dimensions as the fundamental aspects of Joseph Ratzinger’s sacramentology, while point-
ing to its new and polemical content in the face of doctrinal errors.

Keywords: christian sacraments; salvation history; Jesus Christ; Church; Vatican
Council II.

Zgodnie z nauczaniem Kosciota katolickiego, sakramenty stanowia
widzialny znak niewidzialnej taski Bozej. Cho¢ Koscidt do tej definicji
dochodzit przez wieki zmagan z poganstwem, herezjami, czy schizmami,
zachowujac istote rozumienia $wigtych znakéw sprawuje je od poczatku
swojego istnienia'. Od zawsze bowiem sakramenty, a zwlaszcza chrzest
i Eucharystia konstytuowaly Kosciot, przekltadajac sie bardzo bezposrednio
na egzystencje Jego czlonkéw.

Wspolczesna tematyka sakramentalna stanowi wazng czes¢ refleks;ji
jednego z najwybitniejszych zyjacych teologédw — Josepha Ratzingera (ur.
1927). W podejmowanej przez siebie refleksji mowi on szczegdlnie o sa-
kramentalnym wymiarze zycia chrzescijanskiego. W istocie rzeczy wymiar
ten ma oznaczaé, ze chrzescijanin, ktéry przyjmuje sakramenty zostaje
wlaczony w histori¢ zbawienia, Zycie Jezusa i zycie Kosciota, a przez to
jego egzystencja ma wymiar historiozbawczy, chrystologiczny i eklezjalny.
Jest to z jednej strony widocznie nawigzanie Teologa do nauczania So-
boru Watykanskiego 11, z drugiej za$ jego wlasne spojrzenie na katolicka
sakramentologie, co wspolczesnie stanowi istotne dla teologii novum.

Celem artykulu jest zaprezentowa¢ ten szczegdlny teologiczny
dwutakt, wykazujac jednoczesnie, w jaki sposéb Joseph Ratzinger rozumie
sakramentalny wymiar chrzescijanskiej egzystencji.

1. HISTORIOZBAWCZY WYMIAR SAKRAMENTOW

Wspolczesna sakramentologia bardzo czesto odwoluje si¢ do ta-
jemnicy historii zbawienia>. Od poczatkéw istnienia $wiata i cztowieka,

! Szerzej na ten temat: K. Metlewicz, Sakramenty w historii i nauczaniu Kosciota
katolickiego, ,,Ateneum Kaplanskie” 174 (2019) nr 2, s. 99-108.

? Por. K. Jezyna, Sakramentalny charakter Zycia moralnego, ,Roczniki Teologii
Moralnej” 57 (2010) nr 2, s. 6.
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ktore powstaly w zamysle Bozej milosci, Stworca blogostawi swoje stwo-
rzenia, w sposob szczegélny czynigc to wobec ludzi. Jak powie ,,Katechizm
Kosciota Katolickiego, poczawszy od Abrahama, Boze blogostawienstwo
przenika histori¢ ludzi, ktéra zmierzala ku $mierci, by skierowa¢ ja do
zycia, do jego zrddla; przez wiare «ojca wierzacych», ktory przyjmu-
je blogostawienstwo, zostaje zapoczatkowana historia zbawienia™. Bég
niezmiennie zapraszal ludzkos¢ do wspolnoty z soba, czyniac to przez
widzialne znaki swojej niewidzialnej taski. Objawial si¢ patriarchom,
uobecnial w wyjatkowych wydarzeniach. Dostrzec w nich mozna nie
tylko dzialajacego Boga, ktéry wychodzi do czlowieka z sakramentalng
inicjatywa, lecz takze pelnego wiary cztowieka, ktéry ten znak odczytuje
i wkracza w Boze przymierze®.

Niezwykle wazny w historii zbawienia jest prowadzony miedzy
Bogiem a czlowiekiem dialog. To on sprawia, ze sakramenty nabieraja
podwojnego charakteru: z jednej strony stanowig dar Boga dla ludzko-
$ci, za$ z drugiej odpowiedz wiary obdarowanego. Te tajemnice odkryje
i zaprezentuje Sobor Watykanski II, mowiac, ze celem sakramentéw jako
znakéw uobecnianych w historii zbawienia ,,jest uswiecenie cztowieka, bu-
dowanie mistycznego Ciala Chrystusa, a wreszcie oddawanie czci Bogu™.
W szczegolny sposob ten dialogiczny charakter wida¢ w liturgii Kosciota
katolickiego, w ktorej Koscidl ,,zjednoczony ze swoim Panem w Duchu
Swietym blogostawi Ojca za Jego dar niewypowiedziany przez adoracje,
uwielbienie i dzigkczynienie™. Zbawcza inicjatywa Stworcy wszystkich
rzeczy zmierza w konsekwencji do tego, by czlowiek przez sakramenty
uczestniczyl w zyciu Boga, a On mogt si¢ objawia¢ w egzystencji przyjmu-
jacego’. W kontekscie bosko-ludzkiego dialogu sakramentalnego, Joseph
Ratzinger powie, ze

* Katechizm Kosciola Katolickiego (dalej KKK), Poznan 2002, nr 1080.

* Por. tamze, nr 1081 — 1083.

* Sobor Watykanski I1, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium (dalej
KL), w: Sobdér Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 59, s. 63.

¢ KKK, nr 1083.

7 Por. B. Nadolski, Stowo Boze i sakramenty Swiete, w: Katechizm Kosciota Kato-
lickiego. Wprowadzenie, red. M. Rusecki, E. Pudetko, Lublin 1995, s. 151.
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sakrament w swej ogolnej historyczno-religijnej postaci jest przejawem
doswiadczenia faktu, ze Bog spotyka si¢ z czlowiekiem na sposob ludzki,
czyli w znakach ludzkiej wspdlnoty i w przemianie rzeczywistosci wy-
tacznie biologicznej na rzeczywisto$¢ ludzka, ktdra w procesie religijnym
przezywa przemiang w trzeci wymiar, w pewno$¢ obecnosci bytu Bozego
w ludzkim®.

Czlowiek od poczatku wejscia w histori¢ zbawienia odkrywa, ,,ze
rzeczy s3 czyms$ wiecej niz tylko rzeczami; sg znakami, ktérych znaczenie
wychodzi daleko poza ich bezposredni potencjal empiryczny™. Cata histo-
ria zbawienia zmierza do tego, aby cztowiek zaczal dostrzega¢ odwieczna
obecno$¢ Boga w stworzonym przez Niego swiecie. Ratzinger zauwaza, ze
cho¢ ludzkos$¢ od zarania dziejow posiadala swoja gtéwng ide¢ sakramen-
talnosci, tak w zyciu pozareligijnym, jak i poganskim, tak chrzedcijanskie
sakramenty pokazuja swoja specyficzng i charakterystyczng zmiane.

Od poczatkéw istnienia Kosciota katolickiego, gdy przeanalizuje
si¢ jego zycie w starozytnosci, dostrzec mozna, ze sakramenty byly rozu-
miane jako ,wydarzenia historyczne, stowa Pisma Swietego, rzeczywistosci
kultu chrzescijanskiego, ktorego pozostaja w jakiejs relacji do dokonanego
przez Jezusa Chrystusa dzieta zbawienia”®. Od tej pory, jak dalej powie
niemiecki teolog,

Stworca nie jawi sie juz jako Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba, a doklad-
niej jako Bog Jezusa Chrystusa, jako ten Bog, ktdry jest dla czltowieka
i to Jego bycie z nami wchodzi wrecz w Jego definicje. Krotko méwiac,
ukazuje si¢ jako Bog osobowy, ktory jest poznaniem i mitoscig i dlatego
jest wobec nas Stowem i Miloécig. Stowem, ktore nas wzywa, i Miloscig,
ktéra jednoczy nas z soba''.

Bardzo wyraznie koresponduje to z nauka Katechizmu, ktéry mo-
wiac o historii zbawienia w jej punkcie kulminacyjnym umieszcza Mi-
sterium Paschalne Chrystusa. Gdy bowiem

8 . Ratzinger, Sakramentalne podstawy egzystencji chrzescijariskiej, w: Joseph Rat-
zinger. Opera Omnia. Teologia liturgii, red. G.L. Miiller, pol. red. K. G6zdz, M. Gérecka,
Lublin 2012, t. 11, s. 191.

° Tamze, s. 190.

1 Tamze, s. 193.

' Tamze, s. 194.
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nadchodzi Jego godzina, przezywa jedyne wydarzenie w historii, ktdre nie
przemija: Jezus umiera, zostaje pogrzebany, zmartwychwstaje i zasiada po
prawicy Ojca raz na zawsze. Jest to wydarzenie rzeczywiste, ktore miato
miejsce w naszej historii, ale tez jest ono wyjatkowe, poniewaz [...] wy-
darzenie Krzyza i Zmartwychwstania trwa i pocigga wszystko ku Zyciu®.

Sakramenty s3 bowiem uwieniczeniem historii zbawienia, ale przede
wszystkim jej kontynuatorami. Przyjmujacy je wierni s zatem nie tylko
wlaczeni w odwieczny dialog bosko-ludzki, ale takze podejmuja osobistg
decyzje o kontynuowaniu zbawienia w chronologicznej wlasnej historii'’.

Niezwykle wazne dla wskazania wymiaru historiozbawczego w sa-
kramentach przez Ratzingera jest ukazanie ukrytej w nich perspektywy
eschatologicznej. Jego zdaniem,

w sakramencie obecna jest historia w calej jej rozciaglosci: jako prze-
szto$¢, terazniejszo$¢ i przysztosé. Jako ,memoria’, powinien docieraé do
korzeni historii i calej ludzkos$ci, w ten sposob spotyka¢ cztowieka w jego
terazniejszo$ci i dawa¢ mu ,,praesens’— obecno$¢ zbawienia, ktorego istota
polega na otwieraniu przyszlosci po $mierci*.

Kazdy wierzacy ma tu i teraz do$wiadczy¢ spotkania z Bogiem,
ktéry dokonal dla niego dziela odkupienia, aby juz dzi§ go zbawiajac,
prowadzil go w perspektywie dotarcia do stanu wiecznego przebywania
z Nim".

Istotg sakramentdw jest wlaczenie czlowieka w rzeczywistos$¢ zbaw-
cza. Dlatego, gdy moéwi si¢ sakramentach, nalezy w szczegdlny sposob
zauwazy¢, ze zbawienie przynosi Chrystus Pan, ktory wszystkie $wigte
znaki ustanowil. To On dziala przez nie obecnie, ,uobecniajac w nich
taske, ktorg te sakramenty oznaczajg .

2 KKK, nr 1085.

3 Por. B. Nadolski, Sfowo Boze, s. 151.

4 . Ratzinger, O pojeciu sakramentu, w: Joseph Ratzinger. Opera Omnia. Teolo-
gia liturgii, red. G.L. Miller, pol. red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2016, t. 11, s. 218.

> Por. E. Bianchi, Celebrowanie pomiedzy ,juz” a ,jeszcze nie”. Chrzescijanie
swiadkami wiecznosci wsrod ludzi, w: Celebracja Ewangelii. Spotkanie z tajemnicg Eucha-
rystii, red. E. Bianchi, G. Boselli, thum. K. Mlotek, Krakow 2020, s. 214.

16 KKK, nr 1084.
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Zndéw, w nawigzaniu do oficjalnej wykltadni sakramentalnej Koscio-
fa, J. Ratzinger zauwazy, ze ,jedynym sensem sakramentdw jest wlaczenie
czlowieka w kontekst historyczny pochodzacy od Jezusa’"’. Wszystko, co
cztowiek odkrywat w calej historii przed wcieleniem Chrystusa zmierza
gléwnie do tego, aby wreszcie wejs¢ w dialog z Panem i Zbawicielem'.
Dlatego, jak dalej zauwazy Teolog,

przyjmowaé sakramenty chrzescijaniskie znaczy wlaczy¢ sie w historie
wywodzacy sie od Chrystusa, z wiarg, ze jest to ta ocalajaca historia,
ktora otwiera przed cztowiekiem 6w dajacy mu autentyczne Zycie kontekst
historyczny i doprowadza go do jego autentycznej tozsamosci, czyli do
jednosci z Bogiem - jedno$ci bedacej jego wieczng przyszloscig®.

Niezwykle ciekawe jest przywolanie przez Ratzingera aspektu tzw.
»tozsamosci sakramentalnej”. Na czym ona ma polegac? W jaki sposob ja
mozna odkry¢? Sakramentalna tozsamos¢ chrzescijanina wyraza sie przez
swoj wertykalny wymiar, wskazujac na ,wezwanie Boga, czynigce go do-
piero prawdziwie czlowiekiem™. W ludzkiej historii, ktdra zdaje si¢ wikltaé
czlowieka w nieuchronnos¢ jego przewinien, sakramenty ,wprowadzaja
go w historyczny kontekst z owym Czlowiekiem, ktéry byt jednoczesnie
Bogiem™”, a przez to stajg sie ,nosicielami historycznego sensu i wladzy
duchowej, a w konsekwencji — rzeczywistymi mocami zbawczymi i za-
datkiem przyszlej chwaty”*.

Bog przez sakramentalny dialog z cztowiekiem wlacza go w wer-
tykalny wymiar wiecznodci, jednak w praktyce — to zbawcze spotkanie
- oddzialuje na histori¢ czlowieka horyzontalnie. Sprawia bowiem, ze
zostaje on wyzwolony z niewoli grzechu i niemocy, uzyskujac Boza laske
i zbawienie. Wida¢ zatem bardzo wyraznie, jak bardzo niemiecki teolog
dostrzega i prezentuje historiozbawczy wymiar sakramentéw. Z jednej
strony Bog wkracza w historie stworzonych przez siebie ludzi przez dia-

17" 1. Ratzinger, Sakramentalne podstawy, s. 196.

8 Por. B. Migut, Znaki Misterium Chrystusa, Lublin 1996, s. 53.
¥ ]. Ratzinger, Sakramentalne podstawy, s. 196.

2 Tamze, s. 196-197.

2! Tamze, s. 197.

Tamze.
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log pelen milosci. Z drugiej za$ przez sakramenty dzialaja niezmiennie
~ex opere operato, czyli mocg zbawcza dziela Chrystusa, dokonanego
raz na zawsze >. Tym samym, poniewaz przez nie dziala Chrystus Pan,
staja si¢ konieczne do zbawienia®. To czlowiek jednak decyduje sie w ten
sakramentalny dialog wejs¢, by swoja ludzka historie wiaczy¢ w historie
zbawienia wiecznego i przez to ,w zywy sposob zjednoczy¢ si¢ ze Zba-
wicielem””.

2. CHRYSTOLOGICZNY WYMIAR SAKRAMENTOW

Oczywistym jest, ze sakramenty Ko$ciofa katolickiego posiada-
ja wymiar chrystologiczny. Jako znaki ,ustanowione przez Chrystu-
sa i powierzone Ko$ciotowi* sg jednoczesnie czynnosciami Chrystusa
i Kosciola””. Te podstawowa prawde o identyfikowaniu si¢ Chrystusa
z sakramentami chrzescijanskimi powtdrzy Sobor Watykanski II uczac,
ze ,,Chrystus jest zawsze obecny w swoim Kosciele, szczegdlnie w czynno-
$ciach liturgicznych tak, ze gdy kto$ chrzci, sam Chrystus chrzci®*. Nieco
dalej dodaje jasno, ze ,stusznie przeto uwaza si¢ liturgi¢ za wykonywa-
nie kaplanskiego urzedu Jezusa Chrystusa®. Chrystus zatem ustanowit
sakramenty, przekazal je Kosciolowi i dla Kosciola; objawia przez nie
siebie, ale przede wszystkim takze sam ich udziela. Tym wiasnie sposo-
bem sakramenty s3 czynno$ciami najswietszymi, a ,,zadna inna czynnos¢
Kosciota nie doréwnuje im skutecznosci z tego samego tytulu i w tym
samym stopniu”®.

Juz od poczatku gromadzenia si¢ Ko$ciofa na sprawowanie sakra-

mentéw, szczegolnie chrztu i Eucharystii, w celebracji swietych znakéow

3 KKK, nr 1128.

2 Tamze, nr 1129.

% Tamze.

% Kodeks Prawa Kanonicznego (dalej KPK), Poznan 2008, kan. 840; KKK, nr 1114.
7 KKK, nr 1114.
% KL, nr 7.

2 Tamze.

30 Tamze.
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wspdlnota doswiadczala, ze ,,dokonuja je stowa Chrystusa™'. Byly one
sprawowane z Jego nakazu i w Jego mocy. Od Niego braly poczatek i do
Niego prowadzily przez wiare®?. Katechizm wyraznie przypomina, ze
dzialanie sakramentéw w Kosciele od Jego poczatkéw dokonuje sie przez
kaptanstwo urzedowe. To wlasnie ono zapewnia, Ze prawdziwie i realnie
,w sakramentach dziala Chrystus przez Ducha Swietego dla Kosciota>.
Kazdy waznie wyswiecony prezbiter ,,stanowi wiez sakramentalna, ktora
aczy czynno$¢ liturgiczng z tym, co powiedzieli i uczynili Apostotowie,
a przez nich z tym, co powiedzial i uczynil Chrystus - Zrédto i funda-
ment sakramentéw”**. Nie znaczy to jednak, jakoby prezbiter sam udzielat
sakramentoéw, ale nimi szafuje w duchu Kosciola, czynigc to, co poleca
czyni¢ mu w liturgii Chrystus Pan®.

Dos$¢ powiedzie¢, ze powyzsza wykladnie Katechizmu osobiscie
redagowal i opracowywal Joseph Ratzinger®. Warto jednak wskaza¢
na refleksje niemieckiego teologa wokdt bezdyskusyjnego powiazania
sakramentow z osobg Jezusa Chrystusa. Jak udalo si¢ powyzej wykazac,
Chrystus Pan przychodzac na $wiat w kulminacyjnym punkcie historii
zbawienia, przez dokonanie Misterium Paschalnego dopelnil i objawit
w pelni ekonomie sakramentalng”. Sakramenty chrzescijanskie, jak przy-
pomni J. Ratzinger,

nie oznaczajg tylko wlaczenia w kosmos peten Boga [...] one wskazujg
na wiaczenie w histori¢ wywodzaca si¢ od Chrystusa. To stanowi wrecz
specyficzne chrzeécijanskie przeobrazenie idei sakramentalnosci. Ono

' Ambrozy z Mediolanu, Sakramenty, 1V, 4, 14, w: Pisma Ojcéw Kosciota, thum.
L. Gladyszewski, Poznan 1970, t. 26, s. 74.

32 Por. Historia dogmatow. Znaki zbawienia, red. B. Sesbotie, ttum. P. Rak, Kra-
kéw 2001, s. 24-25.

3 KKK, nr 1120.

# Tamze.

% Por. KPK, kan. 840-841.

% W 1986 r. zlecitem Komisji ztozonej z dwunastu kardynatéw i biskupow z kard.
Josephem Ratzingerem na czele przygotowanie projektu katechizmu, o jaki prosili Ojcowie
Synodalni - Jan Pawel II, Konstytucja apostolska Fidei depositum, w: Katechizm Kosciota
Katolickiego, Poznan 2002, s.12.

7 Por. PJ. Rosato, Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentéw, ttum.
A. Baron, Krakow 1998, s. 40-41.
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dopiero symbolice naturalnej daje moc zobowiazujacg [...] i niezawodng
pewnos¢ bliskosci jednego prawdziwego Boga®®.

Sakramenty wynikaja z historii zbawienia tj. misteriéw zycia Zba-
wiciela. Na sposéb sakramentalny wierny zanurza si¢ w Jego wydarzenia
zbawcze, doswiadczajac szczegdlnego z Nim zjednoczenia. Sprawujac
sakramenty Chrystusa, jak przypomni niemiecki teolog,

czlowiek nie wyobraza sobie naiwnie, ze wszechobecny Bog przebywa
wylacznie w tym okreslonym miejscu, na ktére w kosciele wskazuje
tabernakulum [...] Gdy kto$ przychodzi do kosciota i przyjmuje sakra-
menty to — jesli wszystko rozumie nalezycie - czyni to, poniewaz wie, ze
on jako cztowiek moze spotka¢ Boga tylko na ludzki sposdb: w relacjach
miedzyludzkich, w cielesnosci, w historycznosci. Czyni to takze w prze-
konaniu, ze jako czlowiek nie moze decydowad, kiedy, gdzie i jak Bog
ma mu sie pokazad, ze jest raczej istotg przyjmujaca, zdang na catkowity
wladze, ktorej sam nie moze sobie udzieli¢®.

Doswiadczenie obecnosci Chrystusa w sakramentach jest oczywi-
ste, jednak nie jedyne i nie ograniczone przez nie. Jest to niezwykle wazna
prawda, ktorg stale trzeba przypominac¢ szczegélnie tym, ktérzy wierzac
niezaprzeczalnie w obecno$¢ Chrystusa w sakramentach, nie chcg, lub
nie potrafig zauwazy¢ jej w calej dzialalnosci Kosciola, a nawet poza nim.

W innym miejscu, méwiac o zwigzku Chrystusa i liturgii w Koscie-
le, Teolog naucza, ze ,,dokonujace si¢ w sakramentach, w kulcie Kosciota,
obdarzanie aska jest nie tylko udzielaniem przedmiotowych skutkéw
taski, lecz realnym wchodzeniem w Osobe Chrystusa, ktore realizuje si¢
w ten sposob, ze Jego sakramentach uobecnianie s3 Jego zbawcze czy-
ny”*. Na szczeg6lng uwage zastuguje wyakcentowanie Jego sakramentow
i,Jego czynéw zbawczych’, ktére dokonuja sie w i przez Jego Kosciol.
Bardzo wyraznie wida¢ w tym tekscie powiazanie refleksji z oficjalnym
Magisterium, gdzie Ratzinger przypomina, ze sakramenty s ,,kontynuacja

. Ratzinger, Sakramentalne podstawy, s. 196.

¥ Tamze, s. 200.

“ Tenze, Koscidl i liturgia, w: Joseph Ratzinger. Opera Omnia. Kosciél - znak
wsréd narodéw, red. G.L. Miller, pol. red. K. Gézdz, M. Gérecka, Lublin 2013, t. 8/1,
s. 151.
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zycia Chrystusa tym samym rzeczywistym centrum chrze$cijanstwa™'.
Wola Chrystusa dla Ko$ciola jest sprawowanie w Nim sakramentow, ktdre
»stanowig jedno misterium oraz s3 misteriami kultu Kosciota, a wszystkie
razem misteria kultu stanowig jedna liturgi¢™**.

Pewnym novum w okresleniu istoty sakramentéw chrzescijaniskich,
jest powigzanie historycznego wymiaru $wietych znakéw z wymiarem
chrystologicznym oraz eklezjalnym. Zdaniem Ratzingera ,historycznym
podmiotem chrzedcijaiistwa jest mistyczne Cialo Chrystusa — Koscidt.
Jak kiedys cialo Chrystusa bylo historycznym podmiotem misterium
Chrystusa i Jego ukrzyzowania, tak samo teraz Jego Cialo mistyczne
jest historycznym podmiotem urzeczywistniania misteriow w kulcie™.
Co to oznacza dla kazdej konkretnej egzystencji chrzescijanina? Liturgia
sakramentalna wigze go z calym Kosciolem, ktéry przedtuzajac historie
zbawienia faczy go z Panem oraz wszystkimi swoimi cztonkami. To z kolei
oznacza, ze ,,gdy kaptan w samotnosci odmawia brewiarz albo najmniejsza
nawet wspolnota gromadzi si¢ na Eucharystii, tam jest naprawde caty Ko-
$cidl, ktéry — niewidziany - razem z nimi si¢ modli, skfada ofiare i kocha”
Doswiadczenie jednosci sakramentalnej w Ciele mistycznym Chrystusa
jest ciagle trwajacym dzielem Zbawiciela, ktére sprawia, ze sakramenty
nie nalezac do czlowieka, sa dla niego ustanowione i jemu stuza*.

3. EKLEZJALNY WYMIAR SAKRAMENTOW

Konstytucja o liturgii swigtej Soboru Watykanskiego II naucza, iz
w sakramentach ,,Chrystus zawsze przylacza do siebie Kosdcidt, swoja
Oblubienice umilowana, ktéra wzywa swego Pana i przez Niego oddaje
cze$¢ Ojcu wiecznemu”™*. Sakramenty, ustanowione przez Chrystusa jako
celebracja misteriéw Jego zycia i wydarzen paschalnych zostaly ztozone
w depozycie wspolnocie Apostotow i uczniéw. Ci z kolei pod natchnie-
niem Ducha Swietego odczytywali ,,stopniowo ten skarb otrzymany od

4 Tamze.

42 Tamze, s. 152.

4 Tamze, s. 152-153.

“ Por. B. Nadolski, Sfowo Boze, s. 158.
4 KL, nr 7.
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Chrystusa i dokladnie okreslili sposob ,,udzielania” go, podobnie jak to
czynili w odniesieniu do kanonu Pisma $wigtego i nauki wiary jako wierni
»szafarze” misteriow Bozych™.

Z tych dwoch tekstow Magisterium wynikaja dwie eklezjalne praw-
dy o sakramentach. Pierwsza, wczesniej juz wyjasniona, uswiadamia, ze
zrodtem i fundamentem sakramentéw jest Jezus Chrystus, ktéry sam
jest Sakramentem®. Z drugiej strony Koscidl sam jest sakramentalny,
co wynika z obecnoséci Chrystusa w Nim jako Jego Glowy. Skoro wiec
wszystko, co jest w Kosciele, a wiec sam Chrystus jak i dane przez Niego
$wiete znaki nosza charakter sakramentalny, nalezy je postrzega¢ zawsze
komplementarnie, nie za$ oddzielnie, jakoby sakramenty nalezaly do Ko-
$ciola, podczas gdy Chrystus przekazujac je wspolnocie pozostaje wobec
nich bierny*.

Chrystus-Sakrament jest Zrédfem sakramentéw i sakramentalnosci
Ludu Bozego, bowiem , Koscidt jest w Chrystusie niejako sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jed-
nosci calego rodzaju ludzkiego™®. Jesli bowiem sakrament z definicji jest
znakiem obecnosci i miejscem doswiadczenia Boga, to w kontekscie
$wietych znakéw Koscidt katolicki stanowi niejako Prasakrament, czyli
przestrzen calkowicie przeniknieta obecnoscia Chrystusa, zanim jeszcze
skodyfikowano i okreslono sposéb udzielania samych sakramentéw.

Zgodnie z nauczaniem Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium,
wierni otrzymujg sakramenty ,,0od Boga za posrednictwem Kosciota™.
Podredniczenie nie polega jednak tylko na szafowaniu sakramentami,
ale takze na ustalaniu sposobu ich udzielania oraz na stwierdzeniu, ze
wsrod ,jego obrzeddw liturgicznych jest siedem, ktore sg we wlasciwym
sensie sakramentami ustanowionymi przez Chrystusa”'. Ponadto, Kodeks
Prawa Kanonicznego stanowi jasno, ze ,sakramenty sa te same dla calego

% KKK, nr 1117.

¥ Por. B. Nadolski, Sfowo Boze, s. 159.

* Por. B. Migut, Znaki Misterium, s. 53.

¥ Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
(dalej KK), w: Sobdér Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002,
nr 1, s. 104.

%0 Tamze, nr 11.

> KKK, nr 1117.
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Kosciota i naleza do depozytu wiary*? oraz, ze tylko do najwyzszej wladzy
koscielnej nalezy zatwierdzanie lub okreslanie tego, co jest wymagane do
ich waznosci”. W praktyce oznacza to, ze sakramentalny depozyt wiary
nie jest dzietem Koéciota, lecz darem pochodzacym od Jego Glowy, stad
jurydyczne cialo Ludu Bozego winno doktada¢ wszelkich staran, aby
sakramenty byly znakami powszechnej jednosci, a takze by byly godnie
i waznie sprawowane™.

W okreslaniu istoty sakramentéw chrzescijanskich, czemu niemiec-
ki teolog poswieca czes¢ swojej teologicznej refleksji, wskazuje on na $ciste
powigzanie sakramentéw jako daréw z faktem, ze tak jak one — Ko$ciét
réwniez pochodzi od Chrystusa. ,,Stad rozumienie sakramentu zakfada
historyczna cigglos$¢ dziatania Boga i Zywa wspdlnote Kosciola, bedacego
sakramentem w sakramentach, jako jego konkretne miejsce”. Ko$ciot
zatem otrzymuje od poczatkow swojej chronologicznej i wertykalnej
historii dary sakramentalne, ktdre ,,s3 kultowymi czynnosciami Koscio-
ta w ktorych dziala [...] opierajac si¢ na tym, czego sam nie zbudowatl
i w czym daje wiecej, niz sam moze da¢: wlacza czlowieka w dar, ktéry
Kosciét sam otrzymuje™.

W tym miejscu niezwykle wazng kwestig jest wskazanie, jaki jest
cel udzielania sakramentéw w Kos$ciele. Jak stanowi Sacrosanctum con-
cilium, jest nim ,uswigcenie cztowieka, budowanie mistycznego Cialta
Chrystusa, a wreszcie oddawanie czci Bogu™. Z punktu widzenia kon-
kretnej chrzescijanskiej egzystencji, trwajac w Kosciele przez przyjmo-
wanie sakramentéw kazdy wierzacy ma swoj udzial w budowaniu Ciata
Mistycznego Chrystusa, jednoczac si¢ z Nim, co z kolei dokonuje jego
osobistego uswiecenia oraz wzywa do liturgicznego kultu®®. Dlatego So-
bér przypomni, zZe zanim przystapi sie do sakramentéw, Kosciol winien
zadba¢, aby wierzacy mogli ,,rozumie¢ znaki sakramentalne i gorliwie

2 KPK, kan. 841.
3 Tamze.

> Por. tamze, kan. 842-848.

% J. Ratzinger, O pojeciu sakramentu, s. 218.

% Tamze.

57 KL, nr 59.

*% Por. K. Rahner. Podstawowy wyklad wiary, tham. T. Mieszkowski. Warszawa

1987, s. 344-347.
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przyjmowali te sakramenty, ktore sa ustawione dla podtrzymywania zycia
chrzescijanskiego™. Skoro jednak uznano, ze Koscidt stanowi sakrament
zbawienia, nalezy jasno tutaj zaznaczy¢, ze nie stanowi On celu samego
w sobie, ale ze swej natury jest on stuzebny w kwestii sprawowania sa-
kramentow®. Jego zadaniem bowiem jest jednoczenie Boga z ludzmi,
nieustanne kierowanie uwagi wierzacych na swojego Pana oraz budzenie
w ich sercu wiary, ktérg sakramenty ,,nie tylko zakladaja, lecz za pomoca
stéw i rzeczy dajg jej wzrost, umacniajg ja i wyrazajg’®.

Joseph Ratzinger, méwiac o zwigzku sakramentéw z Kosciotem,
uswiadamia, ze jest to ,wiez, ktérg w liturgii sakramentalnej Kosciot
zacie$nia z Chrystusem, stuzac w niej Jemu rzeczywiscie za cialo®*
Nieco dalej, konkretyzujac te mysl dopowie: ,wlasnie w liturgii misteria
Chrystusa rzeczywiscie stajg si¢ obecne w Kosciele, ze stajg si¢ misteriami
Kosciota, ktory w ten sposéb staje si¢ ze swej strony ciatlem Chrystusa -
tym, czym jest w swym najgltebszym postannictwie”®. Teolog prébuje tym
samym wskaza¢ na nierozerwalne powigzanie Chrystusa i Kosciola, czego
znakiem jest ich zwigzek sakramentalny. Nie mozna zatem powiedziec,
ze sakramenty s3 tylko Kosciola, lub tylko Chrystusa. Zdecydowanie
pelniejszym zdaniem jest stwierdzenie, iz ,,misterium zbawienia, ktore
bylo skuteczne w Jego zbawczym czynach, ukazuje On teraz czlonkom
Kosciota™*.

Niemiecki teolog bardzo pozytywnie wypowiada si¢ o potrzebnej
reformie obrzedéw sakramentalnych, do ktdrej wezwala Konstytucja o li-
turgii Swietej. Przed podjeciem tych soborowych postulatéw w Kosciele
obecne byto ,calkowite uzewnetrznienie zbawienia’®. W czym si¢ to
konkretnie przejawialo? ,Laske i zbawienie pojmowano czysto indywi-

¥ KL, nr 59.

60
s. 101.

¢ KL, nr 59.

62 J. Ratzinger, Kosciot i liturgia, s. 152.
Tamze.

* Tamze.
65

Por. M. Boloz, Eklezjalne aspekty moralnosci chrzescijariskiej, Tuchow 1991,

63

Tenze, Komentarz — Lumen gentium, w: Joseph Ratzinger. Opera Omnia.
O nauczaniu Soboru Watykanskiego II, red. G.L. Miiller, pol. red. K. G6zdz, M. Gérecka,
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dualistycznie, jako ocalenie pojedynczej duszy, ktérej Kosciét dostarcza
oczywidcie urzegdowo okreslone przez Boga §rodki — sakramenty”®. Stusz-
nie to zjawisko opisuje ks. prof. Krzysztof Konecki, ktéry zauwaza, ze
przed Soborem ,liturgia to byl przede wszystkim kult oddawany Bogu,
zbidr rozbudowanych obrzeddw, ceremonii, przepiséw, rubryk, nie za$
poglebiona refleksja teologiczna nad tymi czynno$ciami, ktére Koscidt
wykonuje””. Oczywiscie, Kosciol jest posrednikiem sakramentalnym
dla wierzacych, jednak Sobér w odpowiedzi na taka wizje natury Ludu
Bozego, dokonuje glebokiej duchowej refleksji, odkrywa powszechnos¢
Kodciola i fakt nalezenia w pelni do Chrystusa. Jezeli zatem w kontekscie
faktu istnienia Ko$ciota w $wiecie mozna wskaza¢ jaki§ widoczny dzisiaj
sens, J. Ratzinger méwi jasno: ,,gléwna formg Kosciota jest zgromadze-
nie kultyczne®®®, a zatem i sprawowanie $wietych sakramentow. To jest
~wlasciwy sens i usprawiedliwienie istnienia Kosciota w $wiecie. Kosciot
istnieje po to, by wielbi¢ Boga, a skoro najwiekszym sensem cztowieka jest
uwielbienie Boga ustami niemego stworzenia i bycie pomostem pomigdzy
nim a Stwdrcg, to wlasnie w Kosciele spelnia si¢ wlasciwe przeznaczenie
samego czlowieka”®.

Sakramentologia Vaticanum II pojawila si¢ takze w inny miejscu
teologicznej refleksji bylego prefekta Kongregacji Nauki Wiary. Eklezjalny
wymiar sakramentdw, zdaniem niemieckiego teologa, w sposob szczegolny
ukazuje sakrament Eucharystii. Sobdr stusznie powrdécit do eucharystycz-
nego doswiadczenia w dziejach Kosciota, dla ktérego ,nauka o Eucharystii
i eklezjologia byly nierozlacznie ze sobg powigzane. Kosciol okreslat sie
od Eucharystii i Eucharystia otaczala tajemnice Kosciota™. Dalej, chwalac
odnowienie przez Soboér rozumienia sakramentu oltarza, stwierdza: ,,Ko-
$ciot ukazuje si¢ znowu jako tajemnica tych, ktérzy wspdlnie otrzymuja
Cialo Chrystusa, aby sami stawali si¢ Cialem Chrystusa, narzedziem

% Tamze.

¢ K. Konecki, Glowne zafozenia teologiczne Konstytucji o liturgii Swietej, ,Liturgia
Sacra” 19 (2013) nr 2, s. 243-244.

. Ratzinger, Komentarz, s. 573.

% Tamze.

0 Tenze, Kwestie teologiczne na Soborze Watykanskim II, w: Joseph Ratzinger.
Opera Omnia. O nauczaniu Soboru Watykariskiego II, red. G.L. Miiller, pol. red. K. G6zdz,
M. Goérecka, Lublin 2016, t. 7/1, s. 290.
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bliskosci Boga w $wiecie””!. W teologicznym komentarzu do soborowych
postulatéw wylania si¢ niejako apel o komplementarne widzenie Kosciofa
i Chrystusa w znakach sakramentalnych.

Kosciét w szafowanych przez siebie znakach jednoczy sie ze swo-
im Panem. Wymiernym tego skutkiem ma by¢ ciagle stawanie si¢ Jego
poszczegolnych czlonkoéw, tj. wierzacych takimi jak ich Zbawiciel. Skoro
bowiem w sakramentach dochodzi do intymnego, a zarazem personal-
nego spotkania Boga z czlowiekiem, to poza wewnetrznym us$wigceniem
konkretnego wierzacego, przyjety w nim sakrament ma emanowaé na
otaczajacy go, czesto zlaicyzowany $wiat’>. Jak bowiem, w kontekscie
przelozenia sakramentéw na chrzescijansky egzystencje powie Teolog,
»Nie ma wyraznej granicy miedzy liturgia i Zyciem; liturgia Koéciola za-
wsze wychodzi poza bramy budynkdéw koscielnych. Kosciét zyje kultem,
jednak takze na odwrot: tam jest kult, gdzie jest liturgia, tam jest tez caly
Kosciél™”. Sakramenty bowiem moga by¢ przyjete czysto zewnetrznie, bez
osobowego spotkania, a przeciez ich skutecznos¢ ,,zalezy od dyspozycji
tego, kto je przyjmuje”’*.

Tylko pelne zjednoczenie sakramentalne cztowieka i trwanie
w ,tozsamosci sakramentalnej” sprawia, ze jako cztonek calego Koscio-
ta buduje Go jako sakrament zbawienia w $wiecie. Dlatego Ratzinger
postuluje niezwykle mocno, by powrdci¢ do istotnego elementu sakra-
mentalnej adoracji i przywrocenia Bogu pierwszego miejsca w czynno-
$ciach obrzedowych”. Nie boi si¢ wiec wprost krytykowac tych, ktorzy
posoborowe postulaty o odnowie liturgii sakramentalnej potraktowali
blednie: ,interpretujac w posoborowych czasach Konstytucje o liturgii
$wietej, zapominano jednak o tym fundamentalnym prymacie adoracji
i traktowano ja wrecz jako liturgiczna recepture”™”.

Przyjmujacy sakrament, tj. wierzacy zjednoczony z Chrystusem
w Jego misteriach, niesienie przez siebie §wiatu taske sakramentalng. Nie

71 Tamze.

72 Por. K. Jezyna, Sakramentalny charakter, s. 9.
73 . Ratzinger, Kosciot i liturgia, s. 153.

74 KKK, nr 1128.

7> Por. ]. Ratzinger, Pytania o Kosciol. Eklezjologia Konstytucji dogmatycznej
o0 Kosciele Lumen gentium, ,,Go$¢ Niedzielny” 27 (2000) nr 1, dodatek ,,Azymut’, s. 4.

76 Tamze.
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oznacza to jednak, jakoby same sakramenty stanowily srodek ewangeli-
zacyjny, czy opieraly sie w swej istocie na celowosci spolecznej. W tym
wlasnie kontekscie Teolog uswiadamia, ze sakramenty Kosciota ,,s3 wyra-
zem przejrzystosci rzeczywistosci ludzkiej wskazujacej na wymiar Bozy”.
To z kolei sprawia, ze ,,stanowig one przejaw $wiadomosci, ze ludzka
spotecznosé¢ tylko wtedy jest dobrze zakorzeniona, gdy nie opiera si¢
wylacznie na sobie samej, lecz buduje na tym, co jest od niej wigksze™”".
Kosciol jest sobg tylko wtedy, gdy czerpie swoje zZrédto od Chrystusa-
-Sakramentu, u$wigcajac przez posrednictwo wszystkie swoje czlonki,
co z kolei oddzialuje na pozbawiong korzeni sakramentalnych ludzkos¢,
ukazujac si¢ jako wierna Oblubienica Chrystusa i znak sakramentalnego
zbawienia wséréd narodéw.

* ok %

Sakramentologia Josepha Ratzingera w pelen sposéb wpisuje si¢
w oficjalng wykladni¢ Magisterium Kosciola co do teologicznego wy-
jasniania specyfiki $wietych znakéw. W podjetej przez siebie refleksji
wskazuje na trzy istotne wymiary sakramentow, ktére prezentuje przede
wszystkim nauczanie Vaticanum II: historiozbawczy, chrystologiczny
i eklezjalny.

Oczywiscie, obok dostrzezenia nawigzan i wyjasnien posoborowej
wspolczesnej sakramentologii w teologii niemieckiego uczonego, warto
zaznaczy¢ nowatorskie i niespotykane nigdzie indziej teologiczne tresci.
Do nich nalezy zwlaszcza wskazanie na tozsamos¢ sakramentalng, ktora
winien zy¢ kazdy ochrzczony, a ktéra oznacza, ze taska sakramentalna ma
mie¢ wymiar wertykalny i horyzontalny. Teolog wiele miejsca poswieca
réwniez ukazaniu, na czym polega unikalno$¢ chrzescijariskiego modelu
sakramentalnego, ktory zrywa z czysto kosmologicznym pojmowaniem
znakow, wlaczajac wierzacego w misteria zycia i $mierci Jezusa Chry-
stusa. Ponadto podkresla, ze szczegolnym zadaniem Kosciola ma by¢
sprawowanie sakramentdéw, tj. ,jednoczenie ludzi z Chrystusem’, czego
szczegolnie dzi§ potrzebuje nie tylko wspolnota Ludu Bozego, lecz takze
coraz bardziej laicyzujacy si¢ $wiat.

77 ]. Ratzinger, Sakramentalne podstawy, s. 192.
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Artykul zatem dowodzi, ze sakramentologia niemieckiego teolo-
ga z jednej strony jasno i wyraznie koresponduje z oficjalng wykladnia
Kosciota katolickiego, a z drugiej nie boi si¢ o nowe spojrzenie na sa-
kramenty, ktérego nie mozna znalez¢ zaréwno w reformie obrzedéw
sakramentalnych, jak i mysli teologéw wspolczesnych.
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