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Streszczenie. W artykule przedstawiono w duzym skrocie charakterystyke
wielbtada jednogarbnego oraz jego rolg w historii Araboéw, ograniczajac si¢ do kilku
waznych epizodow. Wprowadzenie do czesci gtdéwnej eseju stanowi nieodzowny, choé
bardzo skrocony, wglad do hadisow, jako Ze sg one drugim po Koranie zrodlem wiedzy
o Mahomecie, islamie i teologii muzulmanskiej. Z sze$ciu najwazniejszych zbiorow
hadiséw wybrano najstarszy, autorstwa Al-Buhariego (zm. §70). W tym zbiorze intere-
sujacy nas hadis o moczu wielblada wystgpuje w trzynastu wariantach, z ktorych, dla
wykazania r6znic mi¢dzy nimi, wybrano i przettumaczono sze$¢. W omowieniu tresci
hadisu zacytowano do dzi$ powtarzane i aktualne opinie znanych komentatorow. Ostatni
segment artykulu poswigcono ,,medycynie proroka”, w ktdrej znalazt si¢ takze mocz
wielbtada, obecnie sprzedawany w Arabii Saudyjskiej w puszkach pod nazwg bola-cola,
identycznych do puszek coca-cola.

Stowa kluczowe: mocz wielbtada; hadisy; ,,medycyna proroka”; prorok Ma-
homet.

Abstract. Camel’s urine in Muslim theology. In the paper, role of the camels
in history of Arabs and its characteristics is briefly presented emphasizing some im-
portant episodes. The introduction necessarily refers to the Hadith as the second after
Qur’an source on Muhammad, Islam and Muslim theology. Among six main collections
of Hadith, the oldest one was chosen, namely, the one collected by Al-Buhari (d. 870).
In this book, the Hadith about camel’s urine is presented in 13 versions, from them six
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variants were chosen to expose the important differences. In the analysis, opinions of
Muslim authorities were cited, both classical and the most recent ones. In the last part of
the paper, the ,,Prophet’s Medicine” is discussed, which includes also the camel’s urine.
Its importance and actuality can be confirmed by the fact that in Saudi Arabia camel’s
urine is sold in cans like that of coca-cola, under the mark bola-cola.

Keywords: camel’s urine; Hadith; ,,Prophet’s Medicine”; Prophet Muhammad.

WPROWADZENIE

Szacuje sie, ze w $wiecie zyje okoto 20 milionow wielbladow
jednogarbnych, najwigcej we Wschodniej i Potnocnej Afryce. Samica tego
ssaka jest drobniejsza i tagodniejsza od samca. W cyklu co dwa lata wydaje
na $wiat jednego potomka, po cigzy trwajacej 12—15 miesiecy, 1 karmi go
mniej wiecej przez taki sam okres. Mlode osigga dojrzato$¢ po czterech
latach, a w wieku 6 lat wydaje pierwszego malca, ktory zyje 40-50 lat.
Produktywnos$¢ samicy wynosi maksymalnie 6 potomkdow.

Garb wielbtada sktada si¢ z wtoknistych tkanek z duza zawarto-
$cig thuszczu, ktoéry w razie potrzeby utlenia si¢ pod wptywem $wiatta
stonecznego, wytwarzajac energie, wode, dwutlenek wegla i1 inne zwigz-
ki. Charakterystyczna u wielbtada jest czynno$¢ pojenia si¢; jednorazowo
moze wypi¢ 100-200 litrow wody w czasie nie dtuzszym niz 10 minut,
bez wzgledu na to, jak stona lub gorzka jest woda i z jakiego zrodta po-
chodzi'. Specyficzny jest takze system regulacji temperatury ciata; do-
piero powyzej 41°C moze si¢ poci¢, wydzielajac minimalng ilo$¢ wody,
a pozbywanie si¢ nadmiaru ciepta w chtodnej nocy odbywa si¢ bez utra-
ty wody, stad jego mocz ma wyzsze stezenie 1 wyzszg zawarto$¢ soli od
moczu innych ssakéw. Przy oddawaniu moczu wielbtad przyjmuje takg
pozycjg, aby mgietke moczu wiatr kierowal na ciato’. Beduini uwa-

! Woda nienadajaca si¢ do picia przez ludzi z powodu mocno odczuwalnej goryczy
wystepuje na przyktad w potudniowo-wschodniej Syrii, w regionie nazywanym ,,Ar-Radd”.

2 ]. Bielawski (red.), Maly stownik kultury swiata arabskiego, Warszawa 1971,
s. 523-524; H.A. Eltegani, H.I.E. Idress, Afala yanzuriina ila al-ibili kayfa huligat
(tytul artykutu w jezyku arabskim stanowi werset z Koranu, 88:17), ,,Sudan Journal of
Science and Technology” 8 (2007), 2, s. 25-51. http://jst.sustech.edu/content_details.
php?id=183&chk=163d6107d1b47320d81dacfc7a27525a (dostep: 29.06.2019).
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zaja, ze to zwierze jest najwigkszym dla nich darem od Boga. Kie-
dy stuchacze Mahometa watpili w jego opis muzulmanskiego raju,
jako ogrodu z wysokimi drzewami, dajacymi diugi cien, strumieniami
miodu, wina i mleka, §wiezymi owocami i innymi przyjemnos$cia-
mi, kazal im popatrze¢ na wielbtada, w ktérym odbija si¢ wszech-
moc Boga’.

1. ZNACZENIE WIELBtADA W HISTORIl ARABOW

W historiografii arabskiej utrwalil si¢ epizod, ktoérego bohate-
rami byly wielbtady i ojciec proroka Mahometa, ‘Abdullah. Angazujac
si¢ przy odkopaniu studni Zamzam* w Mekce, dziadek Mahometa,
‘Abd al-Muttalib, bedacy straznikiem sanktuarium Al-Ka‘by i wodzem
plemiennym Kurajszytow, publicznie przyrzekt, ze po szczesliwym
zakonczeniu prac ztozy w ofierze jednego ze swoich dziesigciu synow,
sposrdd ktorych ‘Abdullah byt najmtodszym. Zgodnie z rytualem, wybor
chlopca przeprowadzil przez §wiete strzaty zacny maz stuzacy przy figu-
rze bostwa Hubala w Al-Ka‘bie. Kiedy strzaty padty na ‘Abdullaha, jego
ojciec przystapit do spelnienia przyrzeczenia, jednak wspotplemiency nie
dopuscili do dekapitacji chtopca. Zasugerowali, aby uda¢ si¢ po porade
do znanej wrozki w miescie Jatrib (pdzniejsza Medyna). Dowiadujac sig,
ze ,,wykup krwi’
ta, aby da¢ Hubalowi do ,,wyboru” tyle wielbladéw i chtopca, a jesli
pierwsza runda nie poskutkuje dodawac kolejne sztuki, az bostwo bedzie

wynosi w Mekce 10 wielbtadow, wieszczka poradzi-

> M. Abdalla, Wielblgd w teologii arabsko-muzulmanskiej, ,,Teologia i Czto-
wiek” 42 (2018) 2, s. 145-164.

* Muzutmanska legenda glosi, ze Zamzam jest znakiem milosierdzia Allaha
wobec Hagar i Izmaela. Po wygnaniu ich przez Abrahama znalezli si¢ rzekomo tutaj, na
pustkowiu, a Allah sprawil, ze wytrysneto zrodto. Arabowie nazywaja siebie ,,dzie¢mi
Izmaela”.

> Znana u Arabow przed islamem dija (takze fidia) nie zostata potgpiona przez
islam (Koran 4:92). O jej wysokosci donoszg liczne hadisy. Podstawowg miarg zados$c¢-
uczynienia sg wielbtady, przy czym, zaréwno dawniej, jak i dzi$, za zabojstwo kobiety
placi si¢ polowe ceny naleznej za zabodjstwo me¢zczyzny, por. https://www.islamweb.
net/ar/fatwa/14696/
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zaspokojone. Hubal zadowolit si¢ wielbtagdami dopiero, kiedy ich liczba
wyniosta sto. Chcac si¢ o tym przekona¢, ‘Abd al-Muttalib kazat powto-
rzy¢ losowanie trzy razy®; za kazdym razem strzaly padly na wielbtady.
W ten sposob chtopca uratowano, a z wielbtagdow przygotowano ucztg
dla mieszkancow Mekki’.

W urzekajacej poezji przedislamskiej spotykamy opisy uczt
1 przyje¢ z gtowng potrawa z migsa wielbtadziego. Przystowiowa go-
$cinnoscia zapisal si¢ Hatim at-Ta’1 (zm. 578), stawny wodz naleza-
cy do chrzescijanskiego plemienia Tay i zarazem poeta piszacy glow-
nie o dobroci, wspomaganiu biednych i podréznych. Mawiano: ,,Jego
ognisko palito si¢ przez calg noc™. Aby nakarmi¢ przechodzacych ob-
cych ludzi, zarznal trzy wielblady, a to, co pozostalo, dat im na dro-
g¢’. Posta¢ Hatima, jako ideatl szlachetno$ci, hojnosci, cnoty i rycersko-
sci zna kazdy w krajach arabskich, jednak w podrgcznikach szkolnych
i ksigzkach nie wspomina si¢ o jego przynaleznosci religijnej'®. O nim
1 jego poezji napisano wiele prac, nakrgcono filmy, nawet w Indiach
i Indonezji.

Zarowno przed islamem, jak i w czasach Mahometa postugiwa-
no si¢ wielbladem do egzekwowania najsurowszej kary w iscie barba-
rzynski sposob. Nogi skazanca przywigzywano do doprowadzonych do

¢ Zastanawiajaca jest liczba trzy; w mojej mlodosci w Syrii czgsto styszatem
przysiege Beduina: ,,wa-llah wa bi-llah wa ti-llah” — wyraz Allah wyprzedzaty pierwsza,
druga i trzecia litera alfabetu, kolejno ,,a”, ,,b”, ,.t”.

7 Tbn Hisam (zm. 834), As-Sira an-nabawiyya, Bejrut 2000, t. 1, s. 188-192;
M.M. Dziekan, Arabia magica, Warszawa 1993, s. 70-71, zauwaza, ze t¢ opowiesc,
podobnie jak wiele innych, nalezy uznaé za element apologii proroka i jego rodu, bo-
wiem los byl rzucany o zycie przysztego zatozyciela islamu.

8 Sadzi sie, ze pochodzit z miejscowosci Ha’il (Hail), dzi§ w poéinocno-srodko-
wej Arabii Saudyjskiej, gdzie znajdujg si¢ podobno pozostatosci jego patacu.

9 L. Cheikho [S&hd], An-Nasraniyya wa adabuhd bayna ‘Arab al-Gahiliyya
1986, wyd. 2, s. 435-436; tenze, Su ‘ara’ an-nasraniyya qabla al-islam [Poeci chrze$ci-
janscy przed islamem], Bejrut 1986, wyd. 4, s. 98—134.

10 Z nazwy szkotly podstawowej dla chlopcow jego imienia w mie$cie Hail
wladze os$wiatowe usunety w 2010 roku nazwisko at-Ta’1, pozostawiajac tylko imig,
Hatim. Ttumaczono si¢ tym, Zze patron nie moze naleze¢ do ,,niewiernych”. Protestujac
przeciwko temu, jeden z cztonkéw Rady Ulemow Arabii Saudyjskiej wystosowat list do
Kancelarii Krodla, zob. https://www.alwatan.com.sa/article/71410/ (dostep: 29.06.2019).
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wsciektosci dwoch wielbtadow, ktore nastepnie zmuszano, by pedzily
w przeciwnych kierunkach, az do rozerwania noég od tulowia. Taki los
spotkat kobiet¢ o imieniu Elisba‘ (Elzbieta) 25 listopada 523 roku, za
to, ze odmowita judaizujagcemu krélowi himjaryckiemu, Zt Nuwwasowi,
zrzeczenia si¢ wiary chrzescijanskiej''. Kolejna egzekucja w ten sam
sposob odbyta si¢ w miesigcu ramadanie 628 roku. Takze i tym razem
ofiarg byta kobieta, Umm Qirfa, popularna poetka w sedziwym wieku,
nalezaca do plemienia Bant Fazara. Skazano ja za to, ze pigtnowata
proroka Mahometa za zbdjeckie i tupiezcze napady na karawany mekkan-
czykow!'?,

2. HADIS JAKO JEDEN Z FILAROW ISLAMU

Hadisy to zbioér narracji dotyczacych zycia codziennego Maho-
meta, zebranych po uptywie ponad dwustu lat od jego $mierci. Drobia-
Zgowo opisujg jego zachowanie si¢ w rozmaitych sytuacjach, reakcje,
wskazowki, opinie i sady, preferencje pokarmowe i recepte przyjmowa-
nia pokarmu, a takze kwestie zaspokajania potrzeb fizjologicznych, nie
wylaczajac intymnej sfery zycia, sposobu oddawania moczu i dokonania
ablucji. Kolekcjoner hadisow za kazdym razem wymienia kolejnych
narratoréw, ktorzy przekazywali sobie dang kwestie. O autentycznosci
hadisu ma $wiadczy¢ nieprzerwany lancuch przekazicieli oraz fakt, ze

1 Zob. M. Abdalla, Losy chrzescijan himjaryckich jemenskiego miasta Nadzran
(VI-X w,) w Zrédlach arabskich i asyryjskich, w: Arabowie-Islam-Swiat, red. M.M. Dzie-
kan, I. Konczak, £o6dz 2007, s. 557-569.

12 Pisza o tym m.in., Ibn Hisam, 4s-Sira..., t. 4, s. 275; At-Tabar (zm. 923),
Tarth al-umam wa-l-mulitk, Bejrut 1997, t. 2, s. 127; Tbn al-Gauzi (zm. 1200), Al-
Muntazam fi tarth al-mulitk wa-l-umam, Bejrut 1995, t. 3, s. 261; M.S.N. al-Ya‘muri
(zm. 1333), ‘Uyiin al-atar fi funin al-magazi wa-s-Samayil wa-s-siyar, Al-Madina al-
-Munawwara-Damaszek-Bejrut (b.d.w.), s. 152-153; Ibn Kafir (zm. 1373), Al-Bidaya
wa-n-nihaya, Bejrut 1996, t. 5, s. 218. Rajdu na plemig¢ poetki dokonat z rozkazu proroka
Mahometa oddziat, na czele ktérego stanat jego adoptowany syn, Zayd ibn al-Harita.
Po wykonaniu zadania Mahomet pogratulowal im i ucalowat. Sprowadzona corke me-
czenniczki Mahomet podarowal swojemu wujowi. Przypomnijmy, dwa lata wczesniej
Mahomet pojal zone Zayda, Zaynab bint Gahs, i odtad adopcja zostala anulowana
i zakazana w islamie (Koran 33:5,37,40).
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tacy kiedys$ zyli 1 mieli ze sobg bezposredni kontakt. Po weryfikacji czgs$¢
hadiséw uznano za ,,prawdziwe, zdrowe, autentyczne”, inne za ,,stabe”,
»watpliwe” lub wreez ,,wymyslone”'?. Ryzykownie byloby nie zakladac,
ze tre$¢ niejednego hadisu mogta podlega¢ intencji narratora i jego po-
zycji spolecznej, takze kursowi politycznemu urzedujacego emira, np.
dla legitymizacji swoich zarzadzen.

Nietrudno nie zauwazy¢, ze liczba i kolejnos¢ przekazicieli da-
nego hadisu nie sg zawsze takie same. To jednak nie stanowi podstawy
do definitywnego traktowania go w kategoriach fikcji. Podczas biesiad,
ktore do dzisiaj sa zjawiskiem kulturowym na Bliskim Wschodzie,
opowiadacza widzi i slucha wiele osob i jest zupetnie zrozumiate, ze
nie kazdy zapamigta detale wypowiedzi lub wiernie przedstawi sytuacje
dotad niezapisana. Jest tez oczywiste, ze z biegiem czasu narracja ulega
znieksztatceniu, a do szczego6tdw podchodzi sie wybidrczo; ten sam hadis
byt przekazywany przez wiecej niz jedng osobe wspotczesng kolekcjone-
rowi. Ze wzgledu na mniej lub bardziej znaczace rozbieznosci 1 z uwagi
na uzyty jezyk, do kazdego zbioru powstaly komentarze, podobne do
tych dotyczacych Koranu. Hadisy miaty stanowi¢ uzupehienie Koranu
dla lepszego zrozumienia jego tresci i zostalty zakwalifikowane jako je-
den z filaréw teologiczno-prawnych islamu w ramach sunny (tradycji),
do ktorej wilacza si¢ starsza od hadisow sire, czyli biografi¢ proroka.
W wiekach XI-XII hadisy byty w $wiecie islamu najwazniejszym dzia-
fem tworczosci 1 analizy literackie;.

3. MOCZ WIELBtADA W HADISACH 1 KOMENTARZACH DO NICH

W wielotomowych zbiorach hadisow i komentarzach do nich
odniesienia do moczu, zarowno zwierzgcego (szczegolnie wielbtadow),
jak 1 ludzkiego', wystepuja w znacznej liczbie w rdznych tomach,

3 Najobszerniejsza, krytyczna praca o hadisach w jezyku polskim jest ksiazka
autorstwa K. Koscielniaka, Tradycja muzutmanska na tle akulturacji chrzescijansko-
-islamskiej od VII do X wieku: Geneza, historia i znaczenia zapozyczen nowotestamen-
towych w hadisach, Krakow 2001.

4 Szczegdlnym blogostawienstwem dla towarzyszy Proroka Mahometa byto
picie jego moczu, gdyz, jak wierzono, nie moze trafi¢ do piekta ktos, kto ma w zotadku
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rozdziatach 1 podrozdziatach, ktére nosza rozmaite tytuly i srodtytutly.
W zaleznosci od uktadu i podzialu zbioru pierwsza wersje hadisu opisu-
jacego utrwalony w teologii muzutmanskiej epizod z moczem wielbtada
spotyka si¢ najczesciej w rozdziale zatytutowanym Tahdara — ,,Czystos¢”,
bedacym zazwyczaj czgscig pierwszych tomow. Gltownym, ale nie je-
dynym, tworcg 1 zrédlem przekazu jest Anas ibn Malik, jeden z trzech
najblizszych towarzyszy Mahometa. Niektore wersje przypisuje si¢ zonie
proroka, ‘A’iSa, lub innym osobom, ktorych istnienia dowiedli badacze
hadisow. Lancuch przekazicieli sktada si¢ z czterech do siedmiu 0sob,
przy czym w kazdej wersji widnieje inny zestaw narratorO6w i pojawiaja
si¢ inne szczegoly. Nierzadko ta sama sekwencja i takie same brzmie-
nie powtarzaja si¢ zgodnie w dwoch lub wigcej zbiorach, co pozwala
stwierdzi¢, ze pozniejsi kolekcjonerzy kopiowali tekst od wczesniejszych
kolekcjonerow. Koncowa forme i tre$¢ przekazu nalezy oczywiscie przy-
pisac ostatniemu opowiadaczowi, przede wszystkim jednak osobie, ktora
hadis zredagowata. W tresci poszczegolnych wersji wystepujg mniej lub
bardziej znaczace rozbieznosci. W przedstawionym epizodzie zwigzanym
z moczem wielbladow ich zestawienie 1 analiza uzmystowig skale wpty-
wu na teologi¢ islamu kontrowersyjnego — jak zobaczymy — werdyktu
Mahometa. Mahomet byt osobg niezwykle charyzmatyczng i nikt nie
mial odwagi zakwestionowac jego rozstrzygni¢¢. Sposrdd duzej liczby
zbioroéw, w ktorych wystepuje 6w hadis, wybratem, w ujeciu chronolo-
gicznym, sze$¢ uchodzacych za najwazniejsze, powszechnie akceptowane
1 normatywne. Ich zbieracze, jako wielcy tradycjoniSci, cieszg si¢ nieza-
chwianym uznaniem i autorytetem.

Al-Buhart (zm. 870) w swojej ksiedze Sahih, zawierajacej 7563
relacji, 6w hadis podaje w 13 wariantach'’. Muslim za$ (zm. 875) w swo-
im Sahih, obejmujacym 3033 hadisy, utwor przytacza w o$miu wersjach,
ale pod jednym numerem'®. Ibn Maga natomiast (zm. 887) w swoim

mocz proroka (zob. np. A. Sina, Understanding Muhammad: Psychobiography of Allah's
Prophet, b.m.w. 2008, s. 97).

Y Sahih al-Buhari, Damaszek-Bejrut 2002, hadis 233 (s. 68—69), hadis 1501
(s. 366), hadis 3018 (s. 374), hadisy 4192 1 4193 (s. 1029), hadis 4610 (s. 1134), hadisy
56851 5686 (s. 1142—-1143), hadis 5727 (s. 1450), hadisy 6802 do 6805 (s. 1682—-1683),
hadis 6899 (s. 1706-1707).

16 Sahth Muslim, Damaszek 2006, hadis 1671 (s. 794-796).
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zbiorze liczacym 4341 hadisOw wymienia go w trzech miejscach'’.
Abii Dawid z kolei (zm. 889), autor Sunan z 5274 hadisami, cytuje go
8 razy'®. U At-Tirmidiego (zm. 892) sposrod 3956 hadisow w Al-Gami *
al-kabir wystepuje w czterech miejscach'®. I wreszcie w As-Sunan al-
kubra An-nasa’iego (zm. 915), z 11949 hadisami, pojawia si¢ 24 razy>.

Ze wzgledu na wielo$¢ wersji hadisu i1 dziesiatkow przekazicieli
o dhugich nieraz nazwiskach, ogranicze si¢ do przedstawienia szesciu
wariantow sposrod trzynastu podanych przez pierwszego kolekcjonera,
Al-Buhariego®'.

I

»Opowiadal nam Sulayman ibn Harb, [ktory rzekt] opowiadat
nam Hammad ibn Zayd, a ten za Ayyiibem, a ten za Abi Qilabg, a ten
za Anasem, ktory powiedziat: Do Medyny przybyli ludzie [nalezgcy]
do [szczepu] Ukl lub ‘Urayna. Klimat miasta nie odpowiadal im i zle
sig¢ poczuli. Prorok, oby Allah sie za niego modlit i obdarzat go poko-
Jjem®, polecil, aby udali si¢ do stada wielblqdzic, pi¢ ich mocz i mleko.
Oni poszli. Po wyzdrowieniu zabili pasterza proroka (s) i uprowadzili
wielblqdy. Wiadomos¢ [o tym] dotarta na poczgtku dnia. [Prorok]
postal [ludzi], by ich tropili. Przyprowadzono ich, kiedy dzien chylil
si¢ ku koncowi. [Prorok] zarzqdzil; obcigl im rece i nogi i wytupano

7 Sunan ibn Maga, Bejrut 1954, hadisy 2578, 2579, 3503 (s. 861, 1158).

8 Sunan abt Dawid, Damaszek 2009, t. 6, hadisy 4364-4371 (s. 419-425).

19 At-Tirmidi, AI-Gami* al-kabir, Bejrut 1996, t. 1, hadisy 72 i 73 (s. 114-116),
t. 3, hadis 1845 (s. 424-425), t. 3, hadis 2042 (s. 564-565).

% An-Nasa’1, As-Sunan al-kubrd, Bejrut 2001, t. 1, hadisy 290-291 (s. 186—-187),
t. 3, hadisy 3473-3492 (s. 429-436), t. 7, hadisy 7478, 7524-7526 (s. 65, 83-84),
t. 10, hadis 11078 (s. 81).

21 Hadisy 4192 (s. 1029) i 5727 (s. 1451) majg identyczng tres¢ i sekwencjg
przekazicieli.

2 Salla-I-lahu ‘alayhi wa sallam (oby Allah si¢ za niego modlit i obdarzat go
pokojem) — formuta powtarzana w arabskich tekstach, gdzie wystepuje imi¢ proroka
Mahometa i wypowiadana przez muzuimanina za kazdym razem, kiedy on lub rozméw-
ca wymawia to imi¢. Nasuwa si¢ uprawnione pytanie: jesli Allah jest Bogiem Najwyz-
szym, jak utrzymuje teologia muzutmanska, to do kogo Allah modli si¢ w intencji pro-
roka? W dalszej czesci thumaczonych wersji hadisu t¢ frazg zastgpiono literg ,,s” w na-
wiasie.
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oczy, po czym wrzucono ich do Al-Harra®, gdzie prosili o wode, ale
wody im nie dano” (hadis 233).

I

»Opowiadal nam Msaddad, [ktory rzekl] opowiadal nam Yihya,
cytujacy Sa‘ba, a ten za Qatada, cytujacego Anasa, w ktorym Allah miat
upodobanie®*: Klimat Medyny nie odpowiadat ludziom [nalezgcym] do
[szczepu] ‘Urayna i Zle sie poczuli. Postaniec Allaha (s) zezwolit im
udaé sig¢ do stada wielblgdzic pochodzgcych z darow, pi¢ ich mleko
i mocz. Oni zabili pasterza i uprowadzili wielbigdy. Postaniec Allaha
(s) postat po nich. Po przyprowadzeniu ich pocigt ich rece i nogi, wy-
tupit oczy i odstawit do Al-Harra, gdzie gryzli kamienie” (hadis 1501).

11

»Opowiadat nam Mu‘alla ibn Asad, [ktory rzekl] opowiadat
nam Wuhayb, cytujacy ‘Ayyiiba, a ten za Abt Qilaba, a ten za Ana-
sem ibn Malikiem (r): Do proroka (s) przybyta grupa osmiu ludzi ze
[szczepu] ‘Ukl. Klimat Medyny nie odpowiadal im i zle si¢ poczuli.
Powiedzieli: «O Postancu Allaha, uracz nas mlekiem». Powiedzial
im: «Musicie uda¢ si¢ do moich wielblqdzic». Oni poszli, pili ich
mocz i mleko, az wyzdrowieli i przybrali na wadze, [po czym] zabili
pasterza, uprowadzili wielblgdy i wyrzekli si¢ islamu, ktory wczesniej
przyjeli. Wies¢ o tym dotarta do proroka (s). Postatl [ludzi], by ich
tropili i sprowadzili. Przyprowadzono ich zanim dzien dobiegl kornca.
[Prorok] obcigt im rece i nogi, nastepnie kazal przynies¢ gwozdzie,
ktorve rozgrzano i nimi wylupit ich oczy, po czym wrzucil ich do Al-
Harra. Prosili o wode, ale wody im nie dano, az umarli. Abii Qilada
powiedzial: «Oni zabili, ukradli, zwalczali Allaha i jego postanca (s)
i siali zepsucie na ziemi*»” (hadis 3018).

% Al-Harra, teren w poblizu Medyny, pokryty duzymi kamieniami koloru czar-
nego, ktore ostre promienie stonca mocno rozgrzewaja w okresie letnim, na co wskazuje
sama nazwa [rzeczownik harrun oznacza goraco, upat, ciepto, zar].

* Radiya-I-lahu ‘anhu (w ktorym Allah miat upodobanie) — fraza zarezerwo-
wana dla towarzyszy proroka Mahometa i zasluzonych muzutmanow. W dalszej czesci
zastapiono jg literg ,,;”” w nawiasie.

# Nie wiadomo, na czym polegato ,,zwalczanie Allaha i sianie zepsucia na
ziemi”, skoro przebywali na pastwisku, bezludnym pustkowiu.
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v

»Opowiadal mi ‘Abd al-A‘la ibn Hammad, powtarzajac za
Yazidem ibn Zuray‘em, [ktory mowit] opowiadal nam Sa‘id, za Qatada,
ze Anas (1) opowiadatl im, ze: Do [przebywajqcego] w Medynie proroka
(s) przybyli ludzie ze [szczepow] ‘Ukl i ‘Urayna i rozmawiali o islamie.
Powiedzieli: «O provoku Allaha, bylismy hodowcami, nie rolnikami;
zycie w Medynie nam nie odpowiaday. Postaniec Allaha (s) przydzielit
im wielblgdzice i pasterza i polecit, aby wyszli poza miasto i pili ich
mleko i mocz. Oni wyruszyli. Kiedy byli w okolicy Al-Harra wyrzekli
sig islamu, ktory wczesniej przyjeli, zabili pasterza proroka (s) i upro-
wadzili wielblgdzice. [Wies¢ o tym] dotarta do proroka (s). Kazat ich
sprowadzi¢. Wylupili ich oczy i obcieli rece i w takim stanie odstawiono
w okolice Al-Harra, az zmarli” (hadis 4192).

v

»Opowiadal nam Muslim ibn Ibrahim, [ktory rzekt] opowia-
dat nam Salam ibn Miskin abt Nuh al-Basri, [ktory rzekt] opowiadat
nam Tabit, cytujacy Anasa: Ludzie cierpigcy na chorobeg powiedzieli:
«O Postancu Allaha, ugosé¢ nas i nakarm». A kiedy wyzdrowieli, po-
wiedzieli: «Medyna nie sprzyja namy. [Postaniec Allaha] postat ich
do swoich wielblgdzic w Al-Harra, mowigc: «pijcie ich mlekoy. Kiedy
wyzdrowieli, zabili pasterza proroka (s) i uprowadzili jego wielblgdzice.
[Prorok] postat za nimi tropicieli. Obcigt ich rece i nogi i wytupit oczy.
Widziatem, jak kazdy z nich lizal ziemie swoim jezykiem, az umart.
Salam powiedzial: Dowiedziatem sig, ze Al-Haggag® zapytal Anasa:
«Opowiedz mi o najsurowszej karze, ktorg zastosowal prorok (s). Opo-
wiedzial mu o tej wilasnie karze»” (hadis 5685).

VI
,»Opowiadatl nam ‘Al ibn ‘Abdullah, [ktory rzekt] opowiadat
nam Al-Walid ibn Muslim, [ktory rzekt] opowiadat nam Al-Awzagi,

% Al-Haggag ibn Yisuf, najbardziej grozna posta¢ okresu umajjadzkiego. W 694
roku przybyt nagle do gtéwnego meczetu w Al-Kufy (Irak) w przebraniu. Odstoniwszy
twarz, ktora szczelnie okalat obszerny zwoj, zacytowat dziatajacy na wyobrazni¢ poemat:
,Jestem tym, ktdry rozprasza ciemno$¢ i wspina si¢ na wynioste szczyty. Kiedy podniose
turban z mej twarzy, rozpoznacie mnie. O ludu Kufy! Widze dojrzate gtowy do $ciecia,
i zaprawde mowi¢ wam, ze jestem tym cztowiekiem, ktéry to uczyni. Wydaje mi sie,
ze widz¢ krew pomigdzy turbanami a brodami”. Arabscy dziejopisarze przypisujg mu
zagtadg 120 tysigcy osob. Cyt. za J. Hauzinski, Burzliwe dzieje kalifatu bagdadzkiego,
Warszawa—Krakow 1993, s. 26-28.
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[ktory rzekt] opowiadat mi Yihya ibn abi Katir, ze Aba Qilada al-Gurmi
opowiadal mu, cytujac Anasa (r): Do proroka (s) przybyli ludzie ze
[szczepu] ‘UKL i przyjeli islam. Kiedy zachorowali w Medynie [prorok]
polecit, aby udali sie do jego wielblgdzic i pili ich mocz i mleko. Tak
postgpili i wyzdrowieli. Nastepnie odeszli od islamu, zabili pasterzy
wielblgdzic i uprowadZzili je. [Prorok] kazal ich wytropic¢ i sprowadzic.
Obcigt im rece i nogi, wytupit oczy i nie wypalit [krwawigcych miejsc]
az zmarli” (hadis 6802).

Al-‘Asqalant w swoich komentarzach do hadisow zebranych
przez Al-Buhariego?’ twierdzi, ze trzech przybyszow pochodzito ze szcze-
pu ‘UKl czterech z ‘Urayna®, 6smy za$ z innego szczepu, ktorego nazwy
nie podaje. Przybyli oni do Medyny w czerwcu szdstego roku hidzry
(628 r.) prawdopodobnie dlatego, ze byli chorzy 1 wychudzeni i liczyli
na pomoc Mahometa. Jednak, zamiast odzyska¢ zdrowie, po krotkim
pobycie zachorowali jeszcze bardziej”. Komentator uprawdopodabnia
jeden z dwoch powodow pogorszenia si¢ stanu zdrowia: albo przybysze
nie mogli znosi¢ klimatu w Medynie 1 wybitnie nie smakowaty im woda
i jedzenie, albo zapanowala wtedy w Medynie epidemia, ktorg zarazili
si¢. Widocznymi objawami choroby miaty by¢ powigkszenie brzucha
1 z6tkniecie skory. Mahomet postanowit skierowac ich do stada swoich
wielbtadzic, ktorym opiekowali si¢ dwaj pasterze. Kuracja okazala si¢ by¢
skuteczng: wyzdrowieli, przytyli, a ich skora nabrata wtasciwego koloru.
Informacje o zabiciu pasterza i uprowadzeniu wielbladow przekazat rano

7 A.AH. al-‘Asqalant, Fath al-bart bi sarh sahih al-imam abt ‘Abdullah
Muhammad ibn (I)Sma ‘il al-Buhart, Riad (b.d.w.), t. 1, s. 335-341.

2 W arabskiej literaturze powszechnej hadis ten wystgpuje pod nazwa Qissat
al-‘uraniyyin (epizod ‘uranidow), jest tematem licznych kazan w meczetach i komen-
tarzy autorytetow duchowych, https:/www.youtube.com/watch?v=h97QWBRIJ1-A (dostep:
29.06.2019); https://www.youtube.com/watch?v=J4SbITP5IY4 (dostep 29.06.2019); https:/www.
youtube.com/watch?v=1fXGgQbTmMO (dostep: 29.06.2019); https:/fatwa.islamweb.net/ar/fa-
twa/123983/ (dostep: 29.06.2019).

¥ Autor nazywa chorobe miima i podaje, ze jest to asyryjskie okreslenie, jednak
interpretuje dowolnie: odchylenie umystowe, opuchniecie gtowy i klatki piersiowej oraz
powiekszenie brzucha. Miimé oznacza ,,skazg, wade”. Ostatnie z wymienionych objawow
to puchlina skory i tkanki podskornej (arab. istisqa’, tac. anasarca), czyli obrzek ciata
i zgromadzenie ptynu w jamach ciata.
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drugi pasterz. Winowajcow przyprowadzono przed zachodem stonca®.
Mahomet okaleczyt ich ciata i kazat wrzuci¢ je do Al-Harra®!. Kara miata
by¢ odpowiednia do kilku czynéw popelionych naraz: zabicie pasterza,
kradziez wielbtagdow, odejsécie od islamu, sianie zta na ziemi, zwalczanie
Allaha i jego postanca®’. Cytujgc rozne autorytety, komentator twierdzi,
ze w pozniejszym okresie podobne wyroki czgsto uzasadniano, powotujac
si¢ na to rozstrzygnigcie®.

Komentator odwaznie ustosunkowuje si¢ do rozbieznosci w rela-
cjach o tym wydarzeniu. Dotyczg one opisu stanu zdrowia przybyszow,
okoliczno$ci zachorowania, objawoéw choroby, pory zdarzenia 1 wieku
wielbtadow. Pojawia si¢ informacja o zabiciu jednej z pietnastu wiel-
btadzic Mahometa (wabita si¢ Al-Hinna’) i o potwierdzeniu skuteczno-
$ci moczu wielbladziego na dolegliwosci zotadkowe (arab. darab lub
dirba). Odwotuje si¢ do innych hadisow, w ktorych jest mowa o tym,
ze mocz kazdego zwierzecia, ktorego migso si¢ jada, jest, w razie ko-
niecznos$ci, dopuszczalny dla ludzi*. Twierdzi, ze zabity pasterz miat
na imi¢ Yasar, ze przypadl on Mahometowi przy podziale tupéw po

3 Ci, ktorzy ich tropili, pochodzili z Medyny, dobrze znali okolice i nalezeli
do ansarow, czyli zwolennikow proroka sposrod mieszkancow Medyny. Miato ich by¢
okoto dwudziestu. Dowodzit nimi muhagir (1.m. muhagirin), czyli imigrant z Mekki”.
Zob. Sunan An-Nasa’t bi Sarh al-hafiz Galal ad-Din as-Suyitt wa hasiyat al-imam
as-Sindt, Aleppo 1984, wyd. 4, t. 1, hadis 191 (s. 158-161). Grupa ansarow byla pod-
porzadkowana muhdagirnom. Po $mierci Mahometa doznala zawodu politycznego i nie
dopuszczono jej do waznych stanowisk.

31 Wedlug an-Nasa’iego postaniec Allaha zakazal tamowania krwi powszechna
u Arabow metoda kay (wypalanie); winowajcy mieli si¢ wykrwawic.

32 Stosowang kar¢ An-Nawawl (zm. 1277), Sahih Muslim bi-Sarh an-Nawawr,
Kair 1994, wyd. 2, t. 11, hadis 1671 (s. 219-225), wyjasnia w ten sposob: ,,Za zabicie
bez rabowania — kara $mierci; za zabicie z rabowaniem — $mier¢ przez ukrzyzowanie;
za rabowanie bez zabijania — obcinanie rgk i ndg naprzemianlegte; za btadzenie bez
zabijania i rabowania — deportacja” (z kraju, w ktérym rzadza muzulmanie).

3 Ten rodzaj kary zostal zapisany jako zapowiedz w Koranie (5:33): ,,Zaptata
dla tych, ktorzy zwalczaja Boga 1 jego postanca i staraja si¢ szerzy¢ zepsucie na ziemi,
bedzie tylko to, ze beda oni zabici lub ukrzyzowani albo tez obetnie im si¢ rgke i noge
naprzemianlegle, albo tez zostang wypedzeni z kraju. Oni doznaja hanby na tym $wiecie
i kary bolesnej w zyciu ostatecznym” (wedlug ttumaczenia J. Bielawskiego, Koran,
Warszawa 1986).

3 Sunan at-Tirmidr, Damaszek 2009, t. I, hadisy 72 1 73 (s. 89-91).
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napadzie na plemi¢ Bant Ta‘laba, a status cztowieka wolnego 1 muzul-
manina uzyskat za dobre opanowanie modlitw*’. Informuje, ze wymie-
rzona kara byla zréznicowana: dwoch ukrzyzowano*, dwom obcigto rgce
1 nogi, a dwom wylupiono oczy, nie podajac, co z dwoma pozostatymi.
Akcentuje zgodno$¢ relacji o tym, ze po wrzuceniu do Al-Harra, gdzie
miato znajdowac¢ si¢ stado wielbladéw, Mahomet zakazat podawania im
wody, o ktorag wotali. Miata to by¢ dodatkowa kara za to, ze owego dnia
prorokowi zabrakto mleka ze swoich wielbtadzic. Usprawiedliwiajac takie
stanowisko, Abadi idzie jeszcze dalej i zaleca: ,,je$li muzutmanin ma do
wyboru napojenie umierajgcego z pragnienia apostaty lub wykorzystanie
wody do ablucji, powinien wybra¢ to drugie®’.

Najprawdopodobniej powodem wscieklosci Mahometa bylo
przede wszystkim naruszenie jego dobr osobistych, naduzycie zaufania
i brak lojalnosci. Natomiast kwestia rzekomej apostazji, apologicznie
podnoszona tylko u niektorych komentatorow, najwyrazniej miata drugo-
rzedne znaczenie. Stwierdzenie: ,,udali si¢ na pastwisko jako muzutmanie,
a wrocili jako niewierni” nie jest przekonujgce®.

Zestawiajac rozne opinie, autor dodaje: ,,Jedni uwazaja, ze Maho-
met osobiscie wykonat wyrok, ktory wydat, a inni podkres$laja, ze kazat
go wykona¢, bedac, od poczatku do konca, aktywnym uczestnikiem
wydarzenia”. Jesli chodzi o sposob wytupienia oczu, czynnos¢ ta jest
wyrazona dwoma czasownikami: sammara badz samara (tj. za pomoca
gwozdzia lub preta, rozgrzanych do czerwonosci) i samala (tj. przy uzyciu
jakiegokolwiek narzedzia). W uzasadnieniu stosowania tej kary powoluje
si¢ na tres¢ koranicznego wersetu 5:45: ,,Przepisalismy im w niej [Biblii]:
«Zycie za zycie, oko za oko, nos za nos, ucho za ucho, zab za zab; a za

¥ M.S.N. al-Ya‘muri, ‘Uyin al-atar... s. 133, dodaje, ze ,,winowajcy” obcieli
jedng reke i jedng noge pasterzowi proroka i wbili kolce w jego jezyk i oczy, az umart.

% Cytujac A’iSe, zong proroka, Ibn Maga w hadisie (nr 2579) uzyt czasownika
salabahum (ukrzyzowat ich) w liczbie mnogiej, nie w charakterystycznej dla jezyka
arabskiego liczbie podwojnej salabahuma. Zastanawia rowniez informacja, ze powyzszy
werset Koranu (5:33) Mahomet mial otrzymaé — wedlug relacji A’i§y — po wykonaniu
kary wobec tych wlasnie osob, na potwierdzenie stusznos$ci jego wyroku.

% AT.M. Abadi, ‘Aun al-ma‘bid - Sarh sunan abi Dawud, Bejrut 1995,
t. 12, s. 17.

% An-Nasa'l, As-Sunan al-kubra, t. 3, hadis 3478 (s. 432).
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rany obowigzuje prawo talionu®. Ale kto z ceny krwi uczyni jalmuzne,
otrzyma przebaczenie». A ktorzy nie sadza wedhug tego, co zestat Bog, sa
ludZzmi niesprawiedliwymi”. Nie sposob nie odnotowac, ze wymierzona
kara tylko w skutkach czg$ciowo odpowiada koranicznemu sformuto-
waniu; w komentarzach, gdzie wspomina si¢, ze winowajcy wydtubali
oczy pasterza, podaje si¢, ze robili to kolcem. Bez wzgledu na to, kto
egzekwowal karg 1 jakim narzedziem, istnieje zgodno$¢, ze pomystodawca
i inicjatorem byl Mahomet™*.

Nie sposob nie zada¢ pytania o powody niewzmiankowania
w zadnej wersji hadisu, co stato si¢ na pastwisku i dlaczego drugi pa-
sterz mowit jedynie o skutkach. Czy da si¢ wykluczy¢, ze to on mogt
z jakiego$ powodu zabi¢ Yasara albo tez doszto do jakiego$ nieporozu-
mienia, niekoniecznie z winy obcych, korzystajacych z dobrodziejstw
proroka? Czy stwierdzenie jednego swiadka bytoby wazniejsze od swia-
dectwa o$miu os6b, gdyby chciano ich wystucha¢? Jednak nie dziwi brak
wzmianek o ewentualnym umozliwieniu skazanym wytlumaczenia sig;
procedura stosowana w czasach Mahometa i kontynuowana przez jego
nastepcoéOw nie przewiduje obrony, z czym spotykamy si¢ w niektorych
krajach muzutlmanskich nawet dzisiaj w przypadku apostazji i domnie-
manego cudzotostwa. Brakuje tez informacji o tym, jak dtugo szukajacy
pomocy przebywali na pastwisku i, co za tym idzie, ile moczu i mleka

¥ Nawet pobiezna znajomo$¢ Biblii pozwala zauwazy¢, ze takich przepisow
w niej nie ma. Poza tym zydowskie teksty prawnicze jednoznacznie potwierdzajg, ze
zasada ,,0ko za oko” byla podstawg do wyplaty rekompensat pieni¢znych, a nie do oka-
leczania winowajcy (zob. np.: M. Rucki, Contradiction between the laws “Thou shalt
not avenge” and “An eye for an eye”, w: Bible Caught in Violence, red. C. Korzec,
Warszawa 2019, s. 49-58).

40 Al-Mubarakpuri (cigg kilku imion hinduskiego autora rézni si¢ w zalezno-
sci od wydawnictwa), Tubfat al-Ahwazi bi sarh gami‘ at-Tirmidi, Bejrut 1990, t. 1,
s. 202-207. W dwudziestu czterech wersjach hadisu w zbiorze An-Nasa’iego tylko
w trzech uzyta jest liczba mnoga ,,oni” (tj. zebrani), w siedemnastu liczba pojedyncza
,»on” (tj. Mahomet), a w czterech wystepuje forma bezosobowa czasownika. Warto
tez zwroci¢ uwage, ze w tym zbiorze forma czasownika gata ‘a (ciaé, odcinaé, kroic,
przecinaé, raba¢) wystepuje 16 razy, a forma gatta‘a (kroi¢ na kawatki, odrgba¢ na
kawatki) 3 razy. Uzycie czasownika gatta‘a podkresla takze Ibn Qayyim al-Gawziyya
(zm. 1350), At-Tibb an-nabawr, Bejrut 1957, s. 35-38. W nowym ilustrowanym wy-
daniu, Riad 2012, s. 68-71.
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mogli wypi¢, aby zalecana kuracja byta skuteczna. Najwigksze zdziwienie
budzi fakt, ze z wielu elementow, z ktérych sktada si¢ opisany epizod, au-
torytety muzulmanskie w swoich licznych komentarzach i wystapieniach
wymieniaja tylko dwa: stosowang karg, ktora uzasadniajg teologicznie,
i cudowno$¢ moczu wielbtadziego.

4. ,MEDYCYNA PROROKA"

Zalecenie przez proroka picia moczu wielbtada oraz inne jego
porady dotyczace pokarmow i napojow wykorzystuje si¢ dla podkresle-
nia tworczego wktadu wiasnego w medycyne, ktory chciano przypisac
boskim objawieniom. Z drugiej strony probowano w ten sposob przy-
¢mi¢ pamig¢ o ogromnych osiggnigciach medycyny greckiej, asyryjskiej
1 perskiej, ktore dopiero po trzech stuleciach przyswoili muzutmanscy
medycy, wyksztatceni z reguly przez niearabskich mistrzéw. Ten nowy
nurt w teologii muzutmanskiej, nazywany at-tib an-nabawi ,,medycyna
prorocka”, byl zjawiskiem religijno-polityczno-spotecznym. W XI-XII
wieku muzulmanscy duchowni wrecz zakazali muzutmanom korzystania
z ustug chrzescijanskich lekarzy. Byt to jeden z wielu elementow opresji
spolecznej stosowanej w celu zredukowania roli niemuzulmanéw w pan-
stwie muzutmanskim.

Na temat tzw. medycyny proroka powstala pokazna literatura.
O podtrzymywanie zainteresowania tym zagadnieniem wcigz troszczg si¢
aktywisci religijni i straznicy tradycji. Swoje poglady glosza w mecze-
tach, w srodkach masowego przekazu, w portalach spotecznosciowych.
Prezentuja je tez na konferencjach, ktore od kilkunastu lat organizuje
si¢ w krajach muzulmanskich cyklicznie w ramach szerszego tematu
o ,,nadprzyrodzonosci” Koranu i sunny. Autorzy probuja przekonywac,
ze Koran i hadisy sa depozytariuszami pierwotnej boskiej nauki, za$
niektore produkty spozywcze, przez sam fakt ich pojawienia si¢ w menu
proroka, nabraty nadzwyczajnych wtasciwosci. Takie tezy upowszech-
niajag muzutmanskie placowki i stowarzyszenia naukowe i paranaukowe,
korzystajace z szerokiego zakresu przywilejow.

Tylko nieliczni autorzy uwzglgdniaja w tego typu publikacjach
znang w czasach Mahometa i przekazywang z pokolenia na pokolenie

193



194

Michael Abdalla

wiedz¢ ludowag w zakresie medycyny. Przypomnijmy, swoja doktryng
spoteczno-polityczng Mahomet zaczat glosi¢ w Mekce po czterdziestym
roku zycia i wprowadzat w zycie dopiero w Medynie dziesie¢ lat poz-
niej. Wlasciwosci lecznicze moczu wielbladziego musiaty by¢ znane
1 stosowane na Potwyspie Arabskim przed nadej$ciem islamu, jednak
nie byly ureligijnione*’.

Tylko nieliczni intelektualiSci muzutmanscy podkreslaja, ze Ma-
homet nie byl medykiem; sam kierowal swoich zwolennikéw do znanych
w regionie lekarzy*. Mysliciel Ibn Chaldun (zm. 1406) wyraza skadinad
stuszny poglad, Ze porady i praktyki lecznicze proroka niczym nie rdznity
si¢ od powszechnie znanych w jego epoce w kanonie arabskiej medycyny
ludowej i kategorycznie neguje ich nadprzyrodzone pochodzenie®.

Dla uswiadomienia skali czci oddawanej Mahometowi warto
zanotowaé, ze tematem jednego z hadisow, wystepujacego w wielu
zbiorach, jest jego wlasny mocz. Miata go wypi¢ niejaka Baraka, matka
Hukayma bint Umayma bint Ruqayqa, stuzaca Umm Habiba, jedne;j
z zon proroka 1 corki kalifa Mu‘awiyi ibn abi Sufiana. Mocz Mahomet
miat oddawa¢ w nocy do kubka, ktory trzymatl pod to6zkiem lub ktory
znajdowat si¢ przed domem*. Kiedy pewnego poranka Mahomet zapytat
Barake o swo0j mocz, ustyszal, ze go wypila, nie wiedzac, ze to mocz.
Styszac to, usSmiechnat si¢ 1 powiedzial: ,,Odtad nigdy nie doznasz Zad-
nego bolu brzucha”. Zdanie konczace t¢ relacje: ,,az do swojej $mierci
Baraka nie zachorowata” miato przekona¢, ze ta wydzielina Mahometa
jest jedyna w swoim rodzaju i panaceum na wszelkie choroby®. Prakty-

1 Szerzej pisze o tym P. Lewicka, ,Medycyna proroka” (at-tibb an-nabawi) i jej
miejsce w kulturze medycznej Swiata islamu, VII-XVI w. O ewolucji gatunku literackiego,
w: Swiat arabski w perspektywie interdyscyplinarnej, Bydgoszcz 2016, s. 73-86.

42 Abt Na‘im al-Isfahani (zm. 1038), Mausii ‘at at-tib an-nabawi, Bejrut 2006,
t. 1, s. 101-106, wymienia nazwiska o$miu lekarzy, miejsca ich dziatalno$ci i stosowane
metody leczenia. Czg$¢ z nich pobierata nauke w asyryjskich szkotach medycznych, np.
w Gunde-Szapur na terenie Persji. Tamtejsza szkole prowadzita chrzescijanska rodzina
Bachtiszo, ktora w VIII wieku przeniosta si¢ do Bagdadu i do upadku miasta (1258 r.)
stuzyta kalifom.

# Tbn Chaldun, A/-Mugaddima, Damaszek 2004, t. 2, s. 268-269.

4 Pierwszy kubek byt zrobiony z ‘7dan (plecione liscie palmowe), drugi z fahhar
(wypalona glina).

4 Zob. m.in., At-Tabaran1 (zm. 923), Al-Mu ‘gam al-kabir, Mosul 1983, t. 24,
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ka oddawania moczu w mieszkaniu przez Mahometa jest niezrozumiata
szczegolnie w konfrontacji z jego stwierdzeniem, ze aniotowie nie wejda
do domu, w ktérym znajduje si¢ mocz*.

Warto w tym kontek$cie odnotowaé, ze powodzenie miaty tak-
ze pot 1 wlosy proroka. Pot zbierano do butelek i potraktowano jako
»hajszlachetniejszy perfum” i ,,Zroédlo blogostawienstwa”. Oto jeden
z hadisow (bez podania listy przekazicieli), ktory wystepuje w ponad
trzydziestu wersjach?’.

Prorok zwykt przychodzi¢ do domu Umm Salim i spaé w jej tozku,
kiedy jej nie byto. Pewnego dnia zauwazyla, Ze si¢ mocno poci, a jego
pot zbiera si¢ na materacu. Otworzyla skrzynig i zaczela zbierac go do
butelek. Kiedy prorok obudzit sie, zapytal jg, po co to robi. Odpowie-
dziata: O postancu Allaha, dodaje go do swoich perfum, aby wzmocnit
ich aromat i aby plyngce z niego blogostawienstwo wlato si¢ na nasze
dzieci. Prorok jg pochwalit*.

hadisy 477 i 527 (s. 189, 205-206), t. 25, hadis 230 (s. 89-90); An-Nasa’1, As-sunan
al-kubra, t. 1, hadis 31 (s. 85); Al-Bayhaqt (zm. 1066), As-sunan al-kubra, Mekka 1994,
t. 7, hadis 13406 (s. 106). Obecnie surowy mocz wielblada niektorzy pija wiadrami,
pomimo ze WHO ostrzega, ze moze to mie¢ wptyw na rozprzestrzenianie si¢ wirusa
MERS (bliskowschodni zesp6t niewydolnos$ci oddechowej). W Arabii Saudyjskiej
dzialaja rozlewnie, ktore oferuja mocz w puszkach identycznych do puszek coca-coli,
z napisem w takiej samej grafice o brzmieniu ,,bola-cola” (bola w arabskich dialektach
to mocz, Beduini nazywaja go wazar). Handel nim prowadzi si¢ w sklepach i w przy-
droznych barach. Dziataja wyspecjalizowane fermy hodujace wielbtady wybranych
odmian. Gloryfikatorzy moczu twierdza, ze wzmacnia system immunologiczny, pomaga
na przyrost wlosow, rozjasnia je i poprawia potysk, jest pomocny na zapalenie oczu
i choroby skorne, usmierza bol dzigset i zgboéw, wdychany likwiduje katar, ma wtasci-
wosci bakterio- i grzybobdjcze, korzystnie dziata na marsko$¢ watroby.

% Zob. m.in. At-Tabarani, AI-Mu ‘¢am al-awsat, Kair 1995, t. 2, hadis 2077
(s. 312); Al-Albani (zm. 1999), Silsilat al-ahadit as-sahiha, Riad 1996, t. 6, hadis 2516
(s. 53-55). Autor cytuje sze$ciu imamow, ktorzy przytaczali ten hadis w swoich dzietach.
Wedtug przekazow Mahometa aniotowie nie wchodzag do domu, w ktorym znajduje si¢
takze pies, figurka, obraz, dzwonek, nietrzezwy, trup niewiernego, ktos, kto zjadt czosnek
lub cebule, lub por, oraz do domu, w ktorym nie przyjmuje si¢ gosci.

¥ Np. Sahth al-Buhart, hadis 6281 (s. 1568); Sahih Muslim, hadisy 2331, 2332
(s. 1099); At-Tabarani, t. 25, hadisy 289, 290 (s. 119).

¥ An-Nawawi, Sahih Muslim bi-Sarh an-Nawawi, t. 15, hadis 2331 (s. 126-127).
Umm Salitm byla matka Anasa ibn Malika, a jej syn wyrazil zZyczenie, aby tym potem
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Brak jednak pewnych danych dotyczacych tego, jakiego rodzaju
btogostawienstwo ptyneto na dzieci tej kobiety z butelkowanego potu Ma-
hometa. W omawianym przypadku szesciu nieszcze$nikow, ktorzy umie-
rali w straszliwych megczarniach, rowniez brakuje podstawowych danych
medycznych dotyczacych uzdrowienia. Z sze$ciu analizowanych hadisow
tylko cztery wspominaja og6lnikowo o wyzdrowieniu, a jeden dodatkowo
precyzuje, ze przybrali oni na wadze. Ze studiow nad przekazami ludo-
wymi wynika, ze w procesie transmisji niektore szczegoty opowiadania
(zwlaszcza te mato istotne) ulegaja zapomnieniu® — wowczas kwestie
uzdrowienia nalezatoby traktowac¢ jako pierwotnie nieistotng. Czasami
jednak nowe szczegoély sa dodawane pdzniej, o czym moze $wiadczy¢
rozbudowanie historii o uzdrowieniu w czterech przekazach i o przy-
braniu na wadze w jednym. Niewykluczone zatem, ze w rzeczywistosci
picie mleka 1 moczu wielbtagda w ogole nie wptyngto na stan zdrowia
zainteresowanych, a cudowne uzdrowienie pojawilo si¢ w niektorych
wersjach przekazu wiele lat po opisanym wydarzeniu. Oznaczatoby to,
ze dzisiaj setki tysiecy ludzi pije mocz wielblada bezpodstawnie, wierzac
w jego cudowng moc.

PODSUMOWANIE

Zdrowe spoteczenstwa kazdy szczebel w drabinie rozwoju traktu-
ja jako start do szczebla wyzszego, swoje prawo nieustannie dostosowuja
do zmieniajacych si¢ warunkéw bytowych i dojrzatosci obywatelskiej
1 starajg si¢ oddzieli¢ fakty od mitdow, ziarna od plew. Islamskie pode;j-
scie do kontrowersyjnych zapisow zachowanych w Koranie i werdyktow
utrwalonych w hadisach nie uleglo zauwazalnej zmianie. Szczegodlnie
w hadisach zagadnienia zwigzane z zywno$cig i zywieniem stanowia
niemalg czg¢$¢. Interpretujgc budzacg niesmak kwestie picia moczu wiel-

spryskiwano jego catun. An-Nawawl dodaje: ,,tym Allah wyrdznil swojego postanca
najlepszym z aromatdw, aby godnie spotkal si¢ z aniotami dostgpujac objawienia i god-
nie biesiadowat z wiernymi”. ,,Nigdy nie wachatem pickniejszego od proroka aromatu”
(Buhari, hadis 1973, 3561, Muslim, hadis 2330). ,,Prorok wytarl czoto, a jego dton tak
pachniata, jak wyciagnieta z beczki pelnej perfumu” (Muslim, hadis 2329).

% Zob. np.: S. Thompson, The Folktale, Berkeley 1977, s. 436.
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btada, muzulmanscy duchowni najpierw powotuja si¢ na Koran i/lub
hadisy, a potem cytuja lekarzy, ktorzy rowniez powotujg si¢ na Koran
i hadisy. Pobozny muzulmanin nie $§mie zada¢ pytania o logiczna, obiek-
tywna ocen¢ przebiegu wydarzenia zwigzanego z moczem wielbtada,
ktore zakonczyto si¢ katastrofalnie dla szesciu osob. Tekst hadisow
uprawnia do wyrazenia opinii, ze sposéb obchodzenia si¢ z ofiarami nie
byt wspotmierny domniemanemu czynowi, tym bardziej, ze ich wina nie
zostata udowodniona. Tymczasem z wielowatkowego epizodu podkresla
si¢ najmniej wazny element, mianowicie niewykazana jednoznacznie
skuteczno$§¢ moczu wielbtada w leczeniu mato sprecyzowanej choroby.
W obiektywnej ocenie nawet wyzdrowienie owych ofiar po wypiciu
moczu i mleka wielbtada jest niczym wobec tragedii, jaka ich spotkata.
I pomimo wielu niewyjasnionych watpliwosci zalecenie picia moczu
tego ssaka muzulmanie uwazajg za znak, ktorym Bog wyroznit proroka
Mahometa.
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