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Streszczenie. Czlowiek zawsze zyt i zyje nadal w $wiecie mitéw. Wymyslone
przez niego przeswiadczenia odno$nie do rozmaitych aspektow rzeczywistosci, niezgodne
z obiektywnym stanem rzeczy, ksztaltuja nie tylko jego wyobrazenia o $wiecie, lecz takze
jego postawy i konkretne dziatania.

Celem artykutu jest ukazanie falszywosci trzech szeroko rozpowszechnionych
mitéw, odnoszacych sie do relacji panujacych pomiedzy wiarg a rozumem. Pierwszy
z nich odwoluje si¢ do rzekomej naturalnej sprzecznosci, jaka panowa¢ mialaby pomie-
dzy poznaniem wlasciwym wierze i poznaniem racjonalnym. Jest on zarazem zrddfem
dwdch kolejnych, z ktérych jeden glosi niemozliwo$¢ naturalnego poznania Boga, ktore
zarezerwowane miatoby by¢ jedynie wierze, drugi natomiast, stanowiacy poklosie prote-
stanckiego fideizmu, redukuje wiare do ludzkiej sfery emocjonalno-przezyciowe;.

W konfrontacji z powyzszymi mitami ukazane zostajg trzy wazne prawdy, stano-
wigce integralny element katolickiej doktryny, dotyczace: jednosci poznania rozumowego
i poznania przez wiare, ktére cho¢ roznymi drogami, prowadza jednak do tego samego

* Autor jest doktorem habilitowanym teologii oraz doktorem filozofii, kierowni-
kiem Katedry Filozofii Chrzescijanskiej na Wydziale Teologicznym UMK.

** Podstawa do opracowania niniejszego tekstu stat si¢ wyklad wygltoszony przez
autora 15.11.2018 r. w torunskim Centrum Dialogu, w ramach konferencji ,,Czy ruchy
w Kosciele katolickim moga sta¢ sie sektami”
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celu-prawdy; mozliwoséci naturalnego poznania Boga; oraz racjonalnosci aktu wiary,
ktora w swej istocie nie jest przezywaniem, ale - zgodnie z jej klasyczng definicjg podana
przez $§w. Augustyna — przyjmowaniem objawionej prawdy w wyniku wolnego wyboru.

Stowa kluczowe: wiara; rozum; racjonalno$¢ wiary; uczucia.

Abstract. Faith and reason - facts and myths the rationality of catholic fa-
ith. Man has always lived in a world of myths. His imagined convictions about various
aspects of reality, incompatible with the objective state of affairs have shaped not only
his perception of the world, but also his attitudes and specific actions.

The aim of the article is to demonstrate the false nature of three widespread
myths related to the relationship between faith and reason. The first of them refers to the
alleged natural contradiction which is supposed to exist between knowledge proper to
faith and rational knowledge. This myth is also the source of another two. One of them
proclaims the impossibility of getting to know God naturally, knowledge which would
only be reserved for faith, while the other, being the aftermath of Protestant fideism,
reduces faith to the human emotional and experiential sphere.

In confrontation with the aforementioned myths, three important truths, which
are an integral element of Catholic doctrine, have been shown: the unity of rational
knowledge and knowledge through faith, which, although in a different way, lead to the
same goal, namely truth; opportunities to know God naturally and the rationality of the
act of faith, which in its essence is not an experience, but the reception of the revealed
truth as a result of our free choice, to use the classic definition of St. Augustine.

Keywords: faith; reason; rationality of faith; passions.

WSTEP

Czlowiek zawsze zyt i po dzi$ dzien zyje w $wiecie mitow. Wykre-
owane przezen przeswiadczenia odnosnie do rozmaitych aspektow rze-
czywistosci, niezgodne z obiektywnym stanem rzeczy, ksztaltujg nie tylko
jego wyobrazenia o $wiecie, ale takze — co szczegdlnie szkodliwe - jego
postawy i konkretne dzialania. Mimo Ze mija juz ponad dwadzie$cia od
pomnikowej encykliki Jana Pawtla II Fides et ratio, w calo$ci poswigco-
nej relacjom zachodzacym pomiedzy wiarg a rozumem, w powszechnej
swiadomosci, takze w §wiadomosci wielu oséb wierzacych, funkcjonuje
wcigz w tej materii caly szereg falszywych przeswiadczen.

Ufam, Ze odpowiedZ na pytanie, dlaczego w tytule tego opraco-
wania zdecydowalem si¢ uzy¢ okreslenia ,wiara katolicka’, nie za$ ,wiara
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chrzescijanska’, stanie si¢ oczywista w trakcie dalszej lektury niniejszego
tekstu. Warto natomiast, na samym wstepie, sprecyzowac znaczenie dwdch
innych terminéw zawartych w tytule.

Pierwszy z nich to ,,mit” Uzywam tego stowa w znaczeniu szero-
kim, majac na mygli zakorzenione silnie w §wiadomosci prze§wiadczenie
odnosnie do jakiego$ stanu rzeczy, niezgodne z rzeczywistoscia, a jed-
noczesnie silnie oddzialujgce na ludzkie postawy i zachowania (czlowiek
przyswaja sobie — czgsto nieswiadomie — caly szereg mitéw, przyjmujac
bezkrytycznie za swoje liczne falszywe przekonania, ktore deformujg jego
postrzeganie $wiata i sprawiaja, ze na podstawie takiego zdeformowanego
obrazu ksztaltuje on swoja egzystencje)'.

Drugi termin to ,racjonalno$¢”. Rozumiem ten termin w nawia-
zaniu do jego lacinskiej etymologii, w szczegdlnosci za$ do dwojakiego
znaczenia stowa ratio - jako ,rozumu” oraz jako ,racji” - ,przyczyny’,
~przestanki”>. Méwigc o racjonalnosci wiary katolickiej, mam zatem
na mysli to, ze jest ona u samych swoich podstaw wiarg rozumna, i to
z dwdch co najmniej powoddw. Po pierwsze, wiara katolicka jest wiarg
racjonalng, gdyz wedlug tego, czego naucza Kosciol, jest ona aktem ro-
zumu, ktéry w wyniku wolnego wyboru przyjmuje prawde objawiong za
swoja — tak ujmuje akt wiary stynna definicja, ktérg zawdzieczamy $w.
Augustynowi, w mysl ktdrej credere est cum assentione cogitare — ,wierzy¢

! Samo stowo mit wywodzi si¢ z jezyka greckiego, w ktorym to stowo mythos
znaczy tyle, co ,opowiadanie’, ,narracja’. Mitologiczny sposéb wyjasniania rzeczywistosci
stanowit pierwotne narzedzie, po jakie na etapie przednaukowym siegnat cztowiek w celu
zrozumienia otaczajacego go $wiata. W tym sensie, jako zaspokajajacy ludzka potrzebe
wiedzy, mit — na co zwrocil uwage juz Arystoteles — bliski jest w pewien sposéb filozofii.
Zob. Metafizyka, 1 2, 982 b, thum. K. Lesniak, PWN, Warszawa 1984. Jako Zyjacy nie
rozumem, lecz mocg kreatywnej wyobrazni, niepoddanej w zaden sposéb pod kierow-
nictwo rozumu i racjonalnosci, mit oferowal wizje $wiata, tatwg wprawdzie do przyswo-
jenia, jednak racjonalnie niespojna, dlatego tez z czasem, ustepowa¢ zaczat racjonalnym
sposobom wyjaéniania rzeczywistosci. Zob. M. A. Krapiec, Filozofia w teologii, Instytut
Edukacji Narodowej, Lublin 1999, s. 13.

? Poznanie rzeczywisto$ci za pomocg rozumu poprzez wskazanie na jej ostatecz-
ne przestanki oraz zasady, utrwalone w pozniejszej tradycji scholastycznej jako cognitio
rerum per causas, stanowi zadanie, ktore przed filozofig postawil Arystoteles, zapoczat-
kowujac w ten sposob wielkg tradycje realistycznej metafizyki. Zob. ]. Galarowicz, Na
Sciezkach prawdy, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow 1992, s. 33.
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to mysle¢ pod naciskiem (w przyzwoleniu) woli”*. Po drugie za$, wiara
katolicka jest wiarg racjonalna, gdyz jest ona aktem opartym na rozum-
nych racjach, przestankach, ktore za przyjeciem prawdy objawionej prze-
mawiajg, nie jest ona — co zdarza si¢ niekiedy slysze¢ — wiarg ,,na §lepo,
wbrew rozumowi’, z pogwalceniem rozumu (problematyke te podejmuje
w szczegolnosci teologia fundamentalna oraz teologia dogmatyczna w ra-
mach traktatu po$wigconego Bozemu Objawieniu)*.

Jakie falszywe wyobrazenia, jakie mity, odnosnie do relacji wia-
ra-rozum wydaja si¢ najszerzej rozpowszechnione? Jednym z nich po-
zostaje z calg pewnoscig przeswiadczenie, jakoby istnie¢ miala naturalna
rzekomo sprzeczno$¢ pomiedzy wiarg a rozumem, pomiedzy poznaniem
przez wiare a poznaniem naukowym. Innym - jest przekonanie, w mysl
ktérego poznanie Boga jest wylacznie sprawg wiary, nie za$§ rozumu.
Jeszcze innym - jest przeswiadczenie, Ze wiara, to przede wszystkim akt
serca, pojetego jako metafora ludzkiej uczuciowosci, stanowigcego swoista
antyteze rozumnosci.

W ramach dalszych rozwazan bede chcial przyjrze¢ si¢ blizej
powyzszym trzem falszywym przeswiadczeniom, konfrontujac je z tym,
czego naucza rzymskokatolicki Kosciol.

1. ,ISTNIEJE RZEKOMA NATURALNA SPRZECZNOSC POMIEDZY WIARA
1 ROZUMEM"

Uzycie cudzystowu w powyzszym zdaniu zaznacza oczywiscie, ze
to stwierdzenie jest mitem. Co wiecej — to mit ogromnie niebezpieczny
- odpowiedzialny za powstanie dwdch pozostalych sposréd wezesniej
wymienionych.

W slynnej metaforze otwierajacej encyklike Fides et ratio Jan Pawet IT
przyréwnuje wiare i rozum do dwdch skrzydel, na ktérych duch ludzki
unosi si¢ ku kontemplacji prawdy, wskazujac tym samym na istotng role,

* Zob. M. A. Krapiec, dz. cyt., s. 131.

* Rozum, obok woli oraz taski, traktowany jest jako jeden z trzech tzw. wspot-
czynnikéw wiary, ktdra ,wzbudzona zostaje pod wplywem rozumu” (proprie elicitur ab
intellectu). J. Buxakowski, Objawienie i wiara, Wyd. ,Bernardinum’, Pelplin 2007, s. 163.
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jaka w odkrywaniu prawdy spetniajg zaréwno rozum, jak i wiara®. Czyms
w naturalny sposob pozadanym jest zatem ich harmonijna wspoétpraca.
Eliminowanie ktoregokolwiek z nich wydaje si¢ — w $wietle przywotane-
go obrazu - z punktu widzenia wartosci ludzkiego poznania tym, czym
z punktu widzenia skutecznosci ptasiego lotu byloby odcigcie jednego ze
skrzydel.

O ile $redniowiecze — na co zwraca uwage Papiez - potrafito
w sposob harmonijny wiare i rozum laczy¢, o tyle pozniejsze epoki
beda mialy z tym zasadniczy problem® (dotykamy tutaj, niejako przy
okazji, innego mitu — mitu ,,ciemnego $redniowiecza’, mitu, gdyz w rze-
czywistoéci $redniowiecze to epoka wielkiego szacunku dla ludzkiego
rozumu, upatrujgca w ludzkim intelekcie szczegolny dar samego Boga,
sprawiajacy, ze nosimy w sobie ,obraz i podobienstwo” do Stwdrcy).
Wraz z jego schylkiem zaufanie do ludzkiego rozumu w dramatyczny
sposéb ulega zalamaniu. Wiara i rozum zostaja przeciwstawione sobie
w duchu koncepcji tzw. dwoch prawd, zakladajacej istnienie osobliwej
poznawczej schizofrenii, przyjmujacej, ze wspolistniejg sprzeczne ze soba
prawdy, odkrywane przez czlowieka na drodze wiary i drodze poznania
naturalnego’. Gloszony natomist przez Wilhelma Ockhama nominalizm
podwaza mozliwos¢ wyrokowania o jakichkolwiek prawdach powszech-
nych, pewnych czy niezmiennych.

Recepcja tego nominalizmu na plaszczyznie religijnej staje si¢
reformacja wraz z jej indywidualizmem i antyintelektualizmem® W ko-

5 Zob. Fides et ratio, encyklika Ojca Swietego Jana Pawta II o relacjach miedzy
wiarg a rozumem z 14 wrzeé$nia 1998 r., AAS 91 (1999), s. 5-88.

¢ Zob. Fides et ratio, 45.

7 Koncepcja ,,dwoch prawd” korzeniami swoimi siega konfliktu, jaki zaistnial
pomiedzy racjonalizmem greckiej filozofii a islamska teologia wszechwiedzy Boga oraz
nieprzewidywalnosci Jego wyrokéw. Wiaze si¢ ona z postacig Awerroesa, ktéry w traktacie
Fasl almakal dowodzi koniecznoéci istnienia dwoch odmiennych standardéw prawdy:
dla mas i dla filozoféw. Dla $w. Tomasza z Akwinu koncepcja ta stala si¢ wyzwaniem
i inspiracja do podjecia dzieta stworzenia syntezy madrosci pogan i prawd wiary chrze-
$cijanskiej. Zob. T. Honderich (red.), Encyklopedia filozofii, ttum. J. Lozinski, Wyd. ,,Zysk
i s-ka’, Poznan 1999, t. 2, s. 692-693.

& ‘W mysl tez sformutowanych przez mysliciela, ktéremu J. Bochenski przypisuje
miano ,niszczyciela scholastyki”, niemozliwe jest poznanie w sposob pewny czegokol-
wiek, poza jednostkowymi wrazeniami (n.b. jest to poglad nienowy, bo wyznawany
juz w starozytnoéci przez drugiego, obok Platona, najwybitniejszego spos$rdéd ucznidw
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mentarzu do Listu do Galatéow Marcin Luter napisze, ze ,rozumowi jako
gluptakowi nalezy szyje ukreci¢, aby bestie udusi¢”®. W ostatnim zas
swoim kazaniu, wygloszonym w Wittenberdze u kresu zycia, postuzy sie,
w charakterystyczny dla siebie sposob, emocjonalng i wulgarng tyrada:
»Rozum to jest najwigksza k... diabelska; z natury swojej i sposobu bycia
jest szkodliwa k...; jest prostytutka, prawdziwa k... diabelska, k... zezarta
przez $wierzb i trad, ktérg powinno si¢ zdepta¢ nogami i zniszczy¢ ja
i jej madros¢... Rzuci¢ jej w twarz plugastwo, aby ja oszpeci¢. Rozum
jest utopiony i powinien by¢ utopiony w Chrzcie... Zastugiwalby na to,
ohydny, aby go wyrzucono w najbrudniejszy kat domu, do wychodka™"".
Wydaje sig, ze trudno wyobrazi¢ sobie bardziej radykalng ekspresje an-
tyrozumnosci.

W wyniku zaistnialego dramatu - Jan Pawel II nie waha si¢ tutaj
uzy¢ tak mocnego stowa, piszac wprost o ,dramacie rozdziatu pomiedzy
wiarg i rozumem”"! - ugruntowuja si¢ w wiekach nowozytnych dwa wro-
gie sobie, przeciwstawne stanowiska: fideizm i racjonalizm.

Wyrazem pierwszego z nich jest jedno ze stynnych haset reformacji
— sola fides - ,,sama tylko wiara” — stad tez termin fideizm, od facinskiego
stowa fides oznaczajacego wiare. Wiara w fideizmie nie jest juz jednak ta
samg wiarg, o ktdrej pisal w starozytnosci chrzescijanskiej §w. Augustyn,
ani tez mistrzowie $redniowiecznej scholastyki. To wiara, ktéra — zgod-
nie ze sfowami Lutra — pokonala bestie-rozum. To zatem wiara bedaca
w swej istocie nie przyjmowaniem prawdy w wyniku wolnego wyboru, ale
przezywaniem, wiara zredukowana do sfery emocjonalnej. To - innymi
stowy moéwigc - uczucie wiary. Dazenie to tego, by odczuwag, stalo si¢ -
jak zauwaza J. Maritain - zZrédlem dramatu ojca reformacji, ktéoremu nie

Sokratesa, Antystenesa, zalozyciela szkoly cynikéw). Konsekwencja tego pogladu jest
gloszony przez M. Lutra, ktéry sam o sobie pisal: ,Jestem ze szkoly Ockhama’, skrajny
antyintelektualizm oraz indywidualizm. Zob. J. Bochenski, Zarys historii filozofii, Wyd.
,»Philed”, Krakéw 1993, s. 145-149.

° Lutherwerke, red. Walsch, VIII, 2043; cyt. za: W. Granat, Teodycea, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1968, s. 367-368.

10 Cyt. za: ]J. Maritain, Trzej reformatorzy, thum. K. Michalski, Wyd. ,,Fronda”
i Wyd. ,,Apostolicuny’, Warszawa-Zabki, 2005, s. 66.

! Fides et ratio, 45.
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wystarczalo wierzy¢ — przyja¢ aktem woli prawde o tym, ze jego grzechy
zostaja w Sakramencie Pokuty odpuszczone - chcial to odczuwac2.

Odrzucony w fideizmie bestia-rozum powraca w postaci odmie-
nionej i niebezpiecznej w skrajnym racjonalizmie epoki o$wiecenia. Nie
jest to juz bowiem rozum o$wiecony wiara, wrazliwy takze na rzeczywi-
sto$¢ nadprzyrodzona. Przeciwnie - jest to rozum z zasady wrogi wierze,
nastawiony polemicznie wobec wszystkiego, czego nie da sie za pomoca
naturalnych metod zweryfikowac".

W czasach nam blizszych do ugruntowania sie falszywego prze-
$wiadczenia o rzekomej naturalnej sprzecznosci, jaka zachodzi¢ mialaby
pomiedzy poznaniem rozumowym a poznaniem przez wiare, przyczynito
sie w sposob wydatny eksponowane przez marksistowskich propagandzi-
stow przeciwstawienie sobie nauki i religii. W ramach edukacji szkolnej
szeroko lansowano pojecie tzw. ,,$wiatopogladu naukowego”. Swiatopoglad
ten traktowano jako antyteze wiary religijnej, ktorg postrzegano jako relikt
przesztosci i synonim intelektualnego zacofania'. I chociaz dzisiaj, po
trzydziestu juz latach, jakie dzielg nas od przemian ustrojowych w Polsce,
o marksizmie pisze si¢ raczej w czasie przeszlym, nie sposéb lekcewazy¢
wcigz obecnego wplywu wyrostej na jego gruncie ideologii na ksztattowa-
nie si¢ polskiej kultury. Socjalizm - jak zauwazyt Wladystaw Tatarkiewicz

2 W zyciu duchowym - jak zauwaza przywolany autor — Luter szukal przede
wszystkim pociech uczuciowych [...] Lutrowi chodzilo o to, by czu¢ sie w stanie taski, jak
gdyby taska sama w sobie mogta by¢ przedmiotem odczuwania”. J. Maritain, dz. cyt., s. 34.

1 Wspolczesnym poklosiem takiego, wrogiego wierze, pojmowania rozumu
moze by¢ tytul - niegdys jednego z czasopism, dzi$ takze portali internetowych, groma-
dzacego krytycznie nastawionych wobec religii autoréw - ,,Racjonalista”.

1 K. Marks, ktéry jako przedmiot swojej dysertacji doktorskiej obral pordw-
nanie dwoch form starozytnego atomizmu (Demokryta i Epikura), teze, w mysl ktorej
istnieje realnie jedynie materia, przyjal jako fundament stworzonej przez siebie filozofii.
Samo pojecie ,,$wiatopogladu naukowego”, stanowiace raczej wykwit ideologii anizeli
filozofii, $wiadczy o osobliwym pomieszaniu plaszczyzn teoretycznej i praktycznej.
Zob. A. B. Stepien, Rys rozwoju filozofii marksistowskiej i problem dialogu filozoficznego
z marksizmem, w: tenze (red.), Wobec filozofii marksistowskiej. Polskie doswiadczenia,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1990, s. 34. Propagatorzy ideologii marksistow-
skiej, usitujac w tendencyjny sposob wykorzysta¢ nauke jako narzedzie walki z religia,
cale dzieje europejskiej kultury zwykli opisywaé w perspektywie niedajacego sie — ich
zdaniem - pogodzi¢ konfliktu pomiedzy $wiatopogladem naukowym i religijnym. Zob.
A. Bronk, Religia i nauka, w: tenze, Zrozumie¢ swiat wspélczesny, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 1998, s. 209.
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— byl pierwszym w dziejach filozoficznym projektem, ktéry zrealizowany
zostal w praktyce Zycia spolecznego, stad tez inspirowany marksizmem
system wychowania nie mégt nie oddziala¢ na cale pokolenia Polakow?.

O szkodliwosci mitu przeciwstawiajacego rozum wierze swiadczy¢
moga dwa pozostale z wymienionych mitéw, do powstania ktérych 6w
pierwszy sie przyczynit oraz ich konsekwencje.

2. ,POZNANIE BOGA JEST JEDYNIE SPRAWA WIARY, NIE ZAS
ROZUMU"

Sformutowanie powyzsze stanowi swoiste credo fideizmu, wyrazaja-
ce samg jego istote. Kto$ trafnie okreslil to stanowisko mianem niezwykle
»pokusnego”. To oczywiscie neologizm, dobrze jednak oddajacy niebezpie-
czenstwo tego pogladu, ktdry szereg oséb wierzacych przyjmuje za wlasny,
nie identyfikujac zagrozenia. Dlaczego tak si¢ dzieje? Najprawdopodobniej
dlatego, ze szereg fideistycznych deklaracji brzmi pozornie bardzo poboz-
nie, jak chocby stynne stwierdzenie Immanuela Kanta: ,,Musialem obali¢
wiedze, aby zrobi¢ miejsce dla wiary”'®.

Podobnie ,,pokusny” charakter, obok hasta ,,tylko wiara (sola fides),
posiadajg zreszta réwniez pozostale hasta reformacji: ,,tylko faska” (sola
gratia), ,tylko Biblia” (sola Scriptura), ,tylko Jezus” (solus lesus). W rze-
czywistodci kazde z nich przekresla czgs¢ prawdy objawionej, sprawiajac
ze polprawdy stroja sie¢ w szaty prawd, by w ten sposéb uwodzi¢ niewy-
starczajaco krytyczne umysty’.

* M. M. Bouzyk, Problematyka filozoficznych podstaw pedagogiki w sporze
Wydziatu Filozofii Chrzescijariskiej KUL z marksizmem, ,Polska Mysl Pedagogiczna”
3 (2017), s. 78-79.

16 Wedtug Kanta ludzki rozum teoretyczny i jego narzedzia sktadowe, czyli tzw.
kategorie, dostosowane sa wylacznie do porzadkowania danych naszego doswiadczenia
zmystowego, stad zasadnicza niemozno$¢ rozstrzygania przy ich pomocy kwestii istnienia
Boga. Zob. R. Spaeman, Racjonalnos¢ a wiara w Boga, thum. M. Wiertlewska, ,,Poznanskie
Studia Teologiczne” 23 (2009), s. 288.

17 Postulat ,tylko taska” stanowi odrzucenie wartosci zastugujacej ludzkich
dobrych uczynkéw, postulat ,,tylko Pismo” kwestionuje istnienie Tradycji Apostolskiej
obecnej w innych tzw. miejscach teologicznych anizeli Biblia, postulat ,,solus Iesus”
stanowi protest przeciwko kultowi Matki Najéwietszej oraz Swietych.
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Jaka istotng cze¢$¢ prawdy neguje hasto sola fides — ,tylko wiara”?
Neguje objawiong, zapisang expressis verbis na kartach Biblii, prawde
o tym, Ze Boga pozna¢ mozna naturalnym $wiattem ludzkiego rozumu, na
podstawie stworzonych przez Niego dziel. Podobnie jak na temat artysty,
jego talentu i warsztatu, znawcy sztuki potrafig wiele powiedzie¢, majac
przed oczyma dzieto, ktére pozostawil, tak tez - jak czytamy w Ksiedze
Madrosci: ,Z wielkosci i pigkna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo
ich Stwoércg”*®. Dlatego tez Stowo Boze surowo, jako o ,gltupich’, wyraza
sie o ludziach,

ktorzy nie poznali Boga: z dobr widzialnych nie zdolali poznaé Tego, kto-
ry jest, patrzac na dzieta nie poznali Tworcy, lecz ogien, wiatr, powietrze
chyze, gwiazdy dokota, wode¢ burzliwa, lub $wiatla niebieskie uznali za
bostwa, ktdre rzadza $wiatem. Jesli urzeczeni pieknem wrzigli je za bostwa
- winni byli pozna¢, o ile wspanialszy jest ich Wladca®.

Prawde te znajdujemy réwniez przywotang w Nowym Testamencie.
Sw. Pawel w Liécie do Rzymian pisze o poganach w sposob nastepujacy:

gniew Boga ujawnia si¢ z nieba na wszelkg bezboznos¢ i nieprawo$¢ tych
ludzi, ktorzy przez nieprawo$¢ nakladaja prawdzie peta. To bowiem, co
o Bogu mozna pozna¢, jawne jest wérdd nich, gdyz Bég im to ujawnit.
Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne Jego przymioty - wieku-
ista Jego potega oraz bdstwo — staja sie widzialne dla umystu przez Jego
dzieta, tak ze nie moga sie wymodwi¢ od winy”*.

Jan Pawet II, komentujac powyzszy tekst, stwierdza, ze wskazuje
on na ludzka zdolno$¢ poznania metafizycznego®. To dzigki tej wtasnie
zdolnosci Arystoteles, ktéry jako poganin nie zetknal si¢ najprawdopo-
dobniej nigdy z Objawieniem nadprzyrodzonym, pisze o Bogu w tak
gleboki i ujmujacy sposob, ze jego stowa z powodzeniem umiesci¢ by
mozna w brewiarzowej godzinie czytan. Jesli za§ stworzong przez siebie

'8 Mdr 13, 5. Cytaty biblijne za: Biblia Tysigclecia Wyd. III, Wyd. ,,Pallottinum’,
Poznan-Warszawa 1980.

¥ Mdr 13, 1-3.

2 Rz 1, 18-20.

1 Zob. Fides et ratio, 22.
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metafizyke nazywa teologia, to dlatego wlasnie, ze podjeta w jej ramach
proba stworzenia racjonalnej interpretacji otaczajacego $wiata doprowa-
dzila go ostatecznie do uznania istnienia Boga, jako ostatecznej, osobowe;j
racji obserwowanego w $wiecie ruchu. Oto, co na temat tego, kim jest
jego ,Nieporuszony Poruszyciel’, stwierdza Stagiryta:

Jezeli zatem Bog posiada zawsze dobro, tak jak my tylko niekiedy, jest to
godne podziwu, a jesli posiada je w sposob bardziej doskonaly, to jest to
jeszcze bardziej przedziwne. A tak wiasnie jest. I zycie jest jego udzialem,
poniewaz akt intelektu jest zyciem, a Bdg jest tym aktem: sam jego akt
jest zyciem najlepszym i wiecznym. Totez nazywamy Boga wiecznym,
najdoskonalszym jestestwem: Zycie, trwanie nieustanne i wieczne przy-
nalezy Bogu i tym wszystkim jest Bog>.

Prawde wiary dotyczaca naturalnej poznawalnosci Boga przypo-
mnial Sobdér Watykanski I, pouczajac, ze ,,naturalnym $wiatlem ludzkiego
rozumu mozna z rzeczy stworzonych pozna¢ Boga, poczatek i cel wszyst-
kich rzeczy”>. Jan Pawel II w nawigzaniu tego stwierdzenia wyjasnia, ze
jesli tak sie nie dzieje, jesli cztowiek mimo swej inteligencji prawdy o Bogu
nie poznaje, to ,,przyczyng jest nie tyle brak wlasciwych srodkéw, co ra-
czej przeszkody wzniesione przez jego wolng wole i grzech™. Wydaje sie,
ze jest to stwierdzenie ogromnie zyciowe, pozwalajace zrozumiec szereg
ludzkich postaw. Do$wiadczenie pozwala bowiem stwierdzi¢, ze byloby
naiwnoscig spodziewac sig, iz przy pomocy odpowiednich argumentéw
zdolni bylibysmy nawroci¢ kazdego niewierzacego®. Czlowiek, ktéremu
nie po drodze z wiarg, szczegélnie w jej wymiarze moralnym, pozostaje
czesto gluchy na jakiekolwiek argumenty. Dal juz temu zreszta wyraz sam

22 Metafizyka, 1072 b 12-31.

# Konstytucja dogmatyczna Soboru Watykanskiego I Dei Filius o wierze katolic-
kiej z 24 kwietnia 1870 r., 641. Tekst i numeracja za: I. Bokwa (red.), Breviarium Fidei,
Ksiegarnia Swietego Wojciecha, Poznar 2007.

* Fides et ratio, 19.

» Wisréd analizowanych w ramach filozofii Boga przyczyn odrzucenia prawdy
0 Bycie Absolutnym kluczowe miejsce zajmujg przyczyny etyczne, zwigzane z przyjetym
grzesznym trybem zycia, ktéry w konsekwencji — na zasadzie mechanizmu racjonalizacji
i samousprawiedliwienia — prowadzi do odejscia od wiary, w my$l adagium gloszacego,
ze ,jesli ktos nie zyje wedlug tego, w co wierzy, zaczyna z czasem wierzy¢ wedlug tego,
jak zyje”
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Zbawiciel w przypowiesci o bogaczu i Lazarzu: ,,Jesli Mojzesza i prorokow

nie stuchajg, to cho¢by kto z umarlych powstal, nie uwierzg™*.

3. ,WIARA JEST SPRAWA SERCA, NIE ROZUMU"

To kolejne bardzo ,,pokusne” przeswiadczenie, znajdujace stosun-
kowo tatwo akceptacje u 0s6b mato krytycznych, zwlaszcza, ze w samym
Pismie Swietym spotkaé mozemy teksty, w ktérych mowa jest o sercu
wiasnie w kontekscie wiary. Pograzonym w smutku uczniom wedrujacym
do Emaus Zbawiciel czyni wyrzut: ,jak nieskore sa wasze serca do wie-
rzenia*”; proszacemu o chrzest dworzaninowi etiopskiemu apostot Filip
odpowiada: ,,Mozna, jesli wierzysz z calego serca™; rzymskich adresatow
swojego listu $§w. Pawel poucza, ze ,sercem przyjeta wiara prowadzi do
usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami do zbawienia™*.

Gdyby postuzy¢ sie w tym miejscu metoda znang dobrze z wyktadu
prawd wiary zawartego w Sumie teologicznej $w. Tomasza z Akwinu, moz-
na by sformulowac¢ klasyczne videtur quod - ,wydaje sie, ze”. Faktycznie,
w $wietle przytoczonych tekstow wydawac by sie moglo, ze istotnie, wiara
jest sprawa ludzkiego serca, nie zas rozumu.

Po videtur quod przychodzi jednak czas na sed contra — przywo-
tanie przestanek przemawiajacych przeciw wczesniej postawionej tezie®.
I tutaj lektura Biblii odstania przed nami caly szereg tekstéw, niedwu-
znacznie $wiadczacych o istotnym zwigzku serca z funkcjami, ktore
zwykli$my przypisywac rozumowi. Psalmista zapowiada uroczyscie: ,,Moje

% 1k 16, 31.
7 1k 24, 25.
% Dz 8, 37.
» Rz 10, 10.
% Jak zauwaza J. Salij, struktura tekstow Tomaszowach stanowi odzwierciedlenie
dysput i sporéw, toczacych sie w dwczesnym $wiecie akademickim: ,Teksty $wietego
Tomasza dostownie ozywaja, kiedy sobie uprzytomnié, ze te setki i tysigce zarzutéw
pod adresem tez, jakie nastepnie sa tam wylozone, stanowig echo niezliczonych dysput
odbywajacych sie wéwczas na uniwersytecie paryskim”. J. Salij, wstep w: M. D. Chenu,
Swigty Tomasz z Akwinu i teologia, ttum. A. Ziernicki, W. Szymona, Wyd. ,,Znak”, Kra-
kéw 1997, s. 8.
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usta wypowiedzg madros¢, a rozmyslanie mego serca — roztropnos$¢”?;
w innym miejscu za$ stwierdza: ,Rozmyslam noca w sercu, roztrza-
sam i duch moj docieka™? uczeni w Pi$mie, ktérzy ,,mysleli w sercach
swoich”, ze Chrystus popelnia bluznierstwo, twierdzac, ze odpuszcza
grzechy, stysza z jego strony pytanie: ,,Czemu nurtujg te mysli w sercach
waszych™. Co wiecej, jest serce takze miejscem, w ktérym zapadaja de-
cyzje: ,postanowil sobie mocno w sercu” - pisze $§w. Pawel**. W kazde
ludzkie serce, réwniez w serce osoby niewierzacej, jest takze wpisane przez
Boga prawo naturalne, dzieki czemu nie znajacy przykazan Dekalogu
poganie moga kierowa¢ si¢ jego normami, co potwierdza doniosly tekst
Pawlowy: ,tre§¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jednoczesnie
ich sumienie staje jako $wiadek, a mianowicie ich mysli na przemian ich
oskarzajace lub uniewinniajgce”.

Kolejnym krokiem w przyjetej przez $w. Tomasza metodzie wy-
ktadu jest rozwigzanie trudnosci, wyniklych z przedstawienia przestanek
prowadzacych pozornie do sprzecznych wnioskéw. W przypadku naszego
»sercowego’ problemu, remedium stanowi uswiadomienie sobie trzech
waznych faktéw. Po pierwsze, stowo ,serce” uzyte w kazdym innym
kontekscie anizeli anatomiczno-kardiologiczny nie wystepuje w znaczeniu
dostownym, a jedynie metaforycznym, przenosnym. Po drugie, sposob
rozumienia metafory jest zawsze umowny, uwarunkowany kulturowo.
I po trzecie, metafora serca od czaséw biblijnych zmienita wyraznie swoje
znaczenie.

O ile w Biblii serce jako przestrzen, w ktdrej dokonuje sie myslenie,
podejmowane s3 decyzje, odczytywane jest prawo moralne i zapadaja
werdykty sumienia, Zzywione s3 uczucia wyzsze, $cisle powigzane z funk-

1 Ps 49, 4.

2 Ps 77,7.

3 Mk 2, 7-8.
* 1 Kor 7, 37.
% Rz 2, 15. Jan Pawet II, zwracajac uwage na ten tekst, zauwaza, Ze stanowi on
wazne wskazanie dotyczace natury sumienia, ktdrego nie nalezy utozsamiaé z emocjo-
nalnym poczuciem winy, a ktére w istocie swojej pozostaje sadem rozumu, ktéremu
uczucia mogg jedynie towarzyszy¢. ,,Stowo mysli zwraca uwage na rzeczywisty charakter
sumienia” - pisze Papiez. Zob. Veritatis splendor, encyklika Ojca Swietego Jana Pawta II
o niektérych podstawowych problemach nauczania moralnego Kosciota z 6 sierpnia
1993 r., AAS 85 (1993), 59.
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cjami duchowymi czlowieka, pozostaje synonimem ludzkiej duszy z jej
wladzami rozumu i woli, o tyle w kulturze nam wspdlczesnej metafora
serca odnoszona jest przewaznie wylacznie do ludzkiej sfery emocjonal-
nej. Stad tendencja, by przeciwstawia¢ serce rozumowi, czego medialnym
przykladem byla w niedawnym czasie seria reklam jednej z sieci telefonii
komorkowej, w ktorej wyobrazajace serce i rozum kukietki z wtoczki
toczyly ze sobg wyrezyserowany spor.

Odczytywanie biblijnej metafory serca wedtug klucza, jaki podpo-
wiada nam otaczajace nas Srodowisko kulturowe, prowadzi do szeregu
ktopotéw i zagrozen zycia religijnego i moralnego. Sprawia, ze falszywie
interpretujemy zawarte na kartach Pisma Swietego przestanie, dotyczace
tak fundamentalnych aktéw, jak wiara, skrucha, nawrécenie czy modlitwa.
U niektorych rodzi to poczucie niepokoju, bo moze — jak Marcin Luter -
nie potrafig po spowiedzi poczug, ze grzechy zostaly im odpuszczone, lub
tez oskarzajg sie, ze ich modlitwa nie jest ,taka z serca’, u innych pojawia
sie natomiast grozne w swoich skutkach poczucie komfortu w sytuacji,
w ktorej dokonali np. apostazji, majac odczucie bliskosci Boga, podczas
uczestnictwa w obfitujacych w emocje spotkaniach jakiej$ sekty, czy tez
przyzwyczaiwszy si¢ do grzechu, przestali czu¢ si¢ z nim zle*. Warto
w tym kontekscie jako swoistg przestroge przytoczy¢ zawarte w Katechi-
zmie stwierdzenie, przypominajace, ze ,wznioste uczucia nie decyduja ani
o moralnosci, ani o §wietosci 0sob™.

Reasumujgc: stwierdzenie, w my$l ktorego wiara jest sprawa serca,
a nie rozumu, zaklada odniesienie metafory serca do dziedziny ludzkiej
uczuciowosci, przez co przeciwstawione zostaje ono rozumowi. Redukeja
wiary do sfery przezyciowej pozostaje oczywistym bledem, pomijajacym
takie istotne jej elementy, jak poznanie objawionej prawdy za pomoca
intelektu oraz przylgniecie do niej aktem woli*.

% Na szkodliwy wplyw, jaki sentymentalizm wywiera na zycie religijne, zwraca
uwage m.in. J. Woroniecki: ,,przekonanie o uczuciowej podstawie religijnosci spotykamy
w zyciu praktycznym osdb wierzacych, gdy kto$ sadzi, ze nie mozna dostapi¢ rozgrze-
szenia, jedli si¢ nie czuje skruchy, ze bez wzruszenia uczuciowego nie warto si¢ modli¢,
ze milos¢ blizniego polega na uczuciowej sympatii itd.” J. Woroniecki, U podstaw kultury
katolickiej, Instytut Edukacji Narodowej, Lublin 2002, s. 42-43.

¥ KKK, 1768.

* Jest rzecza charakterystyczng, ze to wlasnie dziatanie woli - jak zauwaza
0. Woroniecki - zostaje uposledzone wskutek oddzialywania sentymentalizmu. Autor
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Warto tez zauwazy¢, ze przy zachowaniu biblijnego rozumienia
metafory serca, teza gloszaca, Ze wiara jest sprawg serca, nie za$ rozumu,
traci swoj sens, jako ze zanika samo przeciwstawienie serca rozumowi, na
ktorym teza ta zostala oparta. W kontekscie, jaki wyznacza to rozumie-
nie, wiara pozostaje jak najbardziej sprawa serca, ale znaczy to wowczas
réwniez, ze jest ona aktem angazujacym w najwyzszym stopniu wiladze
osobowe czlowieka — ludzki intelekt i wole.

PODSUMOWANIE

Omowione powyzej fakty i mity odnoszace si¢ do relacji panuja-
cych pomiedzy wiarg a rozumem w zwiezty sposéb przedstawi¢ mozna
w formie trzech par przeciwstawnych sobie twierdzen, z ktérych pierwsze
jest falszywe, zyje jednak wlasnym Zyciem na sposéb wymyslonego, nie
dajacego sie uzasadni¢ w racjonalny sposéb mitu, drugie natomiast sta-
nowi przeciwstawng mu prawde, stanowiaca element katolickiej doktryny.

1. Mit: istnieje naturalna sprzeczno$¢ pomi¢dzy wiarg a rozumem,
religia a nauka, cztowiek za$ postawiony jest w obliczu dramatycznego
wyboru, za ktérg z prawd winien sie opowiedzie¢ (charakterystycznym
przykltadem moze tu by¢ stawianie w opozycji do siebie stanowisk takich,
jak kreacjonizm i ewolucjonizm).

Fakt: ,nigdy nie moze zaistnie¢ rzeczywista niezgodno$¢ mie-
dzy wiarg a rozumem. Ten sam bowiem Bog, ktoéry objawia tajemnice
i wszczepia wiare, obdarzyt dusze ludzka $wiattem rozumu; Bog za$ nie
moze przeczy¢ samemu sobie ani tez prawda nigdy nie moze sprzeciwia¢
sie prawdzie™”.

ten podkresla, ze w sferze praktycznej nie tyle przeciwstawienie uczucia rozum posiada
istotne znaczenie, ale przeciwstawienie uczucia-wola. ,,Specyficznymi cechami uczucia
jako motoru naszego zycia psychicznego sg - jak wyjasnia — subiektywizm, egoizm,
bierno$¢ i indywidualizm. Ich proces konczy sie zawsze w samym osobniku i sam przez
sie nie jest zdolny wyprowadzi¢ czlowieka z siebie, pchna¢ do tworczego czynu i zwigzac
z innymi; kresem jego jest zawsze zaspokojenie subiektywnego pragnienia, zwigzanego ze
wzruszeniem. Inaczej jest z wola. Jej cechami specyficznymi jako motoru psychicznego
s3: obiektywizm pochodzacy ze zwigzku z rozumem, zdolnos¢ do wyprowadzenia czlo-
wieka z ciasnego zakresu wlasnych pozadan i pchniecia do tworczych czynéw, zdolno$é
do zwigzania si¢ z wysilkiem innych ludzi w jedng calo$¢”. J. Woroniecki, dz. cyt., s. 44.
¥ Dei Filius, 654.
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2. Mit: Boga pozna¢ mozna jedynie przez wiare, niemozliwe jest
jakiekolwiek dowodzenie Jego istnienia w porzadku czysto racjonalnym.

Fakt: ,naturalnym $wiatlem rozumu mozna z rzeczy stworzonych
pozna¢ Boga, poczatek i cel wszystkich rzeczy”*.

3. Mit: wiara jest w swojej istocie uczuciem, sprawg serca pojetego
jako metafora ludzkiej emocjonalnosci; o autentycznosci i glebi relacji
czlowieka z Bogiem decydujg odczucia towarzyszace spetnianym aktom
religijnym.

Fakt: ,Akt wiary jest najdonioélejszym wyborem w zyciu czlo-
wieka”; ,,byl zawsze rozumiany przez Kosciél jako moment fundamen-
talnego wyboru, ktéry angazuje cala osobg. Rozum i wola wyrazajg tu
W najwyzszym stopniu swa nature duchows, aby pozwoli¢ czlowiekowi na
dokonanie aktu, w ktérym realizuje si¢ w pelni jego osobowa wolnos¢™*.
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