TQOIOgid Kwartalnilkk Wydziatu Teologicznego UMK

ISSN 1731-5638 (print)
ISSN 2391-7598 (online)

44(2018)4, ss. 123-142

MIECZYSEAW CELESTYN PACZKOWSKI OFM

WYDZIAt TEOLOGICZNY UNIWERSYTETU MIKOEAJA KOPERNIKA W TORUNIU
CELESTYN@UMK.PL

ORCID 0000-0002-4045-2314

ETIOPCZYCY W ZIEMI SWIETEJ

DOI: http://dx.doi.org/10.12775/TiCz.2018.042

Streszczenie. Celem tego artykulu jest zbadanie obecnosci Kosciota Etiopskiego
w Ziemi Swietej. Etiopia jest jedng z najstarszych cywilizacji na $wiecie. Jego bogate
dziedzictwo kulturowe jest nierozerwalnie zwiazane z tradycjg chrzescijaniskg. Nalezy
zauwazyd, ze istnieje starozytna dokumentacja dotyczaca obecnoéci Etiopczykéw w Jero-
zolimie. Istnieje rdwniez literatura dotyczaca Etiopii i 0s6b o ciemnej skorze. Nastepnie
era $redniowieczna jest analizowana az do upadku imperium osmanskiego. Jako wyrdz-
niajaca sie spolecznoé¢ Etiopczycy w Ziemi Swietej s3 poswiadczeni przynajmniej od XIII
wieku. Mala spoleczno$¢ zostala zalozona przez etiopskich pielgrzyméw w Jerozolimie.
Na poczatku XIX wieku mnisi etiopscy byli obecni gtéwnie w klasztorze Deir es-Sultan,
ktory dzielili z mnichami koptyjskimi. Jednak w polowie tego stulecia mnisi z Etiopii
wdali si¢ w konflikt ze spotecznoscia koptyjska w zwiazku z okupacjg i zarzadzaniem tym
klasztorem. Konflikt dotyczacy nieruchomosci trwa do dzis. Kompleks miejsc w posia-
daniu Kosciofa etiopskiego w Jerozolimie i gdzie indziej jest nadal centralnym punktem
i duchowym o$rodkiem pielgrzymek tego Afrykanskiego Kosciota do Ziemi Swietej.

Stowa kluczowe: Kosciot etiopski; Ziemia Swieta (chrzescijanstwo); Jerozolima;
Deir es-Sultan (klasztor); pielgrzymi.

Abstract. The Ethiopians in Jerusalem. The purpose of this article is to ex-
amine the presence of the Ethiopian Church in the Holy Land. Ethiopia is one of the
most ancient civilizations in the world. Its rich cultural heritage is inseparably tied to
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the Christian tradition. It must be noted that there is an ancient documentation on
the Ethiopian presence in Jerusalem. It exists also a literature concerning Ethiopia and
people with dark skin. Then the medieval era is analyzed until the fall of the Ottoman
Empire. As a distinguishable community the Ethiopians in the Holy Land are attested at
least from the 13" century. The small community was founded by Ethiopian pilgrims in
Jerusalem. At the beginning of the 19" century, Ethiopian monks were mainly present
in Deir es-Sultan monastery, which they shared with Coptic monks. However, in the
middle of that century, Ethiopian monks came into conflict with the Coptic community
concerning the occupation and the management of this monastery. The conflict concern-
ing the property lasts until today. The complex of places in the possession of Ethiopian
Church in Jerusalem and elsewhere is still the focal point and spiritual center for the
pilgrimages of this African Church to the Holy Land.

Key words: Ethiopian Church; Holy Land (Christianity); Jerusalem; Deir es-
Sultan (monastery); Pilgrims.

Ciemnoskoérzy Etiopczycy, pojawiajacy sie na ulicach Jerozolimy,
mnisi abisynscy przy bazylice Grobu Swietego czy falasza — Zydzi z tzw.
Rogu Afryki stuzacy w armii izraelskiej, to obrazki, ktére pielgrzymom
odwiedzajacym Ziemie Swieta wydajg sie niezwykte. Nie zapominajmy
jednak o tym, ze jak po$wiadcza Pismo Swiete, Abisyriczycy mieli takze
kontakt ze §wiatem biblijnym i narodem wybranym. Na terenach dzisiej-
szej Etiopii kwitta cywilizacja, opromieniona blaskiem kultury egipskie;.
Réwniez chrzescijanstwo zapuscilo tam wczesnie swoje korzenie, a obec-
noé¢ mnichéw etiopskich w Ziemi Swietej nie jest przypadkiem'.

ETIOPCZYCY W PRZEKAZACH WCZESNOCHRZESCIJANSKICH

Granice historycznej Etiopii biegng wzdluz wybrzeza Morza Czer-
wonego, Sudanu, Somalii i Kenii. Nazwa ,,Abisynia’, zapozyczona z jezyka
arabskiego (habasza - zgromadzenie, mieszanka), wskazuje na grupe

! Por. K. Stoffregen-Pedersen, Jerusalem, w: S. Uhlig et al., Encyclopaedia Aethi-
opica, t. 2, Wiesbaden 2005, s. 273-277; M.C. Paczkowski, Etiopczycy w Ziemi Swigtej,
»Ziemia Swieta” 59 (2009) 3, s. 36-39. Niektore sugestie zostaly zaczerpniete z tego
ostatniego opracowania.
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ludéw pod rzadami jednego wladcy”. Natomiast okreslenie ,,Etiopia” po-
chodzi z jezyka greckiego i oznacza ,kraj zamieszkaty przez tych, ktérzy
maja spalone stoncem oblicze™.

W I wieku powstalo pierwsze panstwo na terenie Etiopii — Aksum®*.
W opowiadaniu o dziatalnosci ewangelizacyjnej diakona Filipa znajduje
sie wzmianka o spotkaniu z dworzaninem kroélowej etiopskiej, Kandaki,
ktory zarzadzal calym jej skarbcem (por. Dz 8,26). Diakon Filip wyjasnit
mu tekst proroctwa Izajasza, a pdzniej ochrzcil Etiopczyka przy zrodle
niedaleko Hebronu®. Poczatek wilasciwej chrystianizacji Etiopii przypadl
na IV wiek i na ten czas datuje si¢ naplyw przedstawicieli tego ludu do
Ziemi Swigtej. Pielgrzymujac ku miejscom $wietym Abisynczycy podjeli
praktyke innych ludéw, ktore przyjely chrzescijanstwo. Nic wigc dziwnego,
ze do miasta $wigtego naplywali pielgrzymi z réznych stron $wiata, takze
z najbardziej egzotycznych krain.

Chrystianizacje Etiopii opisal Rufin z Akwilei®, wigzac poczatki
Kosciola etiopskiego z misja $w. Frumencjusza’. Jerozolima dla Kosciota
etiopskiego byta swoistym oknem na $wiat. Takze obecno$¢ przybyszow

2 Zob. D. Harper, Online Etymology Dictionary, w: http://www.dictionary.com/
browse/abyssinia (data dostepu: 27.06.2018).

* Por. H. G. Liddell, R. Scott, A Greek-English Lexicon, Oxford 1996, s. 87.

* Poczatki panistwowosci etiopskiej spowija legenda. 1 Ksigga Krolewska i 2 Ksigga
Kronik opowiadajg o spotkaniu krélowej Saby z krélem Salomonem (por. 1 Krl 10,1-13;
2 Krn 9,1-12). Krolowa dalekich krain zapragnela potomstwa z madrym izraelskim
wladca. Jej pragnieniu stato si¢ zado$¢ i narodzit sie Menelik, legendarny zalozyciel
dynastii etiopskiej.

5 ,Chrzest Etiopa, opisany w Dziejach Apostolskich (8,27-39), swiadczy o staro-
zytnych poczatkach waszej chrzeécijanskiej wiary”; Podejmijmy na nowo dialog mitosci.
Przeméwienie skierowane do Jego Swigtobliwo$ci Abuna Paulosa, Patriarchy Kosciola
Prawostawnego Etiopii (11 czerwca 1993), 4, w: ,,LOsservatore Romano” (11-12 czerwca
1993), s. 4.

¢ ‘W Palestynie wspolnie z Hieronimem podjat on trud tlumaczenia dziet Ory-
genesa. Paladiusz wspomina o Melanii Starszej i Rufinie, ktérzy w hospicjum na Goérze
Oliwnej przyjmowali ,,przybywajacych do Jerozolimy, aby si¢ modli¢: biskupow, mnichow,
dziewice [konsekrowane] i wszystkich przybyszoéw”; Historia Lausiaca 46.,6.

7 Por. Rufin z Akwilei, Historia ecclesiastica 1,9. Wedlug tej relacji sam $w. Ata-
nazy wy$wiecil Frumencjusza na biskupa i zobowiazat go do powrotu do Etiopii. Byto to
okoto 340 roku. Dziatania apostota Etiopczykow okazaly sie wielce owocne, wspieraly je
cudowne znaki i uzdrowienia. Sam krol Aksum - Ezana przyjat chrzescijanstwo. Mimo,
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z Rogu Afryki w tak szczegdlnym miejscu jak miasto $wiete sprawiata,
ze stawali si¢ oni znani przedstawicielom calego §wiata chrzescijaniskiego.
Dla Kosciota, ktéry przez wieki pozostawal w izolacji od reszty chrzesci-
janstwa, byta to jedyna mozliwo$¢ utrzymywania szerszych kontaktow.

Istnieja $wiadectwa, a wsrdod nich relacje Euzebiusza z Cezarei
i Egerii, potwierdzajace naplyw pielgrzymow nie tylko z osrodkéw i zna-
nych prowingji stron imperium rzymsko-bizantyjskiego, ale i z jego dale-
kich rubiezy. Zjawisko to odnotowuja takze wzmianki w korespondencji
Hieronima, ktéry ponadto wspomina o patnikach pochodzacych z Indii,
z zachodniego wybrzeza Polwyspu Arabskiego, z obszaréw pustynnych
i z Etiopii®.

Przybysze z réznych stron nie tylko byli pielgrzymami, ktorzy
po nawiedzeniu miejsc $wietych wracali do ojczyzny, zabierajac ze sobg
wspomnienia i pamigtki, ale takze pozostawali w ziemi Chrystusa. Do-
chodzi w ten sposéb do powstawania kosmopolitycznych monasteréw
stanowigcych azyl dla ,pielgrzyméw Ducha” Czgsto, jak w przypadku
Hieronima i jego otoczenia, przybysze — asceci tworzyli elitarne kregi’,
lecz kosmopolityczny charakter zycia monastycznego sprawial, ze grupy
te doswiadczaly raczej atmosfery ,,nowej Pie¢dziesigtnicy” anizeli izolacji.

Fakt, ze asceci z Etiopii zawedrowali do Palestyny, nie powinien
dziwi¢ takze z innego powodu. W starozytnym monastycyzmie praktyka
wedréwki byta znana i stosowana w kontekscie ascezy. Stala si¢ wrecz
jedna z podstawowych kategorii duchowosci i praktyki monastycznej'™.
Powtarzano, ze ,mnich nie moze osiggna¢ doskonalosci w swojej 0j-
czyznie’''. W Apoftegmatach jedna z sentencji starcow glosi: ,,[Mnich]
porzuca wszystko, co posiada, staje si¢ dla Boga wygnancem”'*. Inny tak

ze pdzniejsi nastepcy Ezany byli jeszcze poganami, jednak religia Chrystusowa wypierata
systematycznie stare kulty.

¢ Por. Epistula 46,10. Wiadomosci o chrze$cijanach z Etiopii potwierdza Paladiusz
(por. Historia Lausiaca 19,1) i Teodoret z Cyru (zob. Historia Religiosa 26,1).

° Hieronim pisal: ,W monastyrze — pisze — mamy jeden cel i stanowimy jedng
dusze”; Tractatus in Ps. 132,1.

10 Por. A. Guillaumont, Le dépaysement comme forme dascése dans le monachisme
ancien, w: tenze, Aux origines du monachisme chrétien, Bellefontaine 1979, s. 89-116.

1 Hieronim, Epistula 14,7 (do Heliodora).

12 Apophtegmata (seria syst.) XXIII,24 (1110).
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oto okreslal poczatek swego zycia monastycznego: ,,Dzi$ zaczalem stuzy¢
Bogu, dzi$ zaczatem zy¢ jak przybysz. Tak zyje codziennie jak obcy, ktory
jutro ma wyruszy¢ .

Trudno jest jednak ustali¢, gdzie w pierwszych wiekach na terenie
Ojczyzny Chrystusa byli obecni mnisi abisynscy. Nie zachowaly sie jed-
noznaczne $lady materialne ich obecno$ci w Palestynie. Mozemy polega¢
tylko na przekazach historycznych. Anonim z Piacenzy nazywa Etiopczy-
kéw ,,0sobliwymi ludzmi”. Pisze o nich: ,W Jerozolimie widzieliémy ludzi
w Etiopii z przeklutymi nosami, przektutymi uszami, w matych butach
zolnierskich i z pierScieniami na palcach. Na pytanie, dlaczego tak jest,
odpowiadali: Cesarz Trajan nadal nam te znaki™'.

Pisarze wczesnochrzedcijaniscy zwracali uwage na zwigzki Etiopii
ze $wiatem biblijnym. Wzmianki o tym kraju, krélowej Saby i Afrykan-
czykach w Pi$mie Swietym bywaly poddawane szczegétowej analizie.
O Etiopii wspomina Euzebiusz z Cezarei. Pisze on, ze Nil ,wyplywa z raju
(por. Rdz 2,13)... i otacza calg Etiopi¢”'”. Nazwa Etiopii byta uzywana
takze jako figura retoryczna (np. Orygenes i Jan Chryzostom), by wskaza¢
na najdalsze rejony, gdzie dotarfo oredzie Ewangelii.

Innego rodzaju toposem literackim byta ciemna skéra Etiopczykéw,
ktora nie zawsze kojarzyla si¢ pozytywnie. Czeste bylo przedstawianie
w literaturze monastycznej diabla jako ciemnoskérego Etiopczyka'®. Te
ceche ,angelus tenebrarum” zachowuje takze w pdzniejszej ikonografii,
ktora wzmocnily historie monastyczne z Tebaidy i biografia $w. Bene-
dykta z Nursji. Galijski autor Eucheriusz méwi o ,czerni” grzesznika
i demonow'’.

Dla Hipolita Rzymskiego czern Oblubienicy z Pnp staje sie sym-
bolem minionych grzechéw Kosciota, wywodzacego si¢ z pogan, pogra-

3 Apophtegmata (seria syst.) XII,2.

" Itinerarium 35. O podobnych znakach pisza tez inni autorzy antyczni; por.
Strabon, Geografica X1V, 2, 31; Diodor Sycylijezyk, Bibliotheka 1, 60.

' Onomasticon 60, 4.

!¢ Por. Eudokia Augusta, Carmen de Cypriano 1,140. Inne przyklady w:
G.W.H. Lampe, A Patristic Greek Lexikon, Oxford 1976%, s. 48.

17 Por. Formulae spiritalis intellegentiae 4. Porownanie dotyczy czarnego upie-
rzenia kruka.
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zonych wczesniej w niewiedzy i w nieprawosci'®. W pozytywnym swietle
ten sam motyw rozpatruje Orygenes w jednej ze swoich licznych dygresji
egzegetycznych. Doktor aleksandryjski przytacza seri¢ tekstow starotesta-
mentowych, w ktérych wyraza sie pozytywnie o ciemnoskérych osobach®.
Tak na przyklad, Kosciél, przedstawiony w osobie krolowej Saby, ,.czar-
nej i pieknej niewiasty”*
»Z ludami calego $wiata”'. Tym $ladem idzie Grzegorz z Nyssy, opisujacy
proces, w ktérym dusza odrzuca wszystko, co cielesne, czyli czern i swdj
ciemny wyglad®.

W okresie wielkich sporéw teologicznych pod koniec V wieku
do Etiopii przybyli uciekajacy przed przesladowaniami mnisi z Syrii
(tzw. Dziewigciu Swigtych). To oni zalozyli pierwsze klasztory etiopskie?.
W V i VI wieku na péinocy Etiopii rozkwital monastycyzm*. Bardzo
szybko jednak nastgpit w okres upadku politycznego i religijnego. Na
dlugie wieki zapomniano o obecnosci chrzescijan w Rogu Afryki. Wia-
domo bylo tylko o hierarchicznej zaleznosci od patriarchatu koptyjskiego
w Aleksandrii, gdzie wyswiecano biskupa dla terenéw Etiopii. Byl to
metropolita, zwany abune, wybierany sposréd mnichéw egipskich przez
patriarche Kosciota koptyjskiego®. Ten $cisty zwigzek wspolnoty etiopskiej
z Kosciotem koptyjskim istniat az do 1951 roku. Wtedy duchowienstwo
i laikat po raz pierwszy wybrali metropolite Etiopczyka, proklamujac
w ten sposob niezalezno$¢ od Kosciota koptyjskiego. W sprawach do-
gmatycznych i doktrynalnych Etiopczycy wiernie trzymali sie nauki Ko-

, przychodzi do Chrystusa, swego Oblubienca

18 Por. In Danielem 31.

! Czyni to w odniesieniu do Pnp 1,5. Por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig
a alegorig. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej (My$l Teologiczna 26), ttum. T.
Skibinski, Krakéw 2000, s. 82, przypis 58.
Orygenes, Commentarius in Canticum 11,36.
2! Tamze I1,28.
Por. Homiliae in Canticum 1,7.
W $rodowisku duchowienstwa etiopskiego, w klasztorach oraz na dworach
wladcow rozwijalo sie pisSmiennictwo i literatura w jezyku gy’yz. Poczatkowo byly to
glownie przektady (Biblia, dziefa teologiczne).

2 Na temat monastycyzmu w Etiopii por. K.P. Blazewicz, Ethiopian Monasticism,
~Warszawskie Studia Teologiczne” 12 (1999) 2, s. 35-43.

» Por. H. Munro, Ethiopia and Alexandria: the Metropolitan Episcopacy of Ethio-
pia (Bibliotheca Nubica et Aethiopica 5), Warszawa-Wiesbaden 1997.
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$ciota koptyjskiego, przejmujac od niego organizacj¢ koscielng i zasady
dyscypliny kanonicznej*. Wskazuje si¢ ponadto na wplywy judaistyczne®.
Bardziej uzasadnione wydaje si¢ jednak twierdzenie, ze chodzi o pozo-
stalosci archaicznej teologii i liturgii o charakterze judeochrzescijanskim.
Tradycja etiopska méwi legendarnym spotkaniu dwoch cesarzy: Kaleba
I Justyniana w Jerozolimie. Po zwycieskich wojnach wladcy zadecydowali
o podzieleniu pomiedzy siebie 6wczesnego $wiata®.

Istnieje réwniez przekaz o tym, ze pierwsi zwolennicy religii Ma-
hometa, przesladowani przez swoich poganskich pobratymcoéw, zostali
przyjeci przez cesarza Etiopii. Wedlug legendy tamtejszy wladca odmo-
wil postom mekkanskim wydania muzulmanskich uciekinieréw, po tym
jak uczniowie Mahometa wyrecytowali mu fragment Koranu, oparty na
chrzescijaniskim apokryfie o Maryi Dziewicy. Mahomet mial takze naka-
za¢, by muzulmanie w uznaniu dla etiopskiej go$cinnosci nie prowadzili
wojny przeciwko nim, o ile sami Abisynczycy jej nie rozpoczna®. Inny
przekaz wskazuje na fakt, ze sam kalif Omar - zdobywca Jerozolimy
VII wieku, zapewnil nietykalno$¢ ,chrzescijanom iberyjskim i abisyn-
skim™. Dla muzulmandéw Jerozolima miala wielkie znaczenie. Bylo to
przeciez trzecie, co do $wietosci miasto dla islamu, po Mekce i Medynie®'.

Bardzo szybko okazalo sie, ze nar6d etiopski musiat stawia¢ czota
agresywnemu islamowi, dokonujacemu ekspansji na afrykanskie wy-
brzeze Morza Czerwonego. Z tego powodu chrzescijanstwo stalo sie dla

% W literaturze przedmiotu pojawia sie nawet twierdzenie, ze jest jeden Kosciot
koptyjski, ktory *z kolei dzieli si¢ na Kosciot egipski i etiopski. Zob. R. Dabrowski, Oso-
bliwosci w Kosciotach Wschodnich, Lublin 1960, s. 44.

77 Zob. analize K. Stoffregen-Pedersen, Is the Church of Ethiopia a Judaic Church?,
»Warszawskie Studia Teologiczne” 12 (1999) 2, s. 203-216. W katedrze Marjam Tsyjon
w Aksum, jak sadzg niektdrzy, przechowywana jest Arka Przymierza.

8 Por. Ch. Haas, Mountain Constantines. The Christianization of Aksum and
Iberia, ,Journal of Late Antiquity” 1 (2008) 1, s. 122.

» Por. H. Rubinkowska-Aniol, Granice pomiedzy chrzescijaristwem a islamem
w Etiopii, ,Afryka” 41 (2015), s. 58.

* Na mocy tego porozumienia ,,niewierni” byli zobowigzani do podporzadko-
wania si¢ wladzy islamskiej i placenia danin (haracz). Danina tylko na poczatku miala
charakter kolektywny i wkrétce przybrala forme pogtéwnego (gizyah). Por. A.O. Issa, Les
minorites chrétiennes de Palestine a travers les siécles, Jerusalem 1976, s. 124-125.

31 W jezyku arabskim okreéla sie Jerozolime jako al-Quds (tj. Swieta).
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Abisynczykow religia narodowa, a cesarze etiopscy walczyli nieustannie
o utrzymanie niezaleznosci nie tylko politycznej, ale réwniez religijnej.

OD SREDNIOWIECZA PO UPADEK IMPERIUM OSMANSKIEGO

Stan nieustannego zagrozenia spowodowal koniecznos¢ ciagtej wal-
ki defensywnej. Innym skutkiem takiej sytuacji byta izolacja kraju od resz-
ty $wiata chrzedcijanskiego i zahamowanie rozwoju Kosciota etiopskiego.
Etiopia przez dlugi czas pozostala nawet bez metropolity. Chodzi o okres
od VII do XIIT wieku, nazywany ,etiopskim $redniowieczem”. Ta epoka
charakteryzowata si¢ upadkiem wladzy i organizacji koscielnej. Réwniez
wtedy nastapilo przeniesienie stolicy z Aksum do polozonej w gérach
Lasty. Cesarze abisynscy walczyli jednak nieustannie o utrzymanie nieza-
leznosci wiary chrzescijaniskiej*>. Krolowie jednej z dynastii przyjmowali
$wiecenia kaptanskie (czterech z nich zaliczono w poczet §wigtych). Mnisi
z kolei zainicjowali przekiady z arabskiej literatury chrzescijanskiej.

Przybysze z Etiopii zalozyli stala wspdlnote mnisza w Jerozolimie
w okresie poprzedzajacym krucjaty (IX-X wiek)*. Ze wzgledu na znacze-
nie i sile etiopskiego negusa, w $redniowieczu przypisywano tej postaci
rysy legendarnego ,,prezbitera Jana™*.

Gdy Ziemia Swieta zostala na nowo zawojowana przez muzul-
manodw, Etiopczycy z Jerozolimy wyemigrowali na Cypr. Tam zalozono
monastyr Swietego Antoniego w Famaguscie. Abisyniiczycy byli obecni
prawdopodobnie takze w Nikozji (kosciél Najswietszego Zbawiciela).
Istniejg opinie, ze zdobycie Jerozolimy przez Saladyna w 1187 roku
moglo oznacza¢ dla Etiopczykéw pozyskanie terenu niedaleko ba-

3 Por. O. Raineri, Etiopia, w: Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane,
t. 1, Casale Monferrato 1983, kol. 1799-1800.

* Por. ogolng panorame historyczng wg K. Stoffregen-Pedersen, Pilgrims and
Ascetics from Africa. The Ethiopian Church and Community in Jerusalem, w: A. O’'Mahony
(ed.), The Christian Communities of Jerusalem and the Holy Land. Studies in History,
Religion and Politics, Cardiff 2003, s. 130-146.

* Por. Jakub z Vitry, Historia Jerosolymitana 76. Zob. przede wszystkim A. Elli,
Storia della Chiesa Ortodossa Tawahedo d’Etiopia (Studia Orientalia Christiana. Mono-
graphiae 25), t. 1, Milano 2017, s. 164-174.
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zyliki Grobu Panskiego, ktory w okresie krucjat zajmowali kanonicy
tacinscy™.

W bazylice Grobu Panskiego Etiopczycy byli w posiadaniu ozdob-
nych lamp, zapalanych przy Grobie Swietym. Ten przywilej wigzal sie
z pigkna postacia cesarza Kaleba z VI wieku. Wladca ten dobrowolnie
abdykowal i wstapil do monastyru abby Pentawlenosa, gdzie zakonczyt
swoj zywot. Legenda glosi, Ze swoja cenng korong przestal do Jerozolimy™.
Do XVI wieku Etiopczycy byli wlascicielami czterech kaplic na terenie
bazyliki Grobu Swietego®.

Cesarze z dynastii Zegwe (XII-XIII wiek)*® wzniesli w miejsco-
wosci Lelibela* kompleks kosciotéw nawigzujacych do miejsc $wietych
w Jerozolimie. Wszystkie $wiatynie wykuto w litej skale* i dawaly one
namiastke kontaktu z miejscami zbawienia, ktére nie wszyscy mogli
nawiedzi¢*'.

W drugiej potowie XIII wieku centrum panstwa abisynskiego prze-
suneto si¢ na potudnie i wladze przejeli krolowe z dynastii zwanej salo-
monska. Wtedy doszto do rozkwitu Kos$ciola w Etiopii*’. Wiezy z Ziemia
Swietg zostaly w szczegdlny sposéb wzmocnione, bo wtedy utwierdzila
sie tradycja, ze panstwo zostalo zalozone przez samego Boga, Etiopczycy
za$ zajeli miejsce Izraelitow jako narodu wybranego. O wizycie krélowej
Saby u Salomona rozpisywalo si¢ dzieto zwane Kebra Nagast, czyli Chwata
Krélow Abisynii. *Dynastia salomonska dzigki legendzie o korzeniach bi-

% Zob. S. Tedeschi, Profilo storico di Dayr as-Sultan, ,,Journal of Ethiopian Stu-
dies” 2 (1964) 2, s. 105-106.

% Na temat tej postaci por. A. Elli, Storia della Chiesa Ortodossa Tawahedo
d’Etiopia t. 1, s. 104-118.

37 Szczegotowe informacje w: E. Cerulli, Etiopi in Palestina, t. 1, s. 129-133-134.

% Zob. A. Elli, Storia della Chiesa Ortodossa Tawahedo d’Etiopia, t. 1, s. 187-220.

¥ Historycznie ta miejscowos¢ byla siedziba wladcéw z dynastii rzadzacej Etiopia
po upadku Aksum.

% Por. K.P. Blazewicz, Ethiopian Monasticism, s. 38-39.

4 Istnieje legenda mdwiaca o pobycie cesarza tej dynastii w Jerozolimie, zob.
S. Tedeschi, Profilo storico di Dayr as-Sultan, s. 106-107.

42 Cesarze umacniali powiazania wladzy $wieckiej z ko$cielng. Zawarto tzw.
»Swiete Przymierze” z duchowienstwem: Ko$ciét otrzymywal ziemie na podbijanych
terenach, obsadzal najwazniejsze stanowiska w panstwie.

# Temat doczekal sie szeroko rozpowszechnionej ikonografii. Zob. W. Staude,
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blijnych wzmocnita jeszcze wyraziéciej wiezi z Ziemig Swieta. Etiopczycy
juz wowczas osiedli na dobre w Ziemi Swietej. Wiadomo, ze w 1331 roku
rezydowal w Jerozolimie biskup etiopski Gabra Krestos. Byta to wspolnota
zfozona z mnichéw, ktorzy w ten sposob utrzymywali kontakt w reszta
wspdlnot chrzescijanskich*. Etiopczycy, podobnie jak Koptowie, zaczeli
ttumaczy¢ teksty religijne wywodzace si¢ z tradycji zachodniej.

Asceci abisynscy na réwni z innymi mnichami byli podziwiani
za czysto$¢ zycia. W opisie Ziemi Swietej piéra Thietmara wspomina sie
o Abisynczykach, ktdrzy ,,zamieszkuja obszar poza Egiptem”. Jakub z Vitry
opisuje Nubig i Etiopie jako niezalezne narody, nalezace do Kosciota jako-
bickiego (zachodniosyryjskiego). Burchardt z Goéry Syjon w opisie miejsc
$wietych przedstawia w sposdb pozytywny i z pewna emfazg chrzedcijan
z Nubii i Etiopii. Ponadto zaznacza ich ojczyzne na mapie, ktorg dotaczyt
do swego itinerarium®.

Inne dokumenty tego typu $wiadczg o tym, ze upadek krzyzowcow
w XIII wieku nie spowodowat zaniku popularnoéci Ziemi Swietej wsréd
chrzescijan. Chociaz mamelucy* nie pozwalali chrzescijanom na swo-
bodne przemieszczanie si¢ po terenach Bliskiego Wschodu, prowadzili
handel z Zachodem, a Etiopczycy niejako wyszli z cienia. Spowodowa-
fa to sytuacja polityczna, bowiem XIV-XV wiek to okres zwycieskich
wojen Etiopczykéw z sultanatami muzulmanskimi, sasiadujacymi z ich
panstwem od poludnia i wschodu. W §lad za konsolidacjg panstwa szlo
ujednolicenie zasad wiary, co sprawilto, Ze przyjeto oficjalnie monofizy-
tyzm proweniencji aleksandryjskie;j.

W Jerozolimie rzadzonej przez mamelukéw wspdlnota abisynska
zaczela cieszy¢ sie pewnymi przywilejami. Pielgrzymi z Rogu Afryki byli

Iconographie de la legende ethiopienne de la Reine d’Azieb ou de Saba, ,Journal de la
Société des Africanistes” 27 (1957) 1, s. 139-181.

* Por. O. Raineri, Etiopia, kol. 1800.

# Odnosnie do tych relacji por. E. Cerulli, Etiopi in Palestina, t. 1, s. 78-79; S.
Tedeschi, Profilo storico di Dayr as-Sultan, s. 109-110.

4 Mamelucy okazali si¢ ostatecznie zwyciezcami nad krzyzowcami, tworzac
w Egipcie panstwo, ktére przetrwalo przez prawie 260 lat. Opierali swa potege na
egipskich Zolnierzach, wywodzacych si¢ spoérod chltopcéw wykupowanych na targach
niewolnikéw. Zostawali potem wyzwalani i stawali sie arystokracja, gwardia przyboczna
sultana i trzonem jego armii.
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zwolnieni z haraczu przy wejéciu do bazyliki Grobu Swietego, a duchowni
mieli nawet pierwszenstwo przed innymi wspolnotami chrzesdcijanski-
mi. Bylo to zwigzane z krazaca wéréd muzulmanoéw legenda, ze wladca
Etiopii, mégl zmieni¢ bieg koryta Nilu i uczyni¢ Egipt pustynia. Prawda
jednak jest, ze niektore z doptywéw Nilu biorag poczatek w Etiopii®.

Swoje znaczenie cesarstwo afrykanskie pokazalo, gdy w 1422 roku
sultan Barsbay nakazat zamkniecie bazyliki Grobu Swietego. Jednocze$nie
uwiezil konsuléw genuenskiego i weneckiego, wszystkich zakonnikéw
franciszkanskich oraz nielicznych pielgrzyméw. Byt to odwet za akty
piractwa na Morzu Srédziemnym ze strony chrzescijan. Cesarz Etiopii
Jeszak, rozgniewany muzulmanska tyrania, nakazal zniszczenie meczetéw
w swoim kraju. Ponadto skazal na §mier¢ wyznawcow islamu, a ich ko-
biety i dzieci sprzedawal jako niewolnikéw. Sultan nie pozostawal dtuzny
i nakazal egzekucje patriarchy i zabicie wszystkich chrzedcijan w impe-
rium mamelukéw®. W koncu jednak ulakl si¢ konsekwencji i porzucit
ten zamiar.

W XVI wieku muzulmanscy emirowie nekali ziemie etiopska
licznymi najazdami, podczas ktoérych legly w gruzach liczne koscioly,
spladrowano biblioteki i zdziesigtkowana ludnos¢. Wobec zagrozenia is-
lamskiego cesarz etiopski zwrdcil si¢ 0 pomoc wojskowa do Portugalii®.
Jej konsekwencja bylo przyslanie portugalskich misji jezuickich, jednak
»latynizacja” spowodowala protesty duchowienstwa, moznowtadcow i lud-
nosci broniacej rodzimej tradycji**.

Mimo nieporozumien i skomplikowanych dziejow relacji Zachodu
i chrzescijanskiej Etiopii, to dzigki pielgrzymom z Rogu Afryki chrze-

47 Por. B. Talatinian, Comunita cristiane di Gerusalemme, w: G. Bissoli (red.),
Gerusalemme. Realta sogni speranze, Jerusalem 1996, s. 64-65; A. Elli, Storia della Chiesa
Ortodossa Tawahedo d’Etiopia, t. 1, s. 158-163. Aktualnie toczy sie spor Egiptu z Etiopia,
budujaca zapore wodng na Blekitnym Nilu. Egipt obawia sie o swoje bezpieczenstwo
wodne.

* Por. B. Saletti, I francescani in Terrasanta (1291-1517), Padova 2016, s. 167.

# Na temat relacji katolicko - etiopskich por. O. Raineri, Le relazioni fra Chiesa
etiopica e Chiesa Romana, ,,Nicolaus. Rivista di Teologia Ecumeno-Patristica” 2 (1980),
s. 351-364.

0 Byt to krotki okres katolickosci Etiopii, niestety mocno deprecjonowany. Nie
dostrzega sie pozytywnych skutkow dziatalnosci katolickiego duchowienstwa, chociaz to
dzieki katolickim misjonarzom przetrwalo tam chrzescijanstwo.
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$cijanski Zachod zdawal sobie sprawe z istnienia prastarej wspdlnoty
chrzescijanskiej w tamtym rejonie’'.

Powoli jednak Etiopczycy zaczeli traci¢ w Jerozolimie swoje wpty-
wy. Nie byli w stanie uiéci¢ haraczu narzuconego po upadku mamelukdw,
stad utracili prawo do sprawowania nabozenstw w obrebie bazyliki Grobu
Swietego. Ich dawng wiasno$¢ zajmowali prawostawni Grecy i Ormia-
nie. Swiadectwo francuskiego patnika z 1532 roku potwierdza obecnosé
przybyszéw z rogu Afryki w klasztorze Debre Sultan nieopodal bazyliki
Grobu. Doktadniej ich sytuacje¢ opisuje w pierwszej potowie XVII wieku
o. Verniero. To przelozony franciszkanski, ktéry znatl sytuacje, gdyz pet-
nil postuge wilasnie w Palestynie. ,W Jerozolimie jest ich [Etiopczykow]
niewielu. Znajduja si¢ oni w stanie skrajnego ubdstwa... Nalezy do nich
plac naprzeciw bazyliki Grobu Swietego, gdzie sa nieliczne, ciasne, niskie
i ciemne cele. Tam k fadg si¢ spa¢ na golej ziemi”>*. Bez wystarczajacych
srodkéw materialnych wspolnota nie mogla nawet si¢ wyzywic. Dzialo sie
tak mimo, iz zaszczytng funkcje opiekunki wspélnoty mnichéw w Jerozo-
limie objeta sama cesarzowa. Nie zawsze jednak pomoc finansowa docie-
rala na czas. Dla Turkéw Palestyna byta jedng z odleglejszych prowincji
imperium osmanskiego. Zarzadcy interesowali si¢ wylacznie daninami
i podarkami od chrzescijan, pragnacych utrzymac swoj stan posiadania
w miejscach $wietych. Nie tylko budowle sakralne obracaly si¢ w ruine,
ale takze wczesniejsza infrastruktura, cho¢ skromna, ulegata nieuchronna
degradacji. Ponadto Bliski Wschod byt nawiedzany przez epidemie, glod
i nedze. W opisach Europejczykéw rzady muzulmanskie w Lewancie byly
pasmem nieszcze$¢. Wiele miejsc opisywano w najczarniejszych barwach,
nie szczgdzac uwag odnosnie do ,,strasznych” lub ,nieczystych” Turkéw,
»dzikich Beduinéw” i ,licznych innowiercow”>.

W zapiskach polskich patnikéw znajdujg si¢ nieliczne, ale bardzo
znamienne wzmianki o Etiopczykach. Pomijajac literacki szablon itine-
rariéw europejskich, wyliczajacych wlasno$¢ poszczegdlnych wspolnot

! Por. relacja franciszkanina Mikolaja z Poggibonsi w: D. Baldi, Enchiridion
Locorum Sanctorum. Documenta S. Evangelii Loca Respicientia, Jerusalem 1982, s. 690.

2 Cytat za: E. Cerulli, Etiopi in Palestina, t. 1, Roma 1943, s. 91.

%3 Hrabia Volney opisuje, ze w wyniku ,,ztych rzadow, wiekszo$¢ prowincji (Pa-
chilics) imperium [osmanskiego] bardzo zubozalo i zostalo zrujnowanych”; C.E. Volney,
Travels Through Syria and Egypt in the Years 1783, 1784, 1785, t. 2, London 1788, s. 147.
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chrzedcijanskich w miejscach $wigtych, warto odnotowac opis Droho-
jowskiego. Jego dosy¢ skapa informacja dotyczy najpierw wygladu ze-
wnetrznego,. ,,Swieccy ludzie noszg dlugie wlosy - zapisal - a brody

gola. Duchowni za$ przeciwnie”. Opisal ponadto strukture etiopskich

kosciolow™: ,,Koscidt ich jest trzema zastonami podzielony; w pierwszym
oddziele mieszcza sie sami ksieza; w §rednim $wieccy mezczyzni; w trze-
cim od drzwi same kobiety”*. Z wyraznym niesmakiem i dezaprobata
polski patnik opisywat etiopskie obrzedy Wielkiej Soboty: ,,Naokoto Gro-
bu Panskiego czynia glupstwa i rozpusty, krzyki, tance i inne wszystkich
chrzescijan obrazajace swawole: a to w czasie oczekiwania mniemanego
z Nieba spadku $wietego ognia, co wszystko jest doswiadczong bajka,
i juz dawno poznanym oszukaniem”’. Zachowanie chrzescijan z Etiopii
w $wigtyniach mogto odbiega¢ od przyjetych w Europie zwyczajow. Wspo-
mina o tym wloski patnik Giuliani, gdy méwi o ,,ciemnoskorej kobiecie,

z rozczochrang glows, ktéra obfitymi zami oblewata Gréb Swiety”*.

Przetom XVIII i XIX wieku to okres rozpadu panstwa etiop-
skiego na niezalezne ksigstwa. Ostatecznego zjednoczenia panstwa do-
konal cesarz Menelik II (1889-1913). Przy poparciu Wielkiej Bryta-
nii i Francji starano si¢ utrzymac charakter chrzedcijanski monarchii.

5¢ 1. Drohojowski, Pielgrzymka X J. Drohojowskiego, reformata do Ziemi Swigtej,
Egiptu i niektérych zachodnich i potudniowych krajéw, odbyta w roku 1788, 89, 90, 91,
pobozno ciekawej publicznosci ofiarowana, t. I, Krakéw 1812, s. 159.

5> Takze wg koptyjskiego wzoru, $wiagtynie tworzg prostokat podzielony na cztery
czeSci. W pierwszej czesci maja prawo przebywaé wylacznie celebrujacy duchowni, w dru-
giej — rowniez kler z asystujacymi oraz przedstawiciele elity. Trzeci zajmuja mezczyzni,
a czwarty, oddzielony drewniang kratg, przeznaczony jest dla kobiet. Por. R. Dabrowski,
Osobliwosci w Kosciotach Wschodnich, s. 44.

% ]J. Drohojowski, Pielgrzymka, s. 159. Koscioly etiopskie majg okragly ksztalt.
W centrum znajduje si¢ oltarz, oddzielony biegnacym wokét murem z waskimi oknami,
by méc obserwowaé przebieg ceremonii.

7 Tamze. Kler etiopski jest i dzi§ bardzo liczny. Nizszych $wiecen udziela si¢
w dowdd uznania i jako wyrdznienie. W liturgii uzywa si¢ bebnow, parasoli w jaskra-
wych kolorach i narodowych melodii. Do dnia dzisiejszego ceremonie wielkosobotnie na
tarasie kaplicy sw. Heleny ciesza sie wielka popularnoscia wsrdd pielgrzymoéw z réznych
stron $wiata.

8 Cyt. za: P. G. Longo, Memorie di Gerusalemme e Sacri Monti in epoca barocca.
Vincenzo Fani, devoti ,,misteri” e ,,magnanime imprese” nella sua Relatione del viaggio in
Terrasanta dedicata a Carlo Emanuele I di Savoia (1615-1616), Torino 2010, s. 29.
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Wydarzenia w Etiopii rzutowaly na sytuacje wspdlnoty monastycznej
w Jerozolimie.

Oslabienie wiadzy osmanskiej sprawilo, ze Palestyna na krotki
czas przeszlta w rece egipskiego wodza Ibrahima Paszy (1831-1840).
Wtedy miala miejsce epidemia, ktora zabita niemal wszystkich etiopskich
mnichéw w Jerozolimie. Tak wiec zaréwno monastyr, jak i przylegte ka-
plice zostaly opuszczone i przekazane w egipskim mnichom. Z rozkazu
Ibrahima Paszy spalono wiele cennych ksiag etiopskich, w tym takze
dokumenty dotyczace wlasnosci zabudowan klasztornych i kaplic. Biskup
anglikanski Samuel Gobat napisal, ze przybysze z Etiopii, wéréd ktdérych
wymienia mnichéw, mniszki oraz pielgrzyméw ,,s3 zaréwno inteligentni,
jak i uprzejmi. Ormianie traktujg ich jak niewolnikéw, albo nawet gorzej
jak zwierzeta. [Abisynczycy] nie moga wejs¢ nawet do wlasnej kaplicy.
Muszg prosi¢ [Ormian] o jej otwarcie™.

Dzigki zacie$nieniu relacji z Imperium Brytyjskim, cesarz Johannes
staral si¢ o opieke nad etiopskim monastyrem w Jerozolimie. Na prze-
fomie XIX i XX wieku® na terenie polozonym poza murami Jerozolimy
wzniesiono koscidl i klasztor $w. Tekli. Obok znajduja sie¢ gmachy dawnej
ambasady etiopskiej i budynki reprezentacyjne. Nie bez powodu nadano
temu zakatkowi nowej Jerozolimy nazwe ,ulicy Etiopii”

Podbdj Etiopii przez faszystowskie Wiochy (1935-1936) przyspie-
szyl proces niezaleznosci Koéciota. Za panowania cesarza Hajle Sylassje I*
Kosciol etiopski stal sie liczaca sita we wschodnim chrzescijanstwie.
Cechg charakterystyczng tej wspdlnoty stala sie¢ istotna obecnos$¢ zy-
cia monastycznego®. Od lat 50. Etiopskie Stowarzyszenie Jerozolim-
skie w Addis Abebie co roku organizowalo wielkanocne pielgrzymki
do Ziemi Swiete;j.

* Cytat za: D. Alemu, The Ethiopian Monastery of Dabre Seltan and the Black
Christian Presence in the Holy Land. www.mediaethiopia.com/Views/Debre Sultan_Jan06.
pdf (data dostepu: 28.06.2018).

% Na temat ogdlnej sytuacji por. Y. Ben-Arieh, Jerusalem in the 19th Century.
The Old City, New York 1984.

¢ Byt on jedynym monarchg etiopskim, ktory kilkakrotnie odwiedzit Jerozolime.

62 Por. Jan Pawet II, Podejmijmy na nowo dialog mitosci, nr 4.
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W 1974 zakonczyla si¢ era monarchii etiopskiej, a wkrotce po-
tem wladze objal marksistowski rezim wojskowy®. Dotkliwie dawalo si¢
wtedy we znaki ubdstwo materialne. Wspoélnota abisynska przezywala
trudne chwile. Wychodzac naprzeciw potrzebom materialnym etiopskiej
wspolnoty zakonnej, przed laty zatrudniono w klasztorze franciszkanskim
mnicha etiopskiego abune Gabriela. Poczatkowo pracowal przy hodowli
zwierzat w Betfage na Godrze Oliwnej. Pdzniej zostal przeniesiony do
sklepiku z przedmiotami religijnymi. Trudnil si¢ wyrobem dewocjona-
liow z fragmentami kamieni z miejsc $wietych i krzyzykéw z drewna
oliwnego.

Etiopczycy przyznajacy sie do judaizmu emigrowali do Izraela
w latach 80. i 90. Stworzyli specyficzng wspolnote i dzi$§ stanowia 1,5%
spoleczenstwa izraelskiego®. Mimo deklaracji o przynalezno$ci do religii
mojzeszowej, wérod emigrantéw byli chrzescijanie. Nierzadko ciemno-
skorzy zolnierze izraelscy okazywali wyrazy szacunku mnichom z Rogu
Afryki spotykanym w Jerozolimie. Zdarzalo si¢, ze emigranci etiopscy
mieszkali w katolickich w domach dla pielgrzymow.

Partyzanci tigrejscy i erytrejscy w 1991 roku zdofali obali¢ rezym
marksistowski. Ogloszenie niepodleglosci przez Erytree w 1993 roku stalo
sie powaznym problemem dla Kosciota etiopskiego®.

Do wspdlnoty w Jerozolimie docierata zaledwie echa tych burzli-
wych wydarzen. Zawirowania dotyczyly wlasnoéci Deir es-Sultan (De-
bre Sultan). Jeszcze na poczatku XIX wieku Etiopczycy dzielili klasztor

¢ Odmienny obraz od przedstawionego przez Ryszarda Kapuscinskiego
w Cesarzu wylania si¢ ze wspomnien potomka Hajle Selassje; por. http://www.rp.pl/
artykul/456227,456305__Cesarz__nie_jest__o_moim_dziadku.html (data dostepu:
30.06.2018).

¢ Zob. S. Kaplan, Beta Israel. http://referenceworks.brillonline.com/entries/en-
cyclopaedia-oislam-3/beta-israel-COM_24956 (data dostepu: 02.07.2018).

% Por. S. Kaplan, The Transnationalism of the Ethiopian Orthodox Tewahedo
Church (EOTC) in the Holy Land, ,Journal of Levantine Studies” 3 (2013) 1, s. 105-119.
Na temat aktualnej sytuacji w Etiopii zob. J. Czerep, Znaczenie i perspektywy przemian
politycznych w Etiopii, ,PISM. Biuletyn” 1659 (2018) 86 (29 czerwca), w: https://www.
pism.pl (data dostepu: 06.07.2018).
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z mnichami koptyjskimi®. Niektdrzy przybywali czasowo w monastyrach
ormianskich lub greckich. W obrebie muréw starej czedci Jerozolimy
Etiopczycy zajeli taras kaplicy $w. Heleny w kompleksie bazyliki Grobu
Swietego. Powstal tam klasztor ztozony w matych i bardzo ubogich cel
mnichow®’.

Oproécz tego rekach Abisynczykéw pozostaja dwie kaplice z czaséw
krzyzowcow, przez ktore przechodzi si¢ bezposrednio na plac przed bazy-
likg. Kaplice po$wigcono Ewangelistom oraz Archaniofom. Prawostawni
Koptowie od lat uwazaja, ze obie kaplice sg ich wlasnoscig®®. W potowie
XIX wieku rozpoczal sie konflikt ze wspdlnota koptyjska odnosnie do
wlasnosci i zarzadzania monastyrem. Stopniowo przebywanie w jednym
klasztorze dla przedstawicieli obu wspdlnot stato sie niemozliwe. Brytyj-
czycy starali sie utrzymac¢ neutralne stanowisko. Ich mandat na Bliskim
Wschodzie zakonczyt si¢ po II wojnie §wiatowe;.

Poczatkowo klucze do monastyru zostaly przekazane przez Jor-
danczykow Etiopczykom. Pdzniej jednak wladze jordanskie wycofaly
sie z tej inicjatywy i powierzono piecze nad tamtym terenem mnichom
koptyjskim. W 1970 wiadze wojskowe Izraela wymienity zamki w klasz-
torze, przekazujac klucze w rece mnichéw abisynskich. Koptyjski biskup
w Jerozolimie przedstawit sprawe Sadowi Najwyzszemu Izraela. Sedzio-
wie w marcu 1971 roku zdecydowal, ze jesli zamki rzeczywiscie zostaly
wymienione z naruszeniem zasad Status Quo, to klucze majg zosta¢
zwrdécone Koptom. Niemniej jednak ze wzgledu na delikatno$¢ sprawy
pozostawiono mozliwos$¢, aby rzad izraelski wzigl sprawy w swoje rece.
Hipotyzowano powolanie specjalnej komisji, ktéra zajmie si¢ sprawa. Do
tego czasu klucze majg pozosta¢ w rekach Etiopczykow. Na odpowiedz ze
strony hierarchéw egipskich nie trzeba bylo dlugo czekac¢. Patriarcha kop-
tyjski Szenuda wydal swoim wiernym zakaz pielgrzymowania do Ziemi

% Por. K. Stoffregen-Pedersen, Deir Es-Sultan: The Ethiopian Monastery in Jeru-
salem, ,Quaderni di Studi Etiopici” 8-9 (1987-1988), s. 33-47.

¢ Por. N. Ayale, History of Ethiopian Church Presence in Jerusalem, ,Tadias
Magazine” 4 (2009) wersja online: www.tadias.com (data dostepu: 01.07.2018).

% Por. O. Meinardus, The Copts in Jerusalem and the Question of the Holy Places,
w: O'Mahony A.-Gunner G.-Hintlian K. (wyd.), The Christian heritage in the Holy Land,
London 1995, s. 115-120.
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Swietej, dopoki kwestia wlasnosci nie zostanie ostatecznie rozstrzygnieta®.
Do tej pory nie znaleziono rozwigzania problemu. Problem wlasnosci
klasztoru Deir es-Sultan stal si¢ czescia gry politycznej, prowadzonej
przez panstwo izraelskie i jego arabskich sgsiadow. Warto przypomniec,
ze kwestia ta zostala poruszona w kontekscie porozumienia pokojowym
egipsko - izraelskim z 1978 roku. Takze p6zniej w negocjacjach pomiedzy
tymi panstwami wspominano o tej spornej sprawie (spotkanie Netaniahu
i Mubaraka w 1996 r.). Koptowie wniesli sprawe na forum miedzynaro-
dowe, w czym posredniczyl byly sekretarz generalny ONZ Butros Ghali.
Migdzynarodowa uwage przyciagaja takze oskarzenia Koptéw o naru-
szenie Status Quo oraz kldtnie i bojki pomiedzy mnichami. Tak bylo
np. w sierpniu 2002 roku, kiedy doszlo do r¢koczynéw i musiala inter-
weniowa¢ policja. Kilku mnichéw bylo hospitalizowanych”.

Przybywajacy do kompleksu Bazyliki Grobu Swietego czesto maja
juz okreslone wyobrazenie o najswigtszym miejscu chrzescijanstwa’.
Postronnym obserwatorom trudno zorientowac si¢ w skomplikowanych
kwestiach praw i wlasnosci poszczegélnych wspdlnot chrzescijanskich.
Wielkim powodzeniem cieszg si¢ uroczystosci wielkosobotnie sprawowane
przez Etiopczykéw na taranie kaplicy §w. Heleny. Obecnos¢ policji pod-
czas obchodow Wielkiej Soboty nie jest zwigzana bezposrednio z konflik-
tem, ale ma zapewnic¢ bezpieczenstwo kleru, §wieckich i turystéw, ktorzy
gromadza si¢ co roku, aby $wietowac etiopska Wielkanoc. Policjanci
obecni s3 podczas ceremonii zewngtrznych (procesje) i w sanktuariach
zarzadzanych wedlug zasad status quo’.

% Ponownie potwierdzil go w 1996 roku.

7 Por. N. Ayale, History of Ethiopian Church Presence in Jerusalem (data dostepu:
01.07.2018).

7' Wewnatrz bazyliki Grobu Swigtego sprawuja liturgie przedstawiciele szesciu
wspolnot: grecko-prawostawna z Patriarchg Jerozolimy na czele; ormianisko-prawostawna
réwniez prowadzona przez Patriarche majacego swa siedzibe przy klasztorze $w. Jakuba;
wspolnota faciniska reprezentowana przez franciszkanéw Kustodii Ziemi Swietej; wspl-
nota syryjska; koptyjska i wspdlnota abisyniska. Obecnos¢ wspodlnot chrzescijaniskich
staje sie znacznie bardziej widoczna na ulicach starego miasta podczas Wielkiego Postu
i w okresie wielkanocnym.

72 Na mocy dekretu sultana tureckiego Abdula Megida z 1852 roku bazylika
Grobu Panskiego zarzadza pie¢ wspolnot chrzescijanskich: katolicka, reprezentowana
przez franciszkandw oraz prawostawne: grecka i ormianska. Pewne prawa maja réwniez
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Niejednokrotnie alarmowano, ze cele mnichéw etiopskich rozloko-
wane na tarasie kaplicy $w. Heleny groza zawaleniem. Mialo to dotyczy¢
réwniez obu kaplic bedacych wlasnoscig Abisynczykow. Niebezpieczen-
stwo zostalo jednak wyolbrzymione, ale faktem pozostaje stopniowa
degradacja monastyru. Nie mozna podja¢ zadnych prac ze wzgledu
na nieuregulowane kwestie wlasnosci. Jak wiadomo, problem ten nie
zostal ostatecznie rozstrzygniety. Tylko prawowity wiasciciel ma prawo
podejmowania prac remontowych. Rozpoczecie jakiejkolwiek inwestycji
zaszkodzitoby relacjom obu Kosciotéw i doprowadzitoby do pogorszenia
dialogu ekumenicznego w Ojczyznie Chrystusa”.

Z pewnoscig jednak nie nalezy wyltacznie skupia¢ sie na konflikcie
egipsko-abisynskim. Etiopczycy zalozyli inne fundacje klasztorne, takie jak
Debre Salam w Betlejem, w Jerycho i nad Jordanem. Ujmujacy i goscinni
mnisi godnie reprezentujg ojczysta wspolnote, zaliczang do grupy Ko-
$ciotéw przedchalcedonskich. Mnichéw etiopskich uwaza sie za jedynych
przedstawicieli rdzennych chrzescijan afrykanskich w miejscach $wietych.
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