TQOZOgiﬂ Kwartalnik Wydziatu Teologicznego UMK
] ISSN 1731-5638 (print)
CZZOWZek ISSN 2391-7598 (online)

43(2018)3, ss. 33-46

KS. TOMASZ DUTKIEWICZ

WYDZIAt TEOLOGICZNY UNIWERSYTETU MIKOEAJA KOPERNIKA W TORUNIU
TOMASZ.DUTKIEWICZ@OP.PL

ORCID: 0000-0002-4004-2817

TEZA O AKSJOLOGICZNE) NEUTRALNOSCI UCzZUC

A KATOLICKA NAUKA O ICH ROLI

W ZYCIU MORALNYM CZEOWIEKA.

PROBA ANTROPOLOGICZNO-ETYCZNEJ ANALIZY PROBLEMU

DOI: http://dx.doi.org/10.12775/TiCz.2018.025

Streszczenie. W wypowiedziach i publikacjach niektérych autoréw, takze kato-
lickich, pojawia si¢ lansowana w sposdb dobitny teza, w mysl ktérej ludzkie uczucia nie
podlegaja ocenie moralnej. Wydaje si¢, ze powolywanie si¢ w jej uzasadnieniu na my$l
$w. Tomasza z Akwinu, czy tez na Katechizm Kosciola Katolickiego, $wiadczy¢ moze co
najmniej o wyjatkowo nieuwaznej lekturze tych tekstow, z ktérymi teza ta nie daje si¢
pogodzic.

Celem opracowania jest przedstawienie antropologiczno-etycznych uwarun-
kowan problemu, w szczegdlnosci za$ wskazanie na przyjmowanie przez niektérych
teologéw antropologicznych podstaw sprzecznych z nauka objawiona, zaczerpnietych
z wpltywowych koncepcji psychologicznych oraz na nieuwzglednianie réznorodnosci
przejawow zycia uczuciowego, skutkujace brakiem precyzji sformutowan w odniesieniu
do ich moralnej oceny.

Stowa kluczowe: uczucia; warto$¢ moralna uczué; psychologizm.
Abstract. Thesis on Axiological Neutrality of Emotions and Catholic Teaching

on Their Role in Moral Life. The Attempt at Anthropological and Ethical Analysis of
the problem. In discussions and publications of some authors, also Catholic ones, there
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appears a popular thesis suggesting that human emotions are not subject to moral judg-
ment. It seems that the reference to the thought of St. Thomas Aquinas or the Catechism
of the Catholic Church to prove this point may be a sign of, at least, a careless reading
of these texts as this thesis is absolutely incompatible with them.

The aim of this article is to present anthropological and ethical determinants of
the problem, in particular to indicate that the adoption by some theologians anthropo-
logical foundations is contrary to the Revelation and originates from influential psycho-
logical concepts and the ignorance of various manifestations of emotional life resulting
from the lack of precision in formulating their moral evaluation.

Keywords: emotions; moral value of emotions; psychologism.

WSTEP

Katechizm Kosciola Katolickiego w trzeciej swojej czesci, poswie-
conej zagadnieniom dotyczacym zycia chrzedcijaniskiego, odrebny artykut
poswigca moralnosci uczué'. Znalez¢ w nim mozemy stwierdzenie, w mysl
ktorego ,,uczucia same w sobie nie s3 ani dobre ani zte’*. Zaraz jednak,
w nastepnym zdaniu, czytamy, Ze ,nabieraja one warto$ci moralnej w ta-
kiej mierze, w jakiej faktycznie zaleza od rozumu i od woli™. Czy zatem
lansowanie samej tezy, gloszacej ze uczucia nie sg ani dobre ani zle, nie
pozostaje klasycznym przykfadem gloszenia potprawdy, ktdra uzurpujac
sobie pretensje¢ do bycia ,calg prawdy’, staje si¢ w istocie falszem? Czy
w $wietle katechizmowego stwierdzenia, stanowigcego cytat z Sumy Teo-
logicznej $w. Tomasza z Akwinu, zgodnie z ktérym uczucia nazywane sa
dobrowolnymi ,,albo dlatego, ze nakazuje je wola, albo dlatego, ze ich nie
zabrania™, nie nalezy uzna¢, ze odpowiedzialno$¢ moralna za poruszenia
ludzkiej zmystowosci rozpoczyna si¢ wezesniej, zanim jeszcze doprowadza
one do zajecia okreslonej postawy, czy tez podjecia pod ich wplywem
konkretnych dziatan?

! Zob. artykul piaty, zatytulowany ,Moralno$¢ uczuc¢”, obejmujacy numery
1762-1775.

2 KKK 1767.

* KKK 1767.

* KKK 1767; Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-11, 24, 1.



Teza o aksjologicznej neutralnosci uczu¢ a katolicka nauka...

Wydaje si¢, Ze podejmowanie tematyki zwigzanej z moralnym
wymiarem Zzycia emocjonalnego wymaga nalezytej kompetencji oraz
szczegolnej uwagi, tak by ,,radosnym odkryciem” po przeczytanej lekturze
czy wystuchanych rekolekcjach nie pozostalo falszywe przeswiadczenie
o braku koniecznosci ascezy w odniesieniu do tej — jakze waznej — dzie-
dziny ludzkiej osobowosci. Tego rodzaju podejscie stanowitoby z cala
pewnoscig sprzeniewierzenie si¢ tej wrazliwo$ci moralnej, ktorej uczyt
Zbawiciel, wskazujac na konieczno$¢ poglebionej interpretacji przykazan,
siegajacej w glab ludzkiego wnetrza’.

W ramach podjetych rozwazan bedziemy chcieli wskaza¢ na an-
tropologiczno-etyczne uwarunkowania rozbiezno$ci, jaka pojawia sie¢
niekiedy pomiedzy oficjalnym nauczaniem Kosciola a niefrasobliwie sta-
wiang przez niektdrych katolickich autoréw teza, w mysl ktérej uczucia
nie podlegaja ocenie moralnej.

1. PSYCHOLOGIA W ROLI StUZEBNICY TEOLOGII?

Wydaje sig, ze jednym z takich uwarunkowan moze by¢ bezkry-
tyczne i nieSwiadome asymilowanie na gruncie teologii koncepcji cztowie-
ka, jaka przyjmuja twdrcy wiodacych nurtéw psychologicznych, a ktéra
pozostaje w sprzecznosci zaréwno z nadprzyrodzonym Objawieniem, jak
i z klasyczng antropologig filozoficzna. Wykorzystujac osiagniecia tychze
autoréw i nawigzujac — w ramach np. formacji duchowej — do wypraco-
wanych przez nich rozwigzan, nie zawsze uwzglednia si¢ fakt, ze znako-
mita wigkszo$¢ z nich byla ateistami, i to o nastawieniu rewolucyjnym,

> Mt 5,21-22. A takze siegajacej czaséw Platona i Arystotelesa koncepcji cnét
moralnych, ktérych zadaniem jest m.in. porzadkowanie sfery poruszen zmystowych
w czlowieku.

¢ Np. ks. Krzysztof Grzywocz, ceniony rekolekcjonista, wyktadowca teologii du-
chowosci, prowadzacy zajecia w Szkole Formatorek Zakonnych i w Szkole Wychowawcéw
Seminaryjnych, stwierdza kategorycznie: ,Uczucia nie podlegaja ocenie moralnej. Tak
uczyl juz $w. Tomasz z Akwinu i wielu innych, tak tez uczy Katechizm Kosciota Katolic-
kiego (zob. nr 1768). Nie ma uczucia — w sensie moralnym - ktére bytoby negatywne’”.
K. Grzywocz, Uczucia niekochane, Krakéw 2008, s. 18.
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zmierzajacym do zniszczenia tradycyjnej religii i moralnosci’. Ich sposob
rozumienia tego, kim jest czlowiek, odbiegal tym samym zasadniczo od
personalistycznego ujecia ludzkiej istoty jako §wiadomej i wolnej, stwo-
rzonej na obraz i podobienstwo Boga, powolanej do swietosci.

Teologia jako nauka wiary uksztalttowana zostala w swojej struktu-
rze — o czym przypomina w encyklice Fides et ratio Jan Pawel II - przez
podwojna zasade metodologiczng, obejmujaca etap przyswojenia sobie
tresci objawionych (auditus fidei) oraz etap spekulatywnej refleksji nad
nimi (intellectus fidei)®. W prowadzeniu tej refleksji, teologii niezbedne jest
instrumentarium, ktérego sama nie tworzy, ale ktére wypracowane zostaje
wezedniej na gruncie filozofii’. Stad siggajace jeszcze patrystyki, a spopulary-
zowane w §redniowieczu, okreslenie tej ostatniej mianem ancilla theologiae -
»stuzebnicy teologii’"’. Z punktu widzenia kondycji teologii pozostaje zatem
rzeczg ogromnej wagi, by byta to filozofia w sposéb poprawny odczytujaca
rzeczywistos¢, tzn. udzielajaca zgodnych ze stanem faktycznym odpowiedzi
na pytania o nature $wiata, w szczegdlnosci za$ o nature cztowieka, jego
pochodzenie i ostateczny cel. Teologia — jak podkresla Jan Pawet II — potrze-
buje filozofii ,,0 zasiegu prawdziwie metafizycznym’, ktéra ,,nie zaprzecza,
ze mozliwe jest poznanie obiektywnie prawdziwe™'.

7 Zob. A. Wasiukiewicz, Niebezpieczna psychologia, Poznan 2017, s. 13. Autorka
uyjmuje te kwesti¢ bardziej jeszcze radykalnie, stwierdzajac, ze ,nieche¢ do religii, zwlasz-
cza do chrzedcijanistwa, cechowata wszystkich liczacych si¢ twércéw wiodacych kierunkéw
psychologicznych. Wsrédd tzw. ojcéw zalozycieli psychologii nie bylo ani jednego prakty-
kujacego katolika. Wszyscy byli ateistami i na ogot wywodzili si¢ z rodzin protestanckich
i zydowskich. Ponadto tez byli rewolucjonistami, ktorzy za cel zycia postawili sobie walke
z religia, Ko$ciolem oraz z tradycyjna moralnoscig”

8 Fides et ratio 65.

° Teologia katolicka, bedac racjonalizacjg wiary objawionej, stanowi nauke pod
wzgledem metodologicznym wyjatkowa — nadprzyrodzong w swoich podstawach, lecz
naturalng w swojej formie (fundamentaliter supranaturalis sed formaliter naturalis). Jej
narodziny jako systematycznie uprawianej dziedziny wiedzy zwigzane sg z powstaniem
scholastyki. W my$l postulatu, by wiara szukala zrozumienia (fides querens intellectum)
postawionego przez jej tworce, $w. Anzelma z Canterbury, zaczeto wowczas stosowaé
racjonalng dialektyke i filozofie w celu wyjasnienia i uporzadkowania prawd wiary. Zob.
S. Kaminski, Nauka i metoda. Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1992, s. 315-316.

10 Wigcej na ten temat zob. P. Moskal, Diakonia prawdy i ,,ancilla theologiae”, w:
red. A. Maryniarczyk, Rozum otwarty na wiare, Lublin 2000, s. 107-112.

' P. Moskal, Diakonia prawdy, s. 82-83.
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W tym samym tonie wypowiada si¢ réwniez papiez Benedykt XVI,
stwierdzajac, ze ,kiedy podstawy filozofii nie s jasne, teologii zaczyna
brakowaé gruntu pod nogami. Nie wiadomo wtedy, jak dalece czlowiek
poznaje naprawde rzeczywistos¢, a co za tym idzie, jakie s podstawy, na
ktérych moze si¢ on oprze¢ w mysleniu i méwieniu™'.

Pomnikowym wyrazem troski o to, by teologia posiadala na swo-
je uslugi prawdziwg filozofig, stala sie stynna encyklika papieza Leona
XIII, Aeterni Patris, ktora jako pierwsza w dziejach Kosciota w calosci
poswiecona zostala filozofii. Jej ogloszenie w roku 1879 mialo stanowic¢
— w zamysle autora — odpowiedz na 6wczesne zagrozenia wiary, na ktore
jako skuteczne remedium wskazywal on metode filozoficzng $w. Tomasza,
ktory - jak czytamy w tym dokumencie - ,sam jeden zwalczyt bledy
z wezesniejszych czasdw, ale tez podal niezwyciezony orez do zwalczania
i zniszczenia tych bledow, ktdre nieprzerwang zmiennoscia loséw pojawia
sie dopiero w przyszlosci”'. Papiez zywil glebokie przekonanie, ze powrdt
do mysli Akwinaty odnowi teologie i pozwoli przeciwstawi¢ si¢ zagraza-
jacym wierze nurtom II polowy XIX stulecia. Dawal temu wyraz, piszac,
ze ,przerazone i pokonane jego [$w. Tomasza] nauka wszelkie herezje
zmieszane i zwyciezone ulegaja unicestwieniu, a cala ziemia codziennie
uwalnia sie od zarazliwych bledow”'*. W rzeczywistosci encyklika Aeterni
Patris stala si¢ impulsem do wielkiej odnowy tomistycznej, obficie owo-
cujacej w kolejnych kilkudziesigciu latach.

Na kroétko przed druga wojng $wiatowa pojawit si¢ jednak postulat
stworzenia tzw. ,nowej teologii’, ktéra miataby bardziej uwzgledni¢ ludz-
ka tendencj¢ do irracjonalizmu i sta¢ si¢ przez to — wedlug éwczesnych
hasel - bardziej ,,strawng” dla wspdlczesnego czlowieka. Wedlug zapro-
ponowanej w ich mysl wizji, teologia ta miata by¢ programowo mniej
scholastyczna, bardziej natomiast biblijno-patrystyczna oraz ukierunko-
wana praktycznie. Dyskusje, ktéra potoczyta sie w tej sprawie w latach
powojennych (1946-1950), zahamowal pierwotnie zarzut, ze podejscie
takie doprowadzi do relatywizmu'. Jej kontynuacja oraz proba realizacji

2 Benedykt XVI, Jednos¢ mysli i ducha Jana Pawla II, w: Jan Pawel II - mdj
umitowany poprzednik, thum. R. Lobko, Czestochowa 2007, s. 20-21.

3 Aeterni Patris 18.

* Tamze, 21. Leon XIII przytacza te stowa za bullg Piusa V Verbo mirabilis.

15 Na uwage zastuguje w tym kontekscie stanowisko Piusa XII, ktéry w wydanej
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stawianych wczesniej postulatéw nastgpita po Soborze Watykanskim II.
Mimo pierwotnego entuzjazmu, czas mial jednak pokaza¢, ze samo od-
rzucenie scholastycznej filozofii nie odnowilo teologii, generujac problem,
czym i jak zastapi¢ mozna by postugiwanie si¢ filozofig klasyczna'c.

Wydaje si¢ rzecza oczywista, ze wykorzystywanie w celu racjona-
lizacji tresci objawionych rozwigzan filozoficznych, ktére na poziomie
kwestii fundamentalnych pozostaja w sprzecznosci z wiarg chrzescijanska,
nie moze dobrze przystuzy¢ si¢ teologii. Stad tez Jan Pawel II, podobnie
jak jego wielki, dziewig¢tnastowieczny Poprzednik podejmuje apel, by
wroci¢ do metody filozoficznej $w. Tomasza z Akwinu, ktérego w Fides et
ratio ukazuje jako ,mistrza sztuki myslenia i wzér wlasciwego uprawiania
teologii”’. Podobnie jak Leon XIII, wskazuje on réwniez szereg wspolcze-
snych sobie zagrozen, sposrod ktérych — z punktu widzenia interesujacej
nas problematyki - dwa wydaja si¢ szczegdlnie znaczace.

Pierwszym z nich jest tzw. eklektyzm. Termin ten w wigkszosci
przypadkéw przywoluje skojarzenia zwigzane z dziedzing architektury
i sztuki, gdzie stosowany byl w odniesieniu do préb laczenia réznych
stylow. O ile jednak na powyzszym gruncie stosowanie rozwigzan o cha-
rakterze eklektycznym moze pozostawaé co najwyzej kwestig gustow
i upodoban, o tyle w odniesieniu do nauk takich jak filozofia czy teologia
eklektyzm staje si¢ zjawiskiem ogromnie niebezpiecznym. Terminem tym
opisujemy - jak wyjasnia papiez - ,,postawe kogos, kto w swoich poszuki-
waniach, w nauczaniu i w argumentacji, takze w sferze teologii, ma zwy-
czaj postugiwac si¢ izolowanymi ideami zaczerpnietymi z réznych filozofii,
nie baczac na ich spdjnos¢ i systematyczne powigzanie, ani na kontekst
historyczny”'®
go faczenia ze sobg wiary objawionej z nieodpowiednig, cho¢ wplywowa
w swoim czasie filozofig, byla teologia wyzwolenia, ktdrej przedstawiciele

. Dobrze znanym przykladem préby takiego niedozwolone-

w 1950 r. encyklice o bledach przeciwnych wierze katolickiej, Humani generis, stanat
w obronie filozofii scholastycznej: ,,Jest to wiec rzecz bardzo optakania godna - pisal -
ze filozofia w Koéciele przyjeta i uznana, jest dzi$§ dla niektérych przedmiotem pogardy
i ze zuchwale oskarza sig ja, Ze jest przestarzata co do formy a racjonalistyczna w swoim
procesie mysli”. Humani generis 32.

16 Zob. wiecej na ten temat. S. Kaminski, Nauka i metoda, s. 317.

7 Fides et ratio 43.

'8 Fides et ratio 86.
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w uprawianiu teologii w sposdb bezkrytyczny - jak stwierdza Jan Pawet II
- przyjeli szereg tez wywodzacych sie z marksizmu®.

Drugim zagrozeniem - waznym w perspektywie stanowigcego
przedmiot naszych rozwazan problemu - jest nie§wiadome przejmowanie
przez teologie sprzecznych z wiarg zalozen filozoficznych, przyjetych wcze-
$nie — wprost lub milczaco — na gruncie rozlicznych teorii pedagogicz-
nych, psychologicznych, czy tez socjologicznych. Kazda z tych dziedzin
zaklada bowiem z koniecznosci jaka$ okreslona metafizyke i jaka$ antro-
pologie, jakas wizje $wiata i czlowieka. Jesli zatem komus, kto zajmuje
sie teologia, wydaje si¢, ze ktoras z tych dziedzin zastapi filozofi¢ w roli
stuzebnicy teologii, dajac narzedzia racjonalizacji prawdy objawionej, to
przyjmuje on tym samym niejako ,w pakiecie” zalozenia metafizyczne
i antropologiczne, ktére w dziedzinach tych, na gruncie poszczegélnych
teorii, wczesniej zalozono, a ktérych by¢ moze sobie nie us§wiadamia
lub tez nawet nie rozumie. Przed taka wilasnie niebezpieczng prawidlo-
woscig przestrzega Jan Pawel II, stwierdzajac, ze ,jezeli teolog nie chce
postugiwac sie filozofig, powstaje niebezpieczenstwo, ze bedzie uprawiat
”20. O blad taki szczegdlnie fatwo w klimacie, nad
ktorym papiez ubolewa, piszac o ,lekcewazacej postawie wobec teologii
spekulatywnej oraz pogardzie dla filozofii klasycznej™'.

Wydaje sie, ze z tego typu zjawiskiem spotka¢ si¢ mozna w szcze-

filozofi¢ nieswiadomie

golnosci na gruncie teologii duchowodci, tak chetnie i niefrasobliwie
korzystajacej niekiedy z osiagnie¢ psychologii. Sprzyja temu nonszalanc-
ka postawa niektérych autoréw, ktérzy niejako programowo ignorujac
klasyczng filozofie, w uprawianiu teologii wydaja si¢ poprzestawaé na
odwolywaniu si¢ do Pisma Swietego oraz interesujacej ich literatury
psychologicznej**. Brak poglebionej refleksji antropologicznej i etycznej
sprawia, ze miejsce zdrowej chrzescijanskiej antropologii, opartej na
Bozym Objawieniu i na fundamencie realistycznej metafizyki, zajmowac

' Fides et ratio 54.
0 Fides et ratio 77.
*! Fides et ratio 55.
2 Zob. np. A. Griin, Pismo Swigte w interpretacji psychologii glebi, thum.
B. Bialecki, Krakow 1996. Zob. tez. E. Drewermann, Tiefenpsychologie und Exegese,

t. I-1I, Olten 1984-1985.
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zaczyna antropologia naturalistyczna, jakg przyjmowali tworcy wiodgcych
kierunkéw psychologicznych.

Powstaje w tym kontekscie pytanie, czy w ogole, a jezeli tak, to na
ile, mozliwg bylaby adaptacja na potrzeby uprawiania teologii rozwigzan,
ktére u samych swoich podstaw zaktadajg falszywa koncepcje cztowieka.
Czy nie popelniony zostaje w przypadku takiej adaptacji wtasnie 6w wspo-
mniany biad eklektyzmu, przed ktérym przestrzega Jan Pawet II, a teolog
- w jak najlepszej, by¢ moze, wierze — przyjmuje jako prawdziwe bledne
wnioski, jakie wyciggnat z przyjetych nieswiadomie, falszywych przestanek?
Czy wreszcie sama teza o aksjologicznej neutralnosci ludzkich uczu¢ nie
pozostaje wyrazem niebezpiecznego kompromisu pomiedzy ewangeliczng
prawda o czlowieku, z ktérego wnetrza, ,,z serca ludzkiego pochodza zle
mysli, nierzad, kradzieze, zabojstwa, cudzotostwa [...]”*, a gléwnym do-
gmatem psychologii jako nowej, $wieckiej religii, w mysl ktérego nikogo
za nic wini¢ nie mozna, nalezy jedynie stara¢ si¢ zrozumiec¢*.

2. BOGACTWO PRZEJAWOW ZYCIA UCZUCIOWEGO

Innym czynnikiem wplywajacym na fakt nieporozumien, z jakimi
spotka¢ si¢ mozna wokol kwestii oceny moralnej uczué, jest bogactwo
przejawow ludzkiego zycia uczuciowego, ktéremu wyraz daje Katechizm,
stwierdzajac, ze stanowia one ,obszar przejSciowy i zapewniaja wiez
miedzy zyciem zmystowym i zyciem ducha™. Konstatacja powyzsza
wskazuje na swoistg hierarchi¢ zjawisk, z jaka mamy do czynienia w tej
sferze ludzkiej osobowosci, a tym samym na réznorodnos$¢ przejawow
zycia emocjonalnego w czlowieku. O réznorodnosci tej $wiadczy¢ moze
réwniez sama wielo$¢ okredlen, ktérymi zwyklo si¢ opisywac rézne jego
aspekty. Katechizm moéwi zamiennie o ,,uczuciach’, ,emocjach’, ,dazeniach
zmyslowych’, ,,poruszeniach wrazliwosci’, ,wyobrazeniach’, ,odczuciach’,
»doznaniach’, ,poruszeniach zmystowych™.

» Mk 7, 21.

2 Skutki spofeczne i prawne funkcjonowania tego falszywego ,dogmatu” w in-
teresujacy sposdb przedstawia Grzegorz Gorny. Zob. G. Gorny, Aniot Péinocy, Warszawa
2010, s. 23 nn.

# KKK 1764.

% KKK 1763-1770.
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Jest rzeczg charakterystyczng, Ze pytanie-prosba, w trakcie zajeé
dydaktycznych, o przyporzadkowanie uczu¢ do cielesnej badz tez du-
chowej strony ludzkiej natury, nastrecza zazwyczaj pewnych trudnosci
i dzieli audytorium. Zasadniczo bowiem uczucia wydaja si¢ przynaleze¢
do naszej cielesnosci i stanowi¢ te sfere¢ doznan, ktora cztowiek dzieli ze
$wiatem zwierzecym, na co - jak zauwaza o. Jacek Woroniecki — wska-
zuje 6w najczesciej uzywany polski termin ,uczucie” Stanowi on - jak
wyjasnia wybitny polski etyk - odpowiednik greckiego pdthos oraz ta-
cinskiego passio, ktore to terminy, z racji swej etymologii, wskazuja na
pewien proces fizjologiczny, dotyczacy zmystowej strony natury ludzkiej”’.
Proces ten jest szczegdlnie wyrazny w przypadku uczu¢ nizszych, takich
jak odczucie ciepla i zimna, sytosci i glodu, doznan zwigzanych ze sfera
seksualng itp. Nie sposob jednak nie zgodzi¢ si¢ z faktem, ze dzielimy
ze Swiatem zwierzat rowniez tak wydawatoby sie ,ludzkie” uczucia, jak
rados¢, smutek czy przygnebienie®.

Odrebna, specyficznie ludzka kategorie uczué stanowi¢ beda nato-
miast uczucia wyzsze, powigzane wprost z zyciem umystowym cztowieka.
Mozemy je uporzadkowaé wedlug klasycznego porzadku prawdy, dobra
i pigkna, wyszczegélniajac odpowiednio: uczucia intelektualne zwigza-
ne z poznaniem prawdy, takie jak np. uczucie pewnosci czy watpienia;
uczucia etyczne, towarzyszace naszej postawie wobec dobra moralnego,
jak poczucie obowiazku, odpowiedzialnosci czy sprawiedliwosci; uczucia
estetyczne, powstajace w zwigzku z kontemplacja pigkna, jak uczucie
zachwytu czy podziwu. Niektére z uczué wyzszych, takie jak uczucie
przyjazni, miloséci czy uczucia religijne, faczy¢ beda ze soba wszystkie
wymienione wyzej aspekty. Z zyciem umyslowym czlowieka moga po-
zostawaé w $cistym zwigzku takze uczucia radosci i smutku, nabierajac
wowczas charakteru uczué specyficznie ludzkich®.

77 Zob. ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1995, t. 1, s. 149.

% To dlatego tak czgsto mie¢ mozemy do czynienia z przejawami antropomorfi-
zowania zachowan zwierzecych, wyrazajacego sie w stwierdzeniach, ze one tez ,wiedzg”
czy ,rozumiejg. Zob. T. Dutkiewicz, Filozofia i zZycie w Chrystusie. Filozoficzne podstawy
moralnego nauczania Kosciota, Pelplin 2012, s. 237-238.

¥ Zob. H. Bless, Zarys psychiatrii duszpasterskiej, thum. L. Kaczmarek, Warszawa
1980, s. 25.
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Biorac pod uwage przedstawiong powyzej réznorodnos¢ ludzkich
uczud, wydaje sie rzecza oczywista, ze zaréwno stwierdzenie, w mysl kto-
rego wszystkie z wymienionych przejawdw zycia uczuciowego cztowieka
mialyby podlega¢ ocenie moralnej, jak i twierdzenie przeciwstawne, wy-
taczajace je wszystkie poza ramy moralno$ci, musza by¢ twierdzeniami
falszywymi. Ogolna zasada okreslajaca tzw. przedmiot materialny etyki,
jakim jest moralno$¢, wskazuje na zbidr szeroko pojetych ludzkich aktow,
ktérym przypisa¢ mozna kwalifikacje dobrowolnosci®. Pojecie dobrowol-
nodci miesci w sobie w tym wypadku dwie skltadowe, jakimi sg $wiado-
mos¢ i wolnos¢, ktére odnies¢ mozna zaréwno do ludzkich dzialan, jak
i aktéw wewnetrznych, a wiec mysli, pozadan, zamiardéw czy uczud. Stad
przywolane juz we wstepie katechizmowe stwierdzenie, w mysl ktérego
uczucia nabierajg warto$ci moralnej w takiej mierze, w jakiej zaleza od
rozumu i woli.

Sw. Tomaszowi z Akwinu zawdzieczamy cytowang w Katechizmie,
przytoczong juz réwniez, definicje uczu¢ dobrowolnych, w ktérej Akwi-
nata zwraca uwage na, rozstrzygajacy z punktu widzenia dobrowolnosci
uczu¢ oraz naszej za nie odpowiedzialnosci, zwigzek pomiedzy uczuciem
a wolg podmiotu®. Zawdzigczamy mu takze, bardzo istotne z punktu wi-
dzenia ustalenia zaleznosci uczué¢ od rozumu i woli, wyréznienie dwoch
kategorii uczu¢ - cielesnych oraz zmystowych*.

Kryterium powyzszego podzialu stanowi kolejnos¢, w jakiej
w strukturze danego uczucia pojawiajg si¢ jego elementy skladowe. Jeze-
li uczucie zapoczatkowane zostaje przez pewna przemiang fizjologiczna
zachodzaca w ludzkim organizmie, ktdra wtérnie dopiero pociaga za sobg
odczucie przyjemnosci badz tez przykrosci, wowczas uczucie takie zakwa-
lifikowa¢ nalezy jako cielesne. Jesli natomiast kolejnos¢ jest odwrotna,

% Zob. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakéw 2002, s. 25 nn.

', Uczucia nazywane sg dobrowolnymi albo dlatego, Ze nakazuje je wola, albo
dlatego, ze ich nie zabrania” KKK 1767.

2 Sw. Tomasz szczegotowo analizuje to zagadnienie w swych Kwestiach dysku-
towanych o prawdzie w kontekécie rozwazan antropologicznych, dotyczacych doznan
duszy polaczonej z cialem, w Sumie Teologicznej natomiast, jedynie mimochodem o nim
wspomina. Mozna przypuszczaé, ze fakt, iz rozwazan tych nie wlaczyt on do swojego
pomnikowego dzieta, sprawil, ze dlugo nie zwrdcilo ono na siebie naleznej uwagi mo-
ralistow. Zob. T. Dutkiewicz, Filozofia i zZycie w Chrystusie, s. 252.
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tzn. tym, co decyduje o powstaniu uczucia jest czynnik poznawczy, np.
postrzezenie przedmiotu przy pomocy zmystow zewnetrznych (wzroku,
smaku, stuchu, dotyku, wechu), badz tez przedstawieniem go sobie przy
pomocy zmystéw wewnetrznych (pamieci, wyobrazni), dalszg dopiero
konsekwencja jest proces fizjologiczny oraz towarzyszace mu uczucie
zadowolenia lub przykrosci, mamy do czynienia z uczuciem przez $w.
Tomasza kwalifikowanym jako zmystowe™.

Do kategorii uczu¢ cielesnych odnies¢ mozna w sposob zasadny
tytulowq teze o neutralno$ci aksjologicznej uczu¢, jako ze ich przyczy-
ne stanowiag procesy dokonujace si¢ w ludzkim organizmie w sposéb
mimowolny (,,gesia skérka” jako reakcja na zimno, zjawiska zwigzane
z trawieniem pokarmu, niektoére odruchy zwigzane z zyciem plciowym
czlowieka)®. O odpowiedzialnosci za nie mozna by moéwic jedynie w sytu-
acjach, w ktorych podmiot, odpowiednio przewidujgc nastepstwa, mogiby
te zjawiska $wiadomie wywota¢ lub tez ich unikna¢.

Wartosci aksjologicznej nabierajg natomiast uczucia zmystowe,
ktore przez fakt ich zakorzenienia w spelnianych przez cztowieka funk-
cjach poznawczych, zostaja w pewien sposéb ,,uduchowione” i - jako
takie — do pewnego przynajmniej stopnia podlegaja dziataniu wladz ro-
zumu i woli. Na szczegolng uwage w ocenie moralnej zastuguje réwniez
charakterystyczne zjawisko, polegajace na przechodzeniu uczuc¢ cielesnych
w zmystowe. Wystepuje ono wowczas, gdy sam poczatek calego procesu
siega mimowolnej przemiany organicznej, niosacej ze soba odczucie
przyjemnosci, badz tez przykrosci, ktéra to przemiana powoduje z kolei
dobrowolne podjecie okreslonej gry wyobrazni, przyczyniajacej sie do
podtrzymania lub wzmozenia poczatkowej reakeji fizjologicznej™.

3 Zob. Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, 26, 2. Zob. tez:
M. A. Krapiec, Psychologia racjonalna, Lublin 1996, s. 115.

** J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, s. 154.

* 0. Woroniecki przedstawia powyzsze zjawisko nastepujaco: ,W ten sposéb
odczuty gléd lub pragnienie (uczucie cielesne) wzbudza w wyobrazni przedstawienie
smacznego jadta lub napoju, i jego pozadanie utrzymuje w kregu swiadomosci proces
fizjologiczny gtodu i przetwarza go w apetyt na jadlo lub napoj. O wiele dobitniej mozna
to zauwazy¢ w dziedzinie plciowej, gdzie w pierwszej fazie uczucia cielesnego zZadnego
wyobrazenia innej osoby nie ma; pojawia si¢ ona dopiero wtedy, gdy w podnieconej
wyobrazni zarysowuje si¢ jaki§ obraz, ktdry staje sie przedmiotem pozadania i przez to
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Warto podkresli¢, ze dla §w. Tomasza z Akwinu warto$¢ moralna
uczu¢ zaleznych od ludzkiego intelektu i woli pozostaje czym$ bardziej
jeszcze oczywistym anizeli dobrowolno$¢ i warto$¢ moralna podejmowa-
nych przez czlowieka dziatan zewnetrznych. Wynika to z faktu, iz - jak
wyjasnia Akwinata — ,,pozadanie zmystowe jest blizsze samemu rozumowi
i woli, niz zewnetrzne czlonki ciala, ktérych poruszenia i czynnosci sa
przeciez moralnie dobre lub zle w zaleznosci od tego czy s3 dobrowolne.
Tym bardziej wiec uczucia, o ile s3 dobrowolne, trzeba uznac je za dobre
wzglednie zle pod wzgledem moralnym”™.

Wydaje sig, ze w $wietle powyzszych konstatacji, teza, w mysl
ktorej uczucia ocenie moralnej nie podlegaja, nalezaloby postugiwac si¢
niezmiernie ostroznie i powsciagliwie, wprowadzajac szereg zastrzezen
i dodatkowych wyjasnien, dotyczacych m.in. réznorodnosci przejawow zy-
cia uczuciowego, postugujac si¢ najlepiej w kontekscie tym nie terminem
»uczucia’, jako nazbyt szerokim (co sprawia, ze teza staje sie falszywa),
ale méwigc o ,odczuciach’, jako niezaleznych od ludzkiej woli, ledwo co
uswiadomionych, organicznych reakcjach na bodzce, pociagajacych za
sobg przykre lub przyjemne doznanie®.

PODSUMOWANIE

Teza o rzekomej neutralnosci moralnej uczu¢ pojawia si¢ w ostat-
nim czasie stosunkowo czesto, zaréwno na poziomie przepowiadania, jak

podtrzymuje lub nawet wzmaga poruszenia fizjologiczne”. ]. Woroniecki, Katolicka etyka
wychowawcza, s. 155.

% Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, 1-11, 24, 1.

7 Przykladem takiej ostrozno$ci moze by¢ sposdb, w jaki kwestie te podejmuje
np. autor opracowan, do ktérych odwoluje sie formacja w ramach katolickiego stowa-
rzyszenia ,,Spotkania Malzenskie”, J. Grzybowski, ktory — zawezajac rozumienie terminu
- pisze: ,Uczucia sg pierwszymi spontanicznymi, wewnetrznymi reakcjami na wydarzenia,
sytuacje, w jakich si¢ znajdujemy. Wyrazaja stan psychiczny wobec aktualnych bodzcow.
[...] Uczucia w chwili pojawienia si¢ nie s3 wigc moralnie dobre, ani zfe. Po prostu sg”
Wydaje si¢ jednak, ze w narracji autora przeoczony zostaje tym samym pewien istotny
etap — w dalszym ciggu rozgrywajacy si¢ w sferze uczuciowej cztowieka — pomiedzy nie-
zaleznym od woli odczuciem a zachowaniem, postawg, decyzjami, do ktdrych w swoich
dalszych konsekwencjach ono prowadzi. Zob. J. Grzybowski, Nieporadnik matzetiski,
Czestochowa 2013, s. 199.
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i w niektorych publikacjach podejmujgcych problematyke formacyjna.
Z pewnym zdziwieniem odnotowa¢ mozna fakt, ze celem jej uprawomoc-
nienia przywolywane sg niekiedy takie autorytety, jak $w. Tomasz z Akwi-
nu czy Katechizm Kosciota Katolickiego. Zaréwno bowiem w nauczaniu
Akwinaty, jak i w poswieconym moralnosci uczué artykule Katechizmu,
znajdujemy wskazanie na fakt istnienia uczu¢, ktore pozostaja zalezne od
ludzkiej woli, a tym samym podlegaja ocenie moralne;j.

Twierdzenie, w my$l ktérego do uczu¢ nie nalezy odnosi¢ kwa-
lifikacji dobra i zla, ograniczajac si¢ jedynie do konstatacji dotyczacej
przyjemnosci, badz tez przykrosci z nimi zwigzanej, pozostaje zatem
klasycznym przykladem poélprawdy, ktora pretendujac do bycia prawda,
staje si¢ tym samym falszem.

Wskazujac na antropologiczno-etyczne uwarunkowania powyz-
szego nieporozumienia, zwréciliSmy uwage na dwie - jak si¢ wydaje -
zasadnicze jego przyczyny.

Pierwsza z nich zwigzana jest z faktem, ze czg¢$¢ teologéw, od-
rzuciwszy jako narzedzie racjonalizacji prawdy objawionej realistyczna
filozofie, siegneta do narzedzi wypracowanych na gruncie psychologii,
przyjmujac tym samym antropologiczne zalozenia sprzeczne z wiarg
chrzedcijanskg. Widziana z tej perspektywy teza o neutralnosci aksjo-
logicznej uczu¢ wydaje sie by¢ skutkiem préby eklektycznego faczenia
sprzecznych ze sobg wizji czlowieka i jego podmiotowosci.

Druga z przyczyn ma charakter zasadniczo odmienny i wigze si¢
z bogactwem przejawow ludzkiego Zycia emocjonalnego. Zwazywszy fakt,
ze uczucia, w mysl katechizmowego sformulowania, ,,zapewniaja wigz
miedzy zyciem zmystowym a zyciem ducha’, nietrudno wskaza¢ na ich
réznorodno$¢, wyrazajacy sie m.in. w tym, ze niektére z nich pojawiaja
sie jako calkowicie niezalezne o rozumu i woli, nie wchodzac tym samym
- na poczatkowym przynajmniej etapie — w sktad zycia moralnego; inne
za$, ze wzgledu na swoja zalezno$¢ od rozumu i woli, moga by¢ oceniane
jako moralnie dobre lub zfe. Z tej perspektywy analizowana tytutowa teza
wydaje sie by¢ skutkiem braku metodologicznej precyzji i nieuprawnio-
nego orzekania o caloéci tego, co prawda pozostaje jedynie wylacznie
w odniesieniu do czesci.

45



46

Ks. Tomasz Dutkiewicz
BIBLIOGRAFIA

Benedykt XV, Jednos¢ mysli i ducha Jana Pawla II, w: Jan Pawel II — méj umitowany
poprzednik, ttum. R. Lobko, Czgstochowa 2007, s. 20-21.

Bless, H., Zarys psychiatrii duszpasterskiej, tum. L. Kaczmarek, Warszawa 1980.

Drewermann, E., Tiefenpsychologie und Exegese, t. I-1I, Olten.

Dutkiewicz, T., Filozofia i zycie w Chrystusie. Filozoficzne podstawy moralnego nauczania
Kosciota, Pelplin 2012.

Goérny, G., Aniot Pétnocy, Warszawa 2010.

Griin, A., Pismo Swigte w interpretacji psychologii glebi, thum. B. Bialecki, Krakow 1996.

Grzybowski, J., Nieporadnik matzenski, Czestochowa 2013.

Grzywocz, K., Uczucia niekochane, Krakow 2008.

Jan Pawet II, Fides et ratio, AAS 91 (1999), s. 5-88.

Kaminski, S., Nauka i metoda. Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1992.

Krapiec, M.A., Psychologia racjonalna, Lublin 1996.

Leon XIII, Aeterni Patris, ASS 12 (1879), s. 97-115.

Moskal, P.,, Diakonia prawdy i ,ancilla theologiae”, w: red. A. Maryniarczyk, Rozum
otwarty na wiare, Lublin 2000, s. 107-112.

Pius XII, Humani generis, AAS 42 (1950), s. 561-578.

Slipko, T., Zarys etyki ogdlnej, Krakéw 2002.

Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, thum. A. Aduszkiewicz, L. Kuczynski,
J. Ruszczynski, t. 1-2, Kety 1998.

Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, thum. EW. Bednarski, S. Belch, A. Glazewski,
R. Kostecki, S. Piotrowicz, t. 1-35, Londyn 1962-1998.

Wasiukiewicz, A., Niebezpieczna psychologia, Poznan 2017.

Woroniecki, J., Katolicka etyka wychowawcza, t. 1-2, Lublin 1995.



