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Przez niemal wiek rozwijajace sie réwnolegle, od czasu podboju
Bliskiego Wschodu (czwarta dekada VII w.), wspolnoty chrzescijanskie
i muzulmanskie funkcjonowaly we wzajemnej separacji. Najstarszymi
tekstami chrze$cijanskimi odnoszacymi sie do naptywu nowych przyby-
szow oraz ich religii byly, spisane po grecku i syryjsku, kroniki'. Mimo
odizolowanego, réwnolegtego rozwoju wspolnot wyznawcdéw obu religii,
informacje o znajomosci tre$ci Koranu wérdd chrzesécijan mozna znalez¢
w pracach Anastazego z Synaju (+701) czy Jakuba z Edessy (+708)%.

* Ks. dr Michat Sadowski — prezbiter diecezji wloctawskiej, wykladowca teologii
dogmatycznej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikofaja Kopernika w Toruniu,
sekretarz wydzialowego kwartalnika ,Teologia i Cztowiek” (michalsadowski@umk.pl).

! Zob. S. Griftith, The Church in the Shadow of the Mosque, Princeton, Oxford
2008, s. 23-32.

2 Zob. Anastasii Sinaitae Viae deux, K.-H. Uthemann (red.), Corpus Christiano-
tum Series Graeca t. 8, Leuven, 1981; E Nau, Traduction des lettres XII et XIII de Jacques
d’Edesse, ,Revue de 'Orient Chrétien” 10 (1905), s. 197-208, s. 258-282; tenze, Cing
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Wynika z nich, ze zanim mieszkajaca na podbitych przez Arabéw tere-
nach Cesarstwa Bizantyjskiego ludnos¢ zaczela postugiwac sie jezykiem
arabskim, déwczesni chrzescijaniscy pisarze byli $wiadomi nauki islamu
oraz tresci Koranu’. Wiedza ta nie miala jednak praktycznego przetoze-
nia na jezyk teologii. Zyjacy do 750 r. Jan z Damaszku, autor dzieta De
haeresibus, w ktorym poswieca takze uwage Saracenom, komponuje je
jeszcze w jezyku greckim®. Niewiele pozniej, w tym samym kontekscie
denominacyjnym, powstaje dzieto, ktore calkowicie zmienia podejscie
chrzescijanskich pisarzy do otaczajacej ich nowej sytuacji religijno-lin-
gwistycznej. O Bogu w Trojcy Jedynym (Fi tatlit Allah al-wahid, Sinai Ar.
154) jest pierwszym znanym chrzedcijanskim tekstem spisanym w jezyku
arabskim. Jego nowos¢ polega nie tylko na jezyku kompozycji, ale nade
wszystko na sposobie, w jaki anonimowy autor prezentuje wiare chrze-
$cijaiiskg. Tekst ten bowiem, uzasadniajac chrzescijanskie prawdy wiary,
odwoluje si¢ nie tylko do Biblii, ale takze do Koranu. Jego solidne pod-
stawy biblijne sugeruja, ze pierwszymi adresatami byli chrzedcijanie, za$
obecno$¢ koranicznych cytatéw moze wskazywac¢ na rozpowszechnienie
tych tresci w przestrzeni publiczne;j.

1. PREZENTACJA O BOGU W TROJCY JEDYNYM (SINAI AR. 154)°

Odkryty, opublikowany i przettumaczony przez Margaret Dunlop
Gibson Sinai Ar. 154 zawierajacy tekst F7 tatlit Allah al-wahid (dalej:
O Bogu w Trojcy Jedynym) przez niemal wiek nie znalazt zainteresowa-
nia ze strony uczonych®. Jedyna reakcja, jakiej wowczas doczekata sie

lettres de Jacques d’Edesse a Jean de Stylite (traduction et analyse), ,Revue de I'Orient
Chrétien” 14 (1909), s. 427-440.

> Zob. S. Griffith, dz. cyt., s. 32; M. Sadowski, Teologia arabskich chrzescijan.
Novum czy déja vu?, ,Teologia i Czlowiek” 26 (2014) 2, s. 214-215.

* Zob. Iohannes Damascenus, De haeresibus, w: PG 94, 677-780.

> Wykorzystywane tutaj fragmenty O Bogu w Tréjcy Jedynym (Sinai Ar. 154) beda
pochodzily z uzupelnionej i poprawionej wersji przedfozonej przez S. Khalila Samira:
S. Khalil Samir, The Earliest Arab Apology for Christianity (c. 750), w: Christian Arabic
Apologetics during the Abbasid Period (750-1258), S. Khalil Samir, J. S. Nielsen (red.),
Leiden, New York, Koln 1994, s. 57-114.

¢ Fi tatlit Allah al-wahid w: An Arabic Version of the Acts of the Apostles and
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ta publikacja, byt napisany w 1901 r. artykul autorstwa Jamesa Rendela
Harrisa’. Pod koniec lat 80. ubieglego wieku prof. Samir Khalil Samir
SI podzielil si¢ informacja, jakoby byt w posiadaniu kompletnego tekstu
O Bogu w Tréjcy Jedynym, o czym poinformowal na konferencjach w Lo-
uvain-la-Neuve w 1988 r. oraz w Birmingham w roku 1990°%. Jakkolwiek,
po uplywie ponad ¢wieré¢wiecza od tamtych wydarzen, egipski jezuita nie
ma pewnosci, czy nowa edycja O Bogu w Tréjcy Jedynym ujrzy swiatto
dzienne’. Jedynym tlumaczeniem na jezyki nowozytne, obok wersji an-
gielskiej autorstwa Gibson, jest wloski przeklad edycji Gibson, autorstwa
Marii Gallo z 1994 r.". Oprocz przytoczonych wczedniej tytutéw w ostat-
nich dwudziestu pieciu latach na temat Sinai Ar. 154 i zawartego w nim
O Bogu w Trojcy Jedynym powstalo wiele publikacji''.

the Seven Catholic Epistles from an Eighth or Ninth Century MS. In the Convent of St
Catherine on Mount Sinai, with a Treatise On the Triune Nature of God, red. thum.
M. Dunlop Gibson, Studia Sinaitica 7 (1899), s. 2-36 (tekst angielski), s. 74-107 (tekst
arabski), reprint: Piscataway 2003. Tekst skatalogowany takze w: G. Graf, Geschichte der
christlischen arabischen Literatur, Citta del Vaticano 1947, t. 2, s. 27-28.

7 Zob. J. Rendel Harris, A Tract on the Triune Nature of God, ,The American
Journal of Theology” 5 (1901), s. 75-86.

8 Zob. S. Khalil Samir, Une apologie arabe du christianisme depoque umayyade?,
»Parole de I'Orient” 16 (1990-1991), s. 85-106; tenze, The Earliest Arab Apology for Chris-
tianity (c. 750), w: Christian Arabic Apologetics during tbe Abbasid Period (750-1258),
S. Khalil Samir, J. S. Nielsen (red.), Leiden, New York, Koln 1994, s. 57-114.

° Informacja ta pochodzi z rozmowy, jaka autor przeprowadzit z prof. Samirem
w grudniu 2016 r.

10 Palestinese anonimo, Omelia arabo-cristtana dell’ VIl secolo, M. Gallo (tlum.),
Roma 1994.

"' R. Haddad, La Trinité divine chez les théologiens arabes (750-1050), Paris
1985, s. 52-53; R. G. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It: A Survey and Evaluation
of Christian, Jewish and Zoroastrian Writings on Early Islam, Princeton, 1997, s. 502-503;
M. N. Swanson, Some considerations for the dating of Fi tathlith Allah al-wahid (Sinai ar.
154) and al-Gami‘ wugith al-iman (London, British Library or. 4950), ,,Parole de I'Orient”
18 (1993), s. 115-141; tenze, Beyond Prooftexting: Approaches to the Qur’an in Some Early
Arabic Christian Apologies, ,,Muslim World” 88 (1998), s. 297-319; tenze, Apologetics,
Catechesis, and the Question of Audience in ‘On the Triune Nature of God’ (Sinai Arabic
154) and Three Treatises of Theodore Abu Qurrah, w: Christians and Muslims in Dialogue
in the Islamic Orient of the Middle Ages, M. Tamcke (red.), Beirut 2007, s. 113-134; tenze,
Beyond Prooftexting (2): The Use of the Bible in Some Early Arabic Christian Apologies,
w: The Bible in Arab Christianity, D. Thomas (red.), Leiden, Boston 2007, s. 91-112;

179



180

Ks. Michat Sadowski

1.1. STRUKTURA TEKSTU

Margaret Dunlop Gibson nadata temu tekstowi tytut Fi tatlit Allah
al-wahid, co jednoznacznie wskazuje na jego trynitarny charakter. Jednak
jego lektura wskazuje, ze tytul ten nie jest wlasciwy, o czym zaswiad-
czy przedstawiona tutaj struktura tekstu'’. Samir zaznacza, ze O Bogu
w Tréjcy Jedynym nie posiada wyraznej struktury, jednak — zgodnie ze
Swansonem - dostrzega nastepujace czesci apologii: Wprowadzenie, czes¢
I oraz czes¢ I1.° Dalsze ich rozwiniecie pozwala dostrzec niescistos$¢ Gib-
son w kontekscie nadania temu manuskryptowi tytulu'*: Wprowadzenie
(folio 997) - otwierajaca modlitwa silnie nacechowana wptywami koranicz-
nymi; Czes¢ I: Trojea (99'-102") — argumentacja skrypturystyczna, analogie
trynitarne®; Chrystologia (102"-111"): historia odkupienia od Adama do
Chrystusa (102"-108") - teksty biblijne i koraniczne polaczone podaniami
o prorokach; Béstwo Chrystusa (108'-111") — $wiadectwa biblijne; Czes¢
II: Swiadectwa (111-139"): Zycie Chrystusa (111'-128") — 23 $wiadectwa
z ST; chrzest (128'-137") — 8 $wiadectw z ST; krzyz (137"-139" - tekst nie-
kompletny) - 3 $wiadectwa z ST. Fragment tekstu dedykowany prezentacji

tenze, Fi tathlith Allah al-wahid w: Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History,
D. Thomas, B. Roggema (red.), Leiden, Boston 2009, t. 1, s. 330-333; tenze, An Apology
for the Christian Faith, w: The Orthodox Church in the Arab World 700-1700. An Antology
of Sources, A. Noble, A. Treiger (red.), DeKalb 2014, s. 40-59 (wstep i nowe tlumaczenie
wybranych fragmentéw edycji Gibson z uwzglednieniem uzupelnien Samira); S. Griffith,
dz. cyt., s. 53-57.

12 Zob. J. Rendel Harris, dz. cyt., s. 75.

1 S. Khalil Samir, The Earliest Arab Apology for Christianity, s. 64; M. N. Swan-
son, Apologetics, Catechesis, s. 114-115.

4 Przytoczone tutaj numery folio nie pokrywaja sie z numeracjg zastosowang
w edycji Gibson. Réznica ta wynika prawdopodobnie z przyjecia przez Gibson wlasnej
numeracji, za$ ta uzywana przez Swansona zostala nadana pézniej, tj. przy tworzeniu mi-
krofilmu manuskryptu. W tekscie Gibson podzial przebiega nastepujaco: Wprowadzenie
(folio 102a); Czes¢ I: Trojca (102b-105b); Chrystologia (104b-114a): historia odkupienia
od Adama do Chrystusa (104b-111a); Béstwo Chrystusa (111a-114a); Czes¢ II: Swiadectwa
(115a-136a): zycie Chrystusa (115a-131a); chrzest (131b-136a); krzyz (brak). Zob. An
Arabic Version, s. 74-107; M. N. Swanson, Some considerations, s. 114-115.

1> Zob. M. Sadowski, The Trinitarian Analogies and their Dogmatic Significance
in the Christian Arab Apologetical Texts During the Abbasid Period (750-1050), Beirut
(w przygotowaniu do druku).
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dogmatu trynitarnego zajmuje niecale 6 folia, podczas gdy tematyka chry-
stologiczna i powigzana z nig soteriologia maja lacznie 58 folia. Wskazuje
to na wyraznie chrystologiczny charakter tekstu. Jego Czgs¢ I jest apologia
prawdziwosci chrzescijanistwa w odniesieniu do misji i osoby Jezusa's.
Czes¢ II zas, jest zasadniczo zbiorem $wiadectw (4=>lg), cytatow biblij-
nych ze Starego Testamentu, ktérych funkcja jest poswiadczenie bostwa
Chrystusa w odniesieniu do kluczowych tajemnic Jego zycia. Warto takze
zauwazyc, ze cytaty te zawsze opatrzone s3 komentarzem.

Mimo ze edycja Gibson jest wazng z punktu widzenia jej unikalno-
$ci, to niestety nie jest ona kompletna. Bazujac na mikrofilmie manuskryp-
tu, Swanson bardzo precyzyjnie podaje brakujace folia tekstu, s3 to: 106",
1077, 110% 111% 133'-139'". Nie wiadomo jednak, czy to catos$¢ tekstu?
Biorgc pod uwage, ze ostanie folia opisujg $mier¢ Jezusa na krzyzu, to
nalezy przypuszczad, ze tekst odnosit si¢ takze do Jego zmartwychwstania
i wniebowstapienia.

1.2. DATACJIA

Wspdlczesne opracowania zgodnie podaja, ze jest to niewatpliwie
wczesny tekst i najprawdopodobniej najstarszy sposrod znanych dzi$ tek-
stow chrzescijanskich napisanych po arabsku'®. Aziz S. Atiya, ktéry w 1951
r. uczestniczyl w ekspedycji na Goére Synaj i widzial manuskrypt Sinai
Ar. 154 zapisany pismem kufickim, zauwaza w jego opisie, ze pochodzi
on z przefomu VIIT i IX w. (Sl auslid] ¢l J3lol cpelid) 0,801 ,3191)"9. Ta
przyblizona datacja spotkata si¢ z probami jej doktadniejszego okreslenia.
Samir, bazujac na tekdcie przekazanym mu przez Atiye w 1988 r., dokonat
rewolucyjnego odkrycia. Tekst edycji Gibson cechowaly liczne lacunae,
dlatego tez uzupelnienia sporzadzone przez Atiye okazaly sie cenne. Na
posiadanych przez Samira kartach widnieje data, ktéra odnosi si¢ do

16 Por. S. Khalil Samir, The Earliest Arab Apology for Christianity (c. 750), 98.

17 Zob. Tamze, s. 57-58, s. 64-107; M. N. Swanson, Apologetics, Catechesis, s. 114.
18 Zob. S. Griffith, dz. cyt., s. 53.

¥ A.S. Atiya, al-Faharis al-tahliliyyah li-makhtitat Tir Sina al-arabiyyah: Faharis
kamilat ma* dirasat tahliliyyah li-1 makhtatat al-arabiyyah bi-Dayr al-qiddisat Katrin,

Alexandia 1970, s. 296.
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chrzescijanstwa: ,,jesli ta religia nie bytaby prawdziwie od Boga, nie prze-
trwalaby, ani nie trwalaby przez siedemset lat i czterdziesci sze$¢ lat™.
Sposob podania daty jest do$¢ specyficzny, co wskazywaé moze na jej
prawdziwos¢ i precyzje. Problemem jest jednak mozliwo$¢ jej interpretaciji,
bowiem nie wiadomo jakiego systemu odliczania czasu uzyt anonimowy
autor tekstu. Biorac pod uwage tak kluczowe wydarzenia z zycia Chry-
stusa, jak wcielenie, poczatek nauczania czy zmartwychwstanie, réznica
w datacji wyniesie wowczas ponad trzydziesci lat. Niemniej jednak, przyj-
mujac za poczatek religii chrzescijanskiej moment zmartwychwstania
czy tez Piecdziesiatnice, sporzadzenie tekstu przypadnie jeszcze na VIII
w. Samir, powolujac si¢ na podobne wyrazenia w tekstach koptyjskich
i etiopskich, opowiada si¢ za rokiem 754 lub 755, sugerujac, ze autor
manuskryptu odliczal czas od narodzenia Jezusa®. Z opinig t3 nie zgadza
si¢ Swanson, ktory dokonawszy szerokiej prezentacji roznych systemow
rachuby czasu uzywanych w kronikach chrzescijaniskich tego okresu, opo-
wiada si¢ za aleksandryjska erg $wiata Annoniosa z Aleksandrii (V w.),
wyznaczajaca date $mierci Jezusa na rok 427, W konsekwencji przyjecia
tego systemu, co bylo dos¢ powszechng praktyka stosowana w kregach
melchickich w Palestynie i na Synaju, Swanson przesuwa date kompozycji
manuskryptu na rok 788 (42+746)>.

2 Cytat za Samirem:

Bw raly Eang i Blo pua die 0y @y iy @ Al o L el 1o S5 @) gl

S. Khalil Samir, The Earliest Arab Apology for Christianity, 61. Zob. takze:
M. N. Swanson, Some considerations, 118.

21 Zob. S. Khalil Samir, The Earliest Arab Apology for Christianity, 63.

2 Annanios w swym kalendarzu odwoluje si¢ do daty stworzenia $wiata (25
marca 5492 r. p.n.e.), Zwiastowanie mialo miejsce dokladnie 5500 lat pozniej, tj. 25 marca
5501 r. — 9AD, za$ zmartwychwstanie Jezusa 25 marca 5534 r. czyli, 25 marca 42 AD.
Dzieki polaczeniu w calo$¢ stworzenia, wcielenia i zmartwychwstania zaproponowany
przez Annaniosa kalendarz cieszyt si¢ duzym uznaniem kregéw koscielnych, za$ Maksym
Wyznawca (580-662) uznal go za tradycyjng chronologie Kos$ciota. Zob. H. Leclercq,
Ere, w: Dictionnaire darchéologie chrétienne et de liturgie, F. Cabrol, H. Leclercq (red.),
Paris 1923, t. 5/2, s. 353; V. Grumel, Traité détudes byzantines. I:La chronologie, Paris
1950, s. 85-97.

» Zob. M. N. Swanson, Some considerations, s. 140.
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2. ZAGADNIENIE WCIELENIA — KONTEKST

Przejscie od krotkiej sekcji trynitarnej do chrystologicznej wy-
brzmiewa w nastepujacym stwierdzeniu: ,,ale w Chrystusie [Bég] odkupil**
ludzi i wybawil ich” (palss Lol jalsd muwall § B2 zsylajac ,swoje
Stowo (4eK5)% i $wiatto (,93)* jako mitosierdzie (de>))* i pomoc (Si29)?
dla ludzi™. Przyjscie Chrystusa jest $cisle zwigzane z wybawieniem Ada-
ma ijego potomkow (433)*' spod panowania Diabla (uwibl), tkwigcych

** Teologiczne znaczenie czasownika oals za: G. Graf, Verzeichnis arabischer
kirchlicher Termini, CSCO t. 147, Subsidia t. 8, Louvain, 1954, s. 42.

» S. Khalil Samir, The Earliest Arab Apology for Christianity, s. 76.

% Wedtug Koranu Jezus jest stowem od Boga/od Niego (Q3:39.45: \all G 458
&), a takze Jego stowem (4:171: 4af). Nie wskazuje to jednak na postrzeganie Jezusa
jako odwiecznego Logosu, lecz wyrazenia te informuja, ze Jezus, podobnie jak Adam,
zostal stworzony do Zycia moca boskiego imperatywu niech si¢ stanie (&%) (zob. Q2:117;
3:47.59; 6:73; 16:40; 19:35; 36:82; 40:68).

¥ Mianem Swiatla Koran okreéla prowadzenie, jakie dane jest w objawieniu
i w proroctwie. Pomocg i $wiattem (5535 $ia) jest nazwana Tora (8l5931) oraz Ewangelia
(J==))) (Q5:44.46; 6:91), a takze objawienie otrzymane przez Mahometa (Q4:174; 42:52;
64:8), proroctwa (Q5:15; 7:157) i sam Mahomet (Q33:46).

8 Mitosierdzie jest przede wszystkim atrybutem Boga (np. Q7:151; 11:90; 12:64;
21:83; 40:3; 74:56), jest nim Jezus (Q19:21), jest ono cecha Mahometa (Q9:128), a do
jego czynienia wezwani sg muzulmanie (Q7:199; 17:23-24; 42:43; 64:14; 90:17) oraz
uczniowie Jezusa (Q57:27).

¥ Wryrazenie ,,miltosierdzie” i ,,pomoc” wystepuje w Koranie w odwrotnej kolejno-
$ci i nigdy nie odnosi sie do Chrystusa ani do Ewangelii: Mojzesz (Q6:154; 7:154; 28:43),
Mahomet i jego przestanie (Q6:157; 7:52.203; 10:57; 12:111; 16:64.89; 22:77; 31:3; 45:20).

%0 S. Khalil Samir, The Earliest Arab Apology for Christianity, s. 76.

! Zastosowane przez anonimowego autora wyrazenie 43339 el wskazuje na
rozumienie zagadnienia grzechu pierworodnego. Zrédlostéw rzeczownika 3;5’5 nie
jest wyraznie okreslony. Wedlug jednej opinii stowo to wywodzi sie od czasownika 33
oznaczajgcego rozrzucal, rozsypywac, zas wedlug drugiej pochodzi ono od czasownika
253 - stwarzaé. Rzeczownik 4535 jest spotykany na kartach Koranu, gdzie wystepuje
w znaczeniu: dzieci, potomstwo — 32 razy (np. Q2:124.128.266). Kazde z tych dwoch
etymologicznych zrodel na swoj sposdb wyraza charakter grzechu Adama, pierwsze
w aspekcie jego rozpowszechnienia, drugie w kontekscie indywidualnego uczestnictwa
potomkow Adama w grzechu pierworodnym. Wyrazenie 45339 e3l spotykamy takze
u Abua RZity w jego Traktacie Drugim «O Wcieleniu». Teodor Abti Qurrah, piszacy w tej
samej tradycji co anonimowy autor, na potomstwo Adama uzywa wyrazenia 49 031, za$
samego Adama nazywa naszym pierworodnym ojcem w smierci (<ga)l § J9Y GLl). Zob.
E. W. Lane, An Arabic-English Lexicon, London 1867, Book I, Part 3, s. 957-958; Theo-

183



184

Ks. Michat Sadowski

w jego ciemno$ciach ibledzie. Po przedstawieniu historii stworzenia
Adama i Ewy iich zamieszkaniu w Ogrodzie znajduje si¢ opis upadku
oraz jego nastepstwa. Przez dziedziczenie (&9) przeszly z Adama na jego
potomstwo (433) niepostuszenstwo (duaxsll), grzech (ddasdl) i $mierc
(©9a1).2 Od nastepstw tych nikt nie byl mocen ludzkosci wybawi¢*. Po
przedstawieniu biblijnej historii ludzkosci od Noego, przez Mojzesza oraz
podkresleniu powszechnego upadku ludzkosci, anonimowy autor O Bogu
w Tréjcy Jedynym przechodzi do ukazania roli Chrystusa w odkupieniu
i wybawieniu Adama ijego potomkow.

2.1. WCIELENIE JAKO PRZYODZIANIE 1 UKRYCIE

Przedstawiona w tekscie O Bogu w Trdjcy Jedynym tajemnica Wcie-
lenia zostala wyrazona za pomoca dwdch czasownikéw. W cytowanym
ponizej fragmencie tajemnica przyjecia ludzkiego ciala przez Chrystusa
zostaje wyrazona za posrednictwem czasownikow gmd i i),

Zatem zestal Bog ze swego tronu Jego Stowo, ktére Qo 9o (2] Al ddipe (o Al o
bylo z Niego i odkupil potomstwo Adama. ) 23T 83 alsg
I przyodzial tego slabego, pokonanego Czlowieka D9gdall Carasall OludYl 1de s
z Marii Dobrej, ktora wybrat Bég sposrod kobiet Aall @aye oy
$wiata oaelll sl el ekl 31
i zaslonit (ukryt sie) w niej. L oo
Pokonat On i podbil Ztego, W3 larass dS)39 4xSy 4xSTy el 4 cllal
zdlawil go, ostabitl i pogardzil nim. Brusedl dpdds 5T )3 e 3y Y
Nigdy wigcej nie wynosi si¢ on ponad potomstwo duwd g OLLSY g Al 0,g3 cp>
Adama, ciezko zrozpaczony. ool ellal 4l & g
We wladciwym czasie ponizyt go Bog, Ol 1 s OF 095 (30
dzigki temu Cztowiekowi, ktérego przyodzial. M dalaidly Brusdl domy Gut] 00 @ 4 ST S
Gdyby Bog zniszczyl Diabta bez przyodziania tego

Czlowieka, dzigki ktéremu obalit go,

Diabel nie poczulby cierpienia ani zalu.

dore Aba Qurrah, Questions on the Son of God, w: Q. Bacha, Mayamir Thawudiirus Abi
Qurrah usquf Harran, Beirut 1904, s. 87, 101; Abu R&ita al-Takriti, The Second Risalah
on the Incarnation, w: S. Toenies Keating, Defending the “People of Truth” in the Islamic
Period. The Apologies of Abii Rd’ita, Leiden 2006, s. 244.

32 S. Khalil Samir, The Earliest Arab Apology for Christianity, s. 81; zob. takze Fi
tatlit Allah al-wahid, s. 84; por. Mdr 2,24.

3 Por. Iz 64,6; ] 3,16; 2 Kor 5,21; Rz 3,10.

 Tekst arabski za: S. Khalil Samir, The Earliest Arab Apology for Christianity,
s. 92-93.
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Powyzszy fragment obfituje w tresci teologiczne, tak chrzescijanskie,
jak i muzulmanskie. Wprowadzone w pierwszym zdaniu ,,Stowo Boga®
swym pochodzeniem nawigzuje wpierw do przeslania biblijnego, gdy
mowa o ,,Jego Stowie” (4)*, wyrazeniu wskazujagcym na ich jedno$é
ontologiczng. W drugiej kolejnosci wystepuje wyrazenie, ktére informu-
je, ze to samo ,,Stowo” ,,bylo od Niego” (4w (&), co jest aluzjg do tekstu
koranicznego, posrednio znoszacego réwnos¢ pomiedzy Bogiem a Jego
Stowim™®. W ogdlnej charakterystyce tego fragmentu mozna stwierdzi¢, ze
opisuje on bardziej perspektywe ludzkosci znajdujacej si¢ pod panowaniem
grzechu (odkupienie potomstwa Adama, staby, pokonany Czlowiek) oraz
ukazuje rezultat przyjscia Chrystusa i wyzwolenia czlowieka z niewoli grze-
chu. Misja Stowa Boga jest $cisle zwigzana z osobg Marii. Jej wyjatkowos¢,
obok okreslenia ,,Dobra” (4wlall)*, jest wyrazona takze w wiernie oddanym
koranicznym zwrocie: ,wybrana sposréd kobiet §wiata”*.

Przyjicie Stowa w jego odkupienczej misji wludzkim ciele jest
tutaj zakomunikowane czterokrotnie. W trzech przypadkach wcielenie
jest wyrazone za pomoca czasownika o (ubraé, przyodziac)®: Stowo
przyodzialo stabego czlowieka ()geael! o)l OLudYl lia wl9) narodzo-
nego z Marii; ponizenie Diabla (b)) bylo mozliwe dzieki cztowiekowi,
w ktdrego Bog sie przyodzial (4ww); przyodzianie si¢ Boga w cztowieka
bylo warunkiem (] O 095 ¢30) ponizenia samego Diabta. Oprocz przy-
toczonego powyzej fragmentu O Bogu w Tréjcy Jedynym, czasownik _ud
wystepuje takze w innych czgsciach tekstu, w ktérych mowa bezposrednio
o Wcieleniu, mianowicie: ,,Jest on Bogiem z Boga, chociaz przyodziat cialo

% Por. ] 1,1.
% Por. Q3:39:
s AT e 4 Blak aaa A8 @ O Gl 3 Jad (B b5 4l &st
A s 55 lisiass”
Q3:45:
w3AANT (a9 852315
¥ Oprocz znaczenia ,,dobry/-a” (Q10:22; 14:24; 16:97; 24:61; 34:15), ,blogosta-
wiony, przyjemny” (Q9:72; 61:12), w Q3:38 wystepuje to samo stowo znane z modlitwy
Zachariasza za jego potomstwo, ktére miato by¢ &b — czyste.
3 Q3:42:
SOnalalT gl sl iy 5455 alal Al &) 55a) Salall JB 3
¥ Por. E. W. Lane, An Arabic-English Lexicon, London 1867, Book I, Part 7, s. 2647.
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(A )™, oraz ,,Chrystus udal sie do Egiptu, przyodziany w czyste
cialo z Marii (e oo sl duwx ), ktorg Bog oczyscit™!.

Przyodzianie si¢ Boga w czlowieka posiada jeszcze inny wymiar.
To w Marii Stowo, ktdre przyodzialo () jej ciato, paradoksalnie, ukrylo
sie, zastonilo, na co wskazuje czasownik w=> w jego VIII formie: czxi>|
(znikng¢ z pola widzenia, ukry¢ sig, zastonic), wystepujacy w cytowanym
powyzej fragmencie (g =xi>8)*. Maria, z ktdrej pochodzi w porzadku
natury Jezusowe czlowieczenstwo i cielesnos¢, jest zatem hidzabem, welo-
nem (wl=>), pod ktérym, z jednej strony, kryje si¢ Bog — Stowo, z drugiej
za$, dzigki ktéremu ten sam Bog-Slowo staje sie dostrzegalny. W dalszej
czesci tekstu stowo to pojawia si¢ po raz kolejny.

Chrystus jest posrednikiem miedzy nami i Bogiem, Al o9 s Jarwgll 9o Tl
[jest On] Bogiem z Boga® i z cztowieka* Oladly 4l e BY)
Nie jest mozliwe, aby ludzie ol i oS5 @)
patrzyli na Boga i przezyli®. Sgamug dbll I 1g,kan of
Dlatego zechciat Bég mitosierdzia i szacunku dla o8 Lol )Sy dilsy desy PR
swego stworzenia. Al 9 Uiy geell OB
Za$ Chrystus byt miedzy nami i Bogiem, Gludly il eye 3Y
[jest On] Bogiem z Boga i z cztowieka, odllesh el OBl
Sedzig ludzi za ich czyny. &Llas a8 oo Oludly Al ol s
Dlatego tez ukryt sie Bog w cztowieku bez grze- .4 U389 ranall Loryd
chu*®

Okazat nam mitosierdzie w Chrystusie i zblizyt

nas do Niego.

40 Fi tatlit Allah al-wahid, s. 88.

# Tamze, s. 94.

2 Graf zauwaza, ze mianem o x> okreslane jest fizyczne oddzielenie przestrzeni
oltarza od reszty $wiatyni. G. Graf, Verzeichnis arabischer kirchlicher Termini, 37. Hanssens
wspomina o oratio veli (modlitwie welonu), jak jest nazywana modlitwa nad darami,
recytowana w rycie syro-asyryjskim na zakonczenie ofertorium. W Mszale Syrokatolickim
(Sarfensi 1922) nazwana ona jest Kwiar haar Kiaen pon M <hal o (trzecia modli-
twa przed anaforg, to jest welonu). Modlitwa welonu nosi taka nazwe, gdyz podczas jej
wypowiadania welon (<iaeu lub <a.c.) jest zdejmowany z daréw, ktére zostaly ukazane.
Podobnie, w sprawowanej po arabsku liturgii koptyjskiej, wedtug Euchologio Cahirensi
jest mowa 0 Qgda uwddll Ol 83e (modlitwie welonu $w. Jakuba). Warto zauwazy¢,
ze wystepujace w syryjskiej liturgii stowo okreslajace welon (przykrywajacy dary) to
<o Jub eua. jednakze poza tym kontekstem w uzyciu bylo takze inne stowo, <wie,
ttumaczone na arabski przez ,bw. Zob. I. M. Hanssens, Institutiones liturgicae de ritibus
orientalibus, Roma 1932, t. 3/2, s. 331.

# Wyrazenie Al e 3Y) nawigzuje do Prologu J 1,1: xai 6 Adyog fiv mpog TOV
Beov kai Bedg v 0 Adyog, anizeli do wyznania nicejskiego: Beov éx Beod (Samir).
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Cytowany tekst rzuca nieco inne $wiatlo na omawiane tutaj za-
gadnienie. Posrednictwo (dawwgyll) Chrystusa miedzy ludzmi a Bogiem
jest wyrazone w dwoch paralelnych, niemal identycznych zwrotach. Sta-
rotestamentalna prawda o niemozliwosci ujrzenia Boga jest wstepem do
wprowadzenia zagadnienia ,,ukrycia’ (w==>!) Boga (Chrystusa) w czfo-
wieku bez grzechu (&as A& (). W przeciwienstwie do poprzedniego
fragmentu méwigcego o ,,ukryciu’, w niniejszym tekscie nie ma juz mowy
o Marii jako hidzabie, pod ktérym ukryt sie Chrystus. W tym przypad-
ku funkcja hidzabu jest mocno zwigzana z podwodjnie wyrazona prawda
posrednictwa Chrystusa ,miedzy nami a Bogiem” (4l cyu9 Uiw). Stad tez
jest ona tutaj przypisana Chrystusowi, gdyz w Nim ukryty jest Bog (<0l).
Temu rozréznieniu na dwie niezalezne i oddzielne tozsamosci (hipostazy)
Boga zdaja si¢ stuzy¢ rzeczowniki: nieokreslony oY), odnoszacy sie¢ do
Chrystusa, oraz okreslony <ll, wyrazajacy Boga (Ojca).

Podobne rozréznienie na stowa 4} i €01 znajduja sie w przytaczanych przez arabskich
chrzedcijan fragmentach J 1,1-3, Burtusa al-Bayt Ras i Teodora Abat Qurrah: o ¢adl (3
LS i o dlg Al we Jip o) Laly 401 J32. To biblijne rozréznienie nie pokrywa sie
natomiast z tekstami wyznan wiary, jak np. w wyznaniu wiary Teodora Abt Qurrah: 4}
4| . L. Dick, Deux écrits inédits de Théodore Abuqurra, ,Le Muséon” 72 (1959), s. 57;
Enchiridion symbolorum, H. Denzinger (red.), Bologna, 2009, 125. Arabskie fragmenty
J 1,1: Eutychiusz z Aleksandrii, Kitab al-Burhan, w: P. Cachia (red.), Eutychius of Ale-
xandria - The Book of the Demonstration (Kitab al-Burhan), CSCO t. 193, Scriptores
Arabici t. 21, Louvain 1960, nr 139 (s. 85); Theodore Abu Qurrah, Maymar yuhaqqiqu
annahu 1a yazlam al-Nasara an yaqili talata aliha id yaqalina al-Ab wa-I-Ibn wa-Ruh
al-Qudus wa-anna al-Ab wa-I-Ibn wa-Ruh al-Qudus ilah wa law kana kull wahid min-
hum tamm ala hidatih, w: C. al-BaSa, Mayamir Thawudirus Abi Qurra usquf Harran,
Beirut, 1904, s. 40; Theodore Aba Qurrah, Questions on the Son of God, w: C. al-Basa,
Mayamir Thawudirus Abi Qurra usquf Harran, s. 103; Aba R&'itah al-Takriti, F7 thtigag
an al-talat taqdisat li-ladi salb ‘annd, w: G. Graf, Die Schriften des Jacobiten Habib Ibn
Hidma Abii R@’itah, CSCO t. 130, Scriptores Arabici t. 14, Louvain 1951, s. 90 (88-104).

# Prawdopodobnie dodatek ten odnosi si¢ do wyraznego wyartykutowania
czlowieczenistwa Chrystusa w 1Tm 2,5, a co za tym idzie dwoistosci Jego natur. Zob.
takze: Hbr 8,6; 9,15; 12,24.

* Por. Wj 3,6; 33,20; J 1,18.

 Por. Hbr 4,15. Chrystus jest nazwany czlowiekiem doskonatym, kompletnym
w duszy i ciele z wyjatkiem grzechu (&das & ¢y duwsdl 9 (il Jo8 OLSl). FT tatlit Allah
al-wahid, s. 83.

#S. Khalil Samir, The Earliest Arab Apology for Christianity, s. 97.
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2.2. 7ZRODEA BIBLUNE | PATRYSTYCZNE

Metafora hidzabu, welonu nie jest w teologii chrze$cijanskiej VIII w.
nowoscig. Znalazla ona bowiem szerokie zastosowanie w tekstach biblij-
nych, ktéremu to szczegétowe studium poswigcil Edgar Haulotte*®.

Wraz z przestaniem biblijnym znalazla zastosowanie takze w teo-
logii patrystycznej, ktéra zaczerpneta ja z mysli Filona*. Metafore te
mozna spotka¢ w pismach tacinskich, greckich oraz syryjskich. W teologii
chrze$cijanskiej jednym z pierwszych, ktéry wprowadzit ten metaforyczny
zwrot do chrystologii jest Meliton z Sardes, Klemens Aleksandryjski, Ory-
gens czy Hipolit™. Spotka¢ ja mozna takze u Tertuliana (induere carnem)*
oraz u Ojcow Kapadockich, Grzegorza z Nyssy i Grzegorza z Nazjanzu.
Grzegorz z Nyssy ucieka si¢ do tej metafory na kartach swojej Oratio
Catechetica Magna (mpoxa\vupott)®.

W niniejszym studium zajmiemy si¢ blizej wylacznie teologia
syryjska, w ktorej biblijne korzenie tych form znalazly wysoce zobrazo-
wany i niepowtarzalny wymiar®. Ztozyly si¢ na to takie biblijne obrazy
welonu, jak: szata chwaty/$wiatla (por. Rdz 3,21), chwata jako ubranie (wg
Peshitty: Ps 8,6; 132,16; Ben Sira 50,11; Dn 10,5; 12,7; ); wcielenie jako
przyobleczenie ciata (zob. Rz 13,14; Gal 3,27; Flp 2,7-8; Peshitta takze:
Hbr 5,7; 10,5, 13,3). Koncepcje ,,przyoblekania ciata” jako szaty mozna
znalez¢ w pracach wielu syryjskich ojcéw. Jako pierwszy wspomina o niej
Afrahaat, u ktoérego czytamy: ,Jego Ojciec ubral Jézefa w wielobarwnag
tunike, iJego Ojciec przyoblekl (<ing ms=\x) Jezusa w cialo z Dzie-
wicy” (9); »poniewaz Jezus przyoblekl (~ina »313) sie w cialo unizajac
sie” (21)*% ,,A gdy Jezus, pogromca $mierci, przyszed! i przyodzial (2515

* Zob. E. Haulotte, Symbolique de vétement selon la Bible, Paris 1966.

¥ Zob. H. A. Wolfson, The Philosophy of the Church Fathers, Cambrigde (Mass.)
1956, 364-372.

0 Zob. R. Cantalamessa, La cristologia di Tertulliano, Friburgo 1962, s. 75-83.

3t Zob. Tertullianus, Adversus Praxean, 12, PL 2, 168A; tamze, 27, w: PL 2, 190D

32 Zob. Gregorius Nyssenus, Oratio Catechetica Magna, 24, w: PG 45, 64D-65A.

3 Por. S. Brock, Clothing Metaphors as a Means of Theological Expression in
Syriac Tradition, w: S. Brock (red.), Studies in Syriac Christianity. History, Literature and
Theology, Ashgate 1992, XI, s. 11.

>+ Aphrahates, Demonstratio, 21:9. 20, w: Patrologia Syriaca 1, Parisiis 1894,
s. 953 i 980.
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~<n&) sie w cialo z nasienia Adama, zostal ukrzyzowany w swoim ciele”*
(4). Wystepujacy tutaj syryjski czasownik =\ odpowiada arabskiemu -,
przyoblekal, nakladal, ktory spotykany jest takze w cytowanym powyzej
fragmencie O Bogu w Tréjcy Jedynym. U Efrema takze znajdujemy tego
typu metafory w Hymnach o wierze: ,Ktéz poréwnalby przyodzianie
(meas)) Twej ludzkiej natury z Twag tunikg? Ktéz poréwnalby przy-
odzianie (meax)) Twej boskiej natury z Twym ciatem? Oba one byly dla
Ciebie, Panie, ubraniem: tunika i cialo oraz chleb, Chleb Zycia” (19:2)%;
»Kto, zatem, przedstawi nature Istniejacego, ktéry nie jest catkowicie
widoczny? O kimkolwiek napisano, ze ja widzial, nie widzial Jego, do
czasu gdy ujrzal w formie, ktérg On si¢ zaslonil (a\xh~a)”™; ,,Ponie-
waz nie byli wstanie Go zobaczy¢, wzial (<eos)) dla siebie ubranie
od owiec™®; ,Zestal swojego Syna i przyodzial (mes)) Go iwynidst Go
do swej chwaly”®. Obok wystepujacego, podobnie jak u Afrahaata, cza-
sownika =), wartym uwagi jest czasownik moéwigcy takze o zastonieciu
%a\ s h. Nawigzuje on do zastoniecia si¢ Chrystusa pod hidzabem,
welonem, co arabski tekst O Bogu w Trdjcy Jedynym wyraza za pomoca
stowa x>l Forma, pod ktora skrywa si¢ natura Istniejacego (amus®
~<hodua) jest widzialng forma, czyli ciatem przyjetym z Maryi. Znacz-
nie czgsciej spotkany jest, podobnie jak u Afrahaata, czasownik =\ wy-
stepujacy m.in. w Hymnie o Bozym Narodzeniu: ,Dwie rzeczy o ktdre
proszono mamy dzigki cnocie Twoich narodzin: przyodziales si¢ (=al)
w nasze widzialne ciato, my za$ przyodziani («\eoa)) zostalismy Twojg
niewidzialng mocg. Nasze cialo stalo si¢ Twoim strojem, Twdj Duch
stal sie nasza szatg”®®. Takze w teologii wcielenia Narsaia pojawia si¢

> Aphrahates, Demonstratio, 22:4, s. 996.

¢ Ephrem, Hymnen de Fide, 19:2, w: Edmund Beck (red.), Des heiligen Ephraem
des Syres Hymnen de Fide, CSCO t. 154, Scriptores Syri t. 73, Louvain 1955, s. 72.

7 Ephrem, Hymnen de Fide, 33:13, s. 111.

% Ephrem, Hymnen de Fide, 36:2, s. 118.

* Ephrem, Hymnen de Fide, 50:5, s. 157.

% Rdzen: a\x; ETHPA. 2\ \ h: to wrap or shroud oneself, to put on, assu-
me. Zob. A Compendious Syriac Dictionnary Founded upon the Thesaurus Syriacus of
R. Payne Smith, D.D., red. ]. Payne Smith (Mrs. Margoliouth), London, Edinburgh, New
York 1903, s. 410.

1 W teologii syryjskiej termin . jest ekwiwalentem greckiego gvolg.

62 Ephraem, Hymnen de Nativitate, 22:39, in: Edmund Beck (red.), Des heiligen
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idea przyobleczenia oraz ukrycia. W homilii O narodzeniu Pana naszego
z Przenajswigtszej Dziewicy Narsai zauwaza, ze ukryte we wszechswiecie
Stowo, w jego widzialnej formie, cztowiek moze ujrze¢ jako Tego, ktdry
jest ukryty przed wszystkim (Aa > <aal <& (o mhazor)”. Z kolei
homilii O sposobach dziatania naszego Pana w ciele i o cierpieniu smierci
oraz o krzyzu zauwaza on, ze Bog uczynit Samoistniejacego (<hodu), aby
byt strojem (<=ax)) dla Jego ukrytej natury (mheemal)®. Uzyte przezen
wyrazenia, wyprowadzone z rdzenia <ws — ukryc, przykryc®,% w sensie
teologicznym sa synonimami, wystepujacego w tekscie O Bogu w Tréjcy
Jedynym, czasownika il

Jakkolwiek metafora ukrycia sie w ciele czy przyodziania ciata byta
obecna w teologii wcielenia wszystkich gatezi chrzescijanstwa, co powyzej
zostalo zakomunikowane, jednak specyfika O Bogu w Tréjcy Jedynym nie
kaze jedynie dopatrywac sie jej zrodel w tradycji patrystycznej. Zaskaku-
jaca cecha omawianego tutaj tekstu jest jego nasycenie tresciami koranicz-
nymi. W zwigzku z tym nalezy zada¢ pytanie, czy i w jakim kontekscie
znalez¢ mozna metafore hidzabu (welonu)?

2.3. KORAN

W konkordancji Koranu prézno szuka¢ takiej formy czasownika
«=>=>, jaka uzyta zostala w omawianym fragmencie O Bogu w Tréjcy

Ephraem des Syres Hymnen de Nativitate, CSCO t. 187, Scriptores Syri t. 83, Louvain
1959, s. 116.

 Zob. Narsai, A Homily on our Lord’s Birth from the Holy Virgin, w: G. McLeod
(red.), Narsais Metrical Homilies on the Nativity, Epiphany, Passion, Resurrection and
Ascension, Patrologia Orientalis 40, Turnhout 1979, s. 48.

¢ Zob. Narsai, A Homily on our Lord’s Manner of Acting in the Body and on the
Suffering of Death and of the Cross, w: E G. McLeod (red.), Narsais Metrical Homilies
on the Nativity, Epiphany, Passion, Resurrection and Ascension, Patrologia Orientalis
40,Turnhout 1979, s. 130.

6 Zob. A Syriac Lexicon. A Translation from the Latin, Correction, Expansion,
and Update of C. Brockelmann’s «Lexicon Syriacum», M. Sokoloft (red.), Piscataway 2009,
s. 638-639.

66

7 Zob. Al-Lubab qamus suriyyani - arabi, Gabril al-Qardahi (red.), Aleppo
1994, s. 588.
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Jedynym®. W uzyciu koranicznym hidzab zasadniczo oznacza separacje,
oddzielenie, ochrong oraz przykrycie. Rzeczownik hidzab wystepuje jednak
w kilku surach. W Q83:15 méwi o losie grzesznikéw w Dniu Sadu, ktérym
to zle czyny zastonig oczy na ukazujace si¢ swiatto Boga. W podobnym
kontekscie nawiazujacym do grzechéw, wiary i jej braku uzyto tego rze-
czownika w Q7:46 i 17:45. W Q19:17 hidzab odgradza Marie od otoczenia
w ramach przygotowania jej do wydarzenia zwiastowania i poczecia (por.
Q33:53). Hidzab wyraza takze dystans miedzy wierzacymi a tymi, ktorzy
odrzucajg przestanie Mahometa (Q41:5)®. Jedynym aspektem uzycia tego
stowa, ktéry wpisywalby si¢ w teologie omawianych fragmentéw O Bogu
w Tréjcy Jedynym, jest Q42:51:

I nie zostalo dane Zadnemu $miertelnikowi (4d), aby przemawiat do
niego BGg inaczej, jak przez objawienie™ (&35 V) albo tez zza welonu
(Qlx> $T5 &), albo przez postaiica (Ys<s5); i jemu objawia —za Swoim
zezwoleniem- to, co chce. Zaprawde, On jest wyniosty, madry!

Sura ta méwi o istocie komunikowania sie Boga. W jej swietle Bog
przemawia do czlowieka na trzy rézne sposoby: w objawieniu (43), zza
welonu (@l=>) oraz poprzez postanica (Y45). W tym miejscu nalezy
zauwazy¢, ze koraniczne rozumienie objawienia (~9) polega na przeka-
zaniu tresci, anizeli odkryciu, ukazaniu si¢ Boga, jak to jest rozumiane
w chrzescijanstwie. Stad tez uzyta w O Bogu w Tréjcy Jedynym VIII forma
czasownika c=> wskazuje na czynno$¢ zgotfa przeciwna w stosunku do
czasownika revelare. Nie dotyczy ono takze objawienia natchnionego
tekstu. Nalezy je zatem rozumie¢ w kategoriach procesu komunikacji bez
blizszego okreslenia jej przedmiotu. W $wietle Koranu objawienie (9)
zostalo przekazane m.in.: Noemu, Izmaelowi, [zaakowi, Jakubowi i Jezuso-

8 Czasownik x> wystepuje w formie imiestowu przymiotnikowego biernego
Gex>ns w Q83:15, za$ w formie rzeczownika owlx> w Q7:46, 17:45, 19,17, 33:53, 38:52,
41:5, 42:51. Zob. A Concordance of the Quran, H. E. Kassis (red.), Berkeley, Los Angeles,
London 1983, s. 519.

% Zob. takze powyzsze fragmenty w komentarzu do Koranu: The Holy Quran.
Text, Translation & Commentary, Yusuf Ali (red.), Lahore, bdw.

70 Termin -9 poczatkowo uzywany jest w Koranie do okre$lenia objawienia jako
komunikacji pozawerbalnej, natchnienia wyrazajacego wole Boga.
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wi, a tym, co ich taczy jest ksiega (2US)”!. We wczesnej egzegezie muzul-
manskiej utozsamiano przemawianie Boga zza welonu z do§wiadczeniem
Mojzesza’. Wystepujacy w tym tekscie wlx> pelni funkcje ochronna
przed jasnoscig Boskiego oblicza wobec tego, kto zostal wybrany na po-
sfanca lub wyraza ide¢ welonu ze $wiatla’. Posrednio zatem ukrycie si¢
Boskiego Stowa pod welonem ludzkiej natury wyraza tajemnice wcielenia,
w ktérym nieskonczony Bog przyjat granice ludzkiego ciata. Na pytanie,
czy autor tekstu O Bogu w Tréjcy Jedynym $wiadomie uzyl tutaj wyraze-
nia x>}, znajgc tre$¢ i znaczenie Q42:51, prawdopodobnie nie uda si¢
udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi. Jakkolwiek, biorac pod uwage jego
znajomo$¢ Koranu poswiadczong licznymi cytatami obecnymi na kartach
O Bogu w Trojcy Jedynym, nie mozna tej ewentualnosci wykluczyc¢™.

PODSUMOWANIE

O Bogu w Tréjcy Jedynym jest waznym tekstem z punktu widzenia
rodzacej si¢, nowej tradycji teologicznej, jaka jest chrzescijaniska teologia
arabska. Spotkanie chrzescijan z nowa religia zaowocowalo interesujaca
kompozycja tresci, jaka byta swoista islamizacja przestania chrzescijanskie-
go polegajaca na wykorzystaniu niektérych elementéw skrypturystyczych
islamu w przepowiadaniu i obronie wiary chrzescijanskiej.

Hidzab w chrystologii O Bogu w Tréjcy Jedynym ma dos¢ zna-
mienite znaczenie. Z jednej strony wpisuje si¢ on w teologie Wcielenia -

' Por. Q2:136; 4:163. D. A. Madigan, Revelation and Inspiration, w: Encyclopaedia
of the Quran, J. D. McAuliffe (red.), t. 3, Leiden, Boston 2006, s. 437-438, 440.

7 Zob. Aba Gafar Muhammad ibn Garir al-Tabari, Gami‘ al-bayan an tawil Gy
al-quran, t. 12, Cairo 1968, 25:45.

7 M. Siddiqji, Veil, w: Encyclopaedia of Quran, ].D. McAuliffe (red.), t. 5, Leiden,
Boston 2006, s. 413.

™ Przykladem chrzescijanskich tekstow, ktorych autorzy prawdopodobnie inten-
cjonalnie siegneli po te koraniczng koncepcje objawienia sa melchickie Masa’il wa-agwiba
aqliyya wa-ilahiyya (Pytania i odpowiedzi, rozumowe i teologiczne) oraz Kitab al-Burhan.
Jakkolwiek, ujecie tajemnicy wcielenia w perspektywie Q42:51 pozostaje jedynie sugestia,
niepopartg zadnym bezposrednim odniesieniem czy komentarzem. Zob. M. N. Swanson,
Beyond Prootexting: Approaches to the Quran in Some Early Arabic Christian Apologies,
»The Muslim World” 88 (1998) 3-4, s. 301-302.
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objawienia, jako biblijna metafora podje¢ta do zobrazowania tej tajemnicy
przez pisarzy wszystkich gtéwnych teologicznych tradycji chrzescijanskich,
z syryjska wlacznie. O ile w tekstach tych nacisk potozony byl na tajemni-
ce przyjecia ciata (przyodzienie, str6j) oraz jednoczesnego ukrycia sie pod
nim bdstwa, o tyle tekst O Bogu w Trojcy Jedynym zdaje si¢ nawigzywac
do nieco innego rozumienia funkgji ciala i ukrycia si¢ pod jego forma.
Wyrazne aluzje do tekstu Koranu moga sugerowac, ze anonimowy autor
tego tekstu staral si¢ wykorzysta¢ koraniczng nauke o objawieniu Boga,
adaptujac ja do potrzeb uzasadniania autentycznosci chrzescijanstwa
w oparciu o Koran. Tym samym, oprdécz funkcji homiletycznej, adreso-
wanej do chrzescijanskiego odbiorcy, odnalez¢ tu mozna takze aspekt
apologetyczny, skierowany do muzulmanskiego stuchacza.

Streszczenie. O Bogu w Trojcy Jedynym (Sinai Ar. 154) jest pierwszym znanym
chrzedcijanskim tekstem spisanym w jezyku arabskim. Jego nowos¢ polega nie tylko na
jezyku kompozycji, ale nade wszystko na sposobie, w jaki anonimowy autor prezentuje
wiare chrzescijanska, gdyz tekst ten odwoluje sie¢ do dwdch Zrddel: biblijnego i koranicz-
nego. Wyrazne aluzje do tekstu Koranu sugerujg, ze anonimowy autor tego tekstu starat sie
wykorzysta¢ koraniczng nauke o objawieniu Boga, adaptujac ja do potrzeb uzasadniania
autentycznoéci chrzescijanistwa w oparciu o Koran, nawiazujac tym samym do objawienia
Boga w tajemnicy Wcielenia Jego Stowa.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo arabskie; welon; wcielenie; Sinai Ar. 154; islam;
Koran.

Abstract. The Role of Hijab in Christology of the Oldest-known Christian
Arab Text On the Triune Nature God (Sinai Ar. 154). On the Triune Nature God (Sinai
Ar. 154) is the first known Christian text composed in Arabic. Its innovation consists
not only in the language of the text itself, but most of all it is expressed in the way its
anonymous author presents Christian faith referring explicitly to both Bible and Qur’an.
These explicit allusions to the Qur'an may suggest that the author attempted to use some
Quranic verses, that speak about the revelation of God, to prove the authenticity of
Christian religion in the context of God’s revelation in the mystery of the Incarnation
of His Word.

Keywords: Christian Arabs; veil; Incarnation; Sinai Ar. 154; Islam; Quran.
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