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WPROWADZENIE

Rewolucja islamska dokonala przewartosciowania religii w wymia-
rze politycznym i spolecznym, wprowadzajac w Iranie nowa koncepcje
panstwa'. Wyrazem nowej tozsamosci politycznej stata sie konstytucja
przyjeta w grudniu 1979 roku, bedaca tylez owocem negocjacji pomiedzy
réznymi grupami spofecznymi, co synteza pogladow ajatollaha Ruhol-
laha Chomejniego, pierwszego przywodcy?® Islamskiej Republiki Iranu

* Marcin Rzepka - slawista (1999) i orientalista (2003). W 2008 uzyskat stopien
doktora na Wydziale Filologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego na podstawie rozprawy
o przekladach Biblii na jezyki iranskie. Od 2008 pracownik Instytutu Historii Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie. Czlonek towarzystw naukowych: Societas
Iranologica Europaea oraz Society for Pentecostal Studies (marcin.rzepka@upjp2.edu.pl).

! Artykul powstal w ramach projektu finansowanego przez Narodowe Centrum
Nauki na podstawie umowy UMO-2013/11/B/HS1/03962.

? Przywodcg Iranu (rahbar) jest uczony muzulmanski sprawujacy wladze do-
zywotnio jako wali-je fakih - w latach 1979-1989 urzad sprawowal ajatollah Ruhollah
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(DZomhuri-je Eslami-je Iran)*. Konstytucja wskazujac na nadrzedng funk-
cje religii w wymiarze wewnatrzpanstwowym oraz miedzynarodowym
uczynila z dialogu miedzyreligijnego uzyteczne narzedzie polityki we-
wnetrznej oraz dyplomacji®. Religia zaczela odgrywa¢ nadrzedng role
w kategoryzacji grup mniejszosciowych w Iranie oraz zdeterminowala
zachowania tego kraju na forum migdzynarodowym. Nie sposéb zatem
oddzieli¢ podejmowanych przez Iran dzialan w ramach dialogu miedzy-
religijnego od koncepcji politycznych rozwijanych w tym kraju w czasie
rewolugji.

Rewolucja stata si¢ matrycg interpretacyjng wydarzen rozgrywaja-
cych si¢ na Bliskim Wschodzie oraz wygodnym narzedziem wyznaczania
granic postrzegania i interpretowania inno$ci. Bez zrozumienia miejsca
i roli religii w porewolucyjnym Iranie trudno zatem moéwic¢ o koncepcji
dialogu, jego przejawach czy w koncu sposobach jego realizacji w tym
kraju. Przykladem zlozonej natury prowadzonego przez Iran dialogu
niech bedzie konferencja - jej tytul zostal przywotany w tytule niniejszego
artykulu - ,,Przebudzenie muzulmanskie a §wiat chrzescijanski” (Bidari-je
eslami va dzahan-e masihijat), ktora odbyta si¢ w iranskim miescie Kom
we wrzesniu 2011 roku’. Konferencja ta byla préba zinterpretowania
wydarzen rozgrywajacych sie¢ w krajach arabskich okrzyknietych mia-
nem ,arabskiej wiosny” (w jezyku perskim: bahdr-e arabi) w $rodowisku
iranskich elit politycznych i religijnych. W istocie jednak dala mozliwos¢
ponownego okreslenia pozycji Iranu na Bliskim Wschodzie poprzez przy-
wolanie rewolucji z 1979 jako zrodta inspiracji dla $wiata arabskiego®.

Chomejnin, po jego $mierci w 1989 roku, jego nastepca zostat ajatollah Ali Chamenei.
Prezydent (ra’is-e dzomhur) jest natomiast wybierany w wyborach powszechnych na
czteroletnig kadencje.

* Przy zapisie wyrazéw perskich przyjeto zasadg maksymalnego ich spolszcze-
nia wprowadzajac jednak rozréznienie miedzy samogtoskami a i 4, spétgloski ¢ oraz
oddawane sg literg g.

* M. Rasekh, Are Islamism and Republicanism Compatible? A Theory of the Un-
changeable Principles of the Constitution of the Islamic republic of Iran, w: The Sharia in
the Constitutions of Afghanistan, Iran and Egypt - Implications for Private Law, red.
N. Yassari, Tiibingen 2005, s. 113-121.

> Informacje o konferencji przytaczam za iranska agencja informacyjna Fars News,
zob. http://www.farsnews.com/newstext.php?nn=13900623000173 [dostep: 10.12.2015].

¢ Réznice migdzy rewolucjg iranskg a przemianami zachodzacymi w $wiecie
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Znamienne wydaje si¢ zrezygnowanie z okreslenia ,wiosna” (bahdr) na
rzecz ,przebudzenie” (bidari). Ukazuje ono istote iranskiego myslenia
o religii i rewolucji w kontekscie rywalizacji migdzy Iranem a panstwami
arabskimi w regionie. Zdaniem iranskich duchownych krajom arabskim
potrzebna jest re-islamizacja, przebudzenie, a w konsekwencji przyjecie
iranskiego modelu rzadéw. A zatem kontakty miedzy Iranem a $wiatem
arabskim, motywowane religia i polityka, wplywaja na relacje szyicko-
-sunnickie w obrebie islamu’, stanowigc tym samym jeden z istotnych
wymiaréw dialogu religijnego w tym kraju.

Chrzescijanstwo, ktére w zasadzie od czasu rewolucji stanowi
w Iranie przedmiot debat podejmowanych przez duchownych szyickich,
uczonych oraz dyplomatéw iranskich, bylo przedmiotem refleksji w czasie
przywolanej powyzej konferencji w Kom. Wziglt w niej udzial dwczesny
ambasador Islamskiej Republiki Iranu przy Stolicy Apostolskiej hodzato-
leslam® Ali Akbar Naseri’, ktory w swoim wystgpieniu akcentowal role
dwdch $wiatowych centréow religijnych: jednego znajdujacego si¢ w Kom,
drugiego za§ w Watykanie. Dowodzil, ze powinny one wspdtpracowaé
ze sobg, a tym samym przyznawal warto$¢ podejmowanych przez nie
inicjatyw na rzecz dialogu katolicko-szyickiego'. Zagadnienia zwigzane

arabskim s3 jednak bardzo istotne, zob. A. Adib-Moqaddam, On the Arab revolts and
the Iranian revolution. Power and resistance today, London 2014, s. 2-5.

7 Doniostym przyktadem konfliktéw i rywalizacji sa relacje miedzy Islamska
Republikg Iranu a Arabig Saudyjska, ich ksztalt polityczny w duzym stopniu determinuje
interpretacja islamu, zob. S. Moban, Saudi Arabia and Iran. Power and rivalry in the
Middle East, London-New York 2015, s. 107-140.

8 Przywolywane terminy: hodzatoleslam, ajatollah ukazujg zréznicowanie hie-
rarchiczny w obrebie duchowienstwa (ruhanijat) szyickiego. Wyksztalcenie sie¢ hierarchii
zwigzane bylo z rolg modztahedéw, uczonych szyickich majacych prawo (edzdze) do
interpretowania prawa oraz wydawania orzeczen religijnych. Znana dzis struktura: mulla
(achund) - hodzatoleslam - ajatollah wyksztalcita sie w XX wieku, zob. M. Momen, An
introduction to Shi’i Islam, New Haven-London, 1985, s. 184-207; H. Algar, Ayatullah,
Encyclopeedia Iranica, 111/2, s. 133, artykul w wersji on-line http://www.iranicaonline.
org/articles/ayatallah [dostep: 11.12.2015].

° Obecnie ambasadorem jest hodzatoleslam Mohammad Taher Rabbani.

' W 2011 roku miesiecznik ,,Inside the Vatican” (czerwiec-lipiec) opublikowat
wywiad z ambasadorem. Naseri podkreslal wage kontaktéw oraz dziatan na rzecz dialogu,
wspomnial rowniez o wizycie kardynata Jean-Louis Taurana, przewodniczacego Papieskiej
Rady ds. Dialogu Migdzyreligijnego w Iranie, wywiad dostepny on-line: http://www.
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z chrzescijanstwem, zwlaszcza za$ trudny los chrzescijan w krajach arab-
skich ogarnietych wojna, dominowaty réwniez w innych wystapieniach
konferencyjnych. Hodzatoleslam Mohammad Masdzed-dzame'i, iranski
ambasador w Watykanie w latach 1991-1996, podkreslal historyczne
znaczenie obecnosci chrzescijan na Bliskim Wschodzie oraz ich wklad
w rozwdj calego regionu. Wyrazil przy tym obawy o przysztos¢ relacji
miedzy chrzedcijanami a muzulmanami, naiwnie twierdzac, ze obecne
animozje s wynikiem antagonizowania chrzescijan i muzulmandéw przez
obalonych juz dyktatoréw. W tym kontekscie zostal przywolany Iran jako
»modelowy” kraj na Bliskim Wschodzie i przyklad dobrych relacji mie-
dzy muzulmanami a chrzescijanami. Relacje te okresla konstytucja, ktéra
mniejszo$ciom religijnym gwarantuje, cho¢ w ograniczonym zakresie, par-
tycypacje w zyciu politycznym, spolecznym oraz kulturowym panstwa''.

Niniejszy artykul opiera si¢ na zatozeniu, ze dialog miedzyreligijny
w Iranie traktowany jest jako czgs$¢ szerszego projektu politycznego. Prze-
konuje o tym przywolana powyzej konferencja. Warto zatem na wstepie
podkresli¢c dwa wymiary dialogu w kontekscie iranskim: wewnetrzny,
ktorego przedmiotem beda mniejszosci religijne zamieszkujace ten kraj,
oraz zewnetrzny, stanowiacy z jednej strony promocje Iranu, z drugiej
za$ narzedzie dyplomacji. Nie sposdb przy tym poming¢ dychotomii
iranskiej kultury religijnej bedacej pochodna podziatéw politycznych oraz
odmiennych interpretacji iranskiego etosu rewolucyjnego'>. W wymiarze
zewnetrznym podejmowane przez Iran inicjatywy dotyczy¢ bede przede
wszystkim chrzescijanstwa, szczegélnie za$ Kosciota rzymsko-katolickiego.

UWARUNKOWANIA DIALOGU MIEDZYRELIGIJNEGO W IRANIE

Wskazujac na czynniki warunkujace rozwoj dialogu migdzyre-
ligijnego w Iranie, nalezy zwréci¢ uwage na ogromne znaczenie religii

lastampa.it/2011/08/30/vaticaninsider/eng/world-news/the-relations-between-the-iranian-
embassy-and-the-holy-see-dIJo]JC9gwqJE53EpTwa2cP/pagina.html [dostep: 10.12.2015].
' Konstytucja iraniska wprowadza kategorie mniejszosci religijnych (aqalijat-e
dini) - o ,rozpoznanych” mniejszosciach szerzej w dalszej czeéci artykutu. E. Sanasarian,
Religious Minorities in Iran, Cambridge 2000.
12 Sh. T. Hunter, Iran Divided. The historical roots of Iranian debates on identity,
culture, and governance in the twenty-first century, New York-London 2014.
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w praktyce politycznej panstwa. Mozemy zatem oczekiwaé, ze dialog
odpowiada¢ bedzie pragmatyce i kalkulacjom politycznym rzadzacych.
W istocie od powstania Islamskiej Republiki Iranu daje si¢ zauwazy¢
ewolucje rozumienia dialogu miedzyreligijnego pokrywajaca si¢ do pew-
nego stopnia ze zmianami zachodzacymi na scenie politycznej. Wydaje
sie, ze w odniesieniu do Iranu mozemy wyrdzni¢ przynajmniej trzy etapy
ksztaltowania si¢ relacji migdzy szyizmem a innymi religiami, a przy
tym réwniez okreslania i definiowania kontaktéw miedzypanstwowych.
Pierwszy etap zwigzany jest z budowaniem Islamskiej Republiki Iranu
i dziatalno$cig ajatollaha Chomejniego. Okres ten, trwajacy do 1989 roku,
nalezaloby raczej okregli¢ jako czas negocjacji, a nie dialog sensu stricto.
Mamy bowiem do czynienia z proba wyznaczenia przez Iran - Republike
Islamska - granic partycypacji spolecznej oraz praw i swobdd mniejszosci
religijnych rozpoznanych przez prawo, a takze z okresleniem stanowiska
Iranu w kwestiach mi¢dzynarodowych. W wymiarze wewnetrznym polega
to na zdefiniowaniu roli, jakg szyizm ma odgrywaé w nowej rzeczywi-
stosci politycznej. Warto zwrdci¢ uwage, ze szyizm w interpretacjach
zwolennikow rewolucji stat si¢ podstawowym skladnikiem tozsamosci
iranskiej, stad dos$¢ proste, acz majace powazne konsekwencje, zaloze-
nie, ze Iranczyk to osoba wyznajaca szyizm. Takie zaloZenie wplywa na
postrzeganie konwersji religijnej jako z jednej strony aktu religijnego,
z drugiej za$ postawy politycznej bedacej pogwalceniem dominujacego
projektu tozsamos$ciowego'.

Szyizm bedacy podstawg systemu politycznego dzisiejszego Iranu
zostal przedefiniowany w duchu rewolucji trzecio§wiatowych, zdradzajac
przy tym pokrewienstwo z teologia wyzwolenia. Iranski badacz Hamid
Dabashi przywoluje okreslenie ,teologia niezadowolenia” w odniesieniu
do iranskiej mysli teologicznej podzielanej przez Chomejniego i jego
zwolennikéw'. Dodatkowo wyraznym przejawem ideologii iranskiej —
zakladajacej podzial $wiata na przesladowanych i przesladujacych - bedzie

3 Ziya Meral interpretuje konwersje religijne w Iranie jako zagrozenia dla
bezpieczenstwa panstwa, zob. tenze, Minority Religions and Islam: Religious minorities and
conversion as national security threats in Turkey and Iran, w: State Responses to Minority
Religions, red. David M. Kirkham, Burlington 2013, s. 35.

4 H. Dabashi, Theology of Discontent. The Ideological Foundation of the Islamic
Revolution in Iran, New Brunswick-London 2006.
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traktowanie muzulmanoéw (Iranczykéw) jako spotecznosci uciemigzone;.
Przy takiej interpretacji trudno oczekiwa¢, by problemy innych religii zna-
lazly si¢ w centrum uwagi. Ma to jednak jeszcze glebszy wymiar. Dotyczy
bowiem tozsamosci Iranczykow, tozsamosci, ktora jest zagrozona, ktorej
nalezy broni¢. W szerszym ujeciu dotyczy to $wiata muzulmanskiego i roli
Iranu w odnowie islamu.

W forsowanej przez Chomejniego wizji wspdlnej tozsamosci mu-
zulmanskiej nie ma miejsca, przynajmniej teoretycznie, na partykularyzm
muzutmanski, ktéry méglby przyja¢ posta¢ nacjonalizmu. Postulowana
jednoé¢ - bynajmniej nie na plaszczyznie idei - mogta by¢ osiagnieta
w radykalnym sprzeciwie wobec Zachodu. A zatem perspektywe dialogu
bardzo silnie wyznaczata praktyka, a nie doktryna, przyjecie okreslonych
postaw, a nie rozwazania teoretyczne. Stanowisko przywodcéw iranskich
wobec $wiata zewnetrznego oraz programowy sprzeciw wobec domi-
nujacych ukfadéw miedzynarodowych, potwierdzony niejako zajeciem
ambasady amerykanskiej w Teheranie 4 listopada 1979 roku, powodowalo
izolacje Iranu na forum miedzynarodowym, dajac jednocze$nie Iranowi
mozliwo$¢ zawierania sojuszy z panstwami marginalizowanymi dotad
w $wiatowej polityce.

W odniesieniu do Iranu sankcje polityczne nie oznaczaly by-
najmniej niemoznosci oddzialywania na politykow iranskich poprzez
wykorzystanie religii i autorytetow religijnych. Doskonalym przyktadem
moze by¢ list Jana Pawla II wystany do ajatollaha Chomejniego na pros-
be prezydenta Jimmyego Cartera po uwi¢zieniu pracownikéw ambasady
amerykanskiej'®. Mamy wiec do czynienia z bardzo $cistym zwiazkiem
miedzy religia a polityka, ktory faktycznie warunkuje rozumienie dialogu
miedzyreligijnego w Iranie. Podkreslmy jednak, ze dla wspomnianego
okresu (lata 1979-1989) bardziej odpowiedni wydaje si¢ termin negocja-
cje, a nie dialog. Niewatpliwie jednak mamy do czynienia z okresleniem
podmiotéw przysziego dialogu (jednym z partneréw bedzie Kosciot
rzymsko-katolicki) oraz wyznaczenie przestrzeni dialogu (beda to, miedzy
innymi, biezace problemy polityczne oraz zrédta autorytetu religijnego).
W istocie w pierwszej dekadzie istnienia Islamskiej Republiki Iranu nie za-

15 ]. Carter, Keeping Faith. Memories of a President, Toronto-New York-Lon-
don-Sydney 1982, s. 459.
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istniaty wigksze mozliwosci rozwoju kontaktéw migdzyreligijnych rowniez
ze wzgledu na przeciagajaca si¢ wojne z Irakiem. Symbolicznym zakon-
czeniem tego okresu bedzie jednak list ajatollaha Chomejniego wystany
do Michaita Gorbaczowa w 1989 roku'é, ktéry wskazujac na islam jako
remedium na kryzysy spoteczne implikuje konieczno$¢ podjecia dialogu
miedzy religiami. Islam bylby zatem jedynym mozliwym sposobem roz-
wigzywania rzeczywistych probleméw politycznych.

Drugi okres ksztaltowania si¢ idei dialogu, rozpoczety po $mierci
przywodcy w 1989 roku, cechuje programowe otwarcie Iranu oraz bar-
dziej koncyliacyjna postawa na forum miedzynarodowym. Dodatkowo po
roku 1989 inne centra wladzy, w tym zwlaszcza urzad prezydenta, beda
znacznie silniej wplywa¢ na polityke konfesyjng panstwa. Kulminacja
zmian bedzie promowana przez prezydenta Mohammada Chatamiego
idea dialogu miedzy cywilizacjami (goftogu-je tamadonha). Okres ten
charakteryzuje si¢ upodmiotowieniem dialogu, ktory staje si¢ jedno-
cze$nie ideg polityczna'. Osig cywilizacji w rozumieniu Chatamiego sa
religie Abrahamowe, stad w konsekwencji podejmowane w tym czasie
inicjatywy dotyczy¢ beda przede wszystkim chrzescijanstwa, judaizm zas
pojawi si¢ jedynie w wymiarze wewnetrznym panstwa. Chatami, teolog
szyicki, akcentujac koniecznos¢ dialogu, dokonatl syntezy idei szyickich,
myS$li iranskiej oraz europejskiej filozofii dialogu, tworzac w ten sposéb
bardzo istotng rame ideowa dla wszelkich podejmowanych wéwczas ini-
cjatyw. Pomimo krytyki upatrujacej w projekcie iranskiego prezydenta
jedynie przejawdéw nazbyt rozbudowanej retoryki'®, przyniést on wy-
mierne korzysci mniejszosciom religijnym w Iranie'®. Odbil si¢ réwniez
wyraznie w przestrzeni miedzynarodowej. Do$¢ wspomnie¢ o spotkaniu

16 M. Rzepka, Religion, diplomacy and identity. Some remarks on the ayatollah
Khomeini’s letter to Gorbachev, ,Orientalia Christiana Cracoviensia” 5 (2013), s. 79-86.

7 F. Petito, Khatami’ Dialogue among Civilizations as International Political
Theory, ,Journal of Humanities” 11 (2004) 3, s. 11-29.

8 G. Tazmini, Khatami’s Iran. The Islamic Republic and the turbulent path to
reform, London-New York 2009, s. 97.

19 Zob. A. Dallalfar, Negotiated Allegiances: Contemporary Iranian Jewish Iden-
tities, ,Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle East” 30 (2010) 2,
s. 272-296.
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prezydenta Chatamiego z Janem Pawlem II, ktére odbylo si¢ 11 marca
1999 roku.

Wspomniane powyzej dzialania, wyznaczone koncepcja ,,spotkania
miedzy cywilizacjami’, rozpoczynajg trzecig faze ksztaltowania si¢ idei
dialogu w porewolucyjnym Iranie. Mozna ja okresli¢ mianem profe-
sjonalizacji, ktérej przejawem bedzie powstawanie wyspecjalizowanych
o$rodkéw zajmujacych sie dialogiem miedzyreligijnym. Celem dialogu,
0 czym zapewniajg iranscy badacze, jest z jednej strony poznanie innych
religii, z drugiej za$ jego wymiar praktyczny przejawiajacy sie w dziatal-
nosci spolecznej®.

Do roku 2005 roku dominujagcym osrodkiem promujacym idee
dialogu bylo zalozone przez prezydenta Chatamiego Miedzynarodowe
Centrum Dialogu Miedzy Cywilizacjami (Markaz-e bejn-ol-mellali-je go-
ftogu-je tamadonha) oraz powstaly niemal réwnoczesnie Instytut Dialogu
Miedzyreligijnego (Moassese-je goftogu-je adijan). Instytut zostal zalozony
przez dwczesnego wiceprezydenta Iranu Mohammada Ali Abtahiego
i rozpoczal dzialalno$¢ w 2001 roku. Dzi$§ funkcjonuje jako organizacja
pozarzadowa. Najstarsza jednak instytucja tego typu pozostaje Centrum
Dialogu Religii i Cywilizacji (Markaz-e goftogu-je adjan wa tamadonha).
Centrum rozpoczelo dzialalnos¢ w 1990 roku przy Ministerstwie Kultury
i Przewodnictwa Muzulmanskiego. Obecnie jest to bodaj najlepiej rozwi-
nieta instytucja rzadowa zajmujaca si¢ problematyka dialogu miedzyreli-
gijnego. Stawia sobie ona za cel poznanie innych religii, ich zrozumienie,
ale réowniez promocj¢ islamu (szyizmu) oraz walke z uprzedzeniami
i stereotypami dotyczacymi tej religii*'. Zajmuje si¢ ona, miedzy innymi,
organizacja konferencji, wspotpracg z innymi organizacjami w $wiecie
o podobnym profilu dziatania, prowadzi réwniez dzialalno$¢ wydaw-
nicza. Warto réwniez wspomnie¢ o Uniwersytecie Religii oraz Wyznan
(Daneszgah-e adjan wa mazaheb) zatozonym w 2005 roku w Kom. Po-
czatkowo dzialal on jako instytut badawczy przy jednej z uczelni teolo-
gicznych w tym niezwykle istotnym dla szyitow miescie. W 2009 roku
réwniez w Kom rozpoczat dzialalnos¢ Miedzynarodowy Instytut Studiow

2 M. H. T. Akradi, Piszine-je tarichi-je goftogu-je eslam wa masihijat, Qom 1387
(2008), s. 36-37.
! Wiecej na stronie internetowej instytutu: http://www.cid.icro.ir/.



Przebudzenie muzutmanskie a $wiat chrzedcijanski

Muzulmanskich (Moasesse-je bejn-ol-mellali-je motaleat-e eslami), ktorym
kieruje duchowny szyicki doktor Mohammad Shomali.

Wspomniane organizacje odzwierciedlaja etap profesjonalizacji
dialogu miedzyreligijnego oraz jego instytucjonalizacje, silnie postepujaca
w Iranie po roku 1989. Niewatpliwie jednak intensyfikacja tego procesu
zbiegla si¢ z okresem prezydentury Mohammada Chatamigo. Fakt, ze
przywolane organizacje w wiekszosci stanowia poklosie dzialan rzado-
wych, kaze umiedci¢ iranskie inicjatywy na rzecz dialogu w kontekscie
spofeczno-politycznym. Instytucjonalne dzialania obliczone sa na promo-
cje szyizmu, dotykajg zatem koniecznosci prowadzenia dialogu w obrebie
$wiata muzulmanskiego, a przy tym réwniez zblizenia miedzy religiami.
Nie tyle w celach czysto poznawczych, co raczej pragmatycznych, do ktd-
rych zaliczy¢ mozna dziatania na rzecz pokoju oraz walke z terroryzmem.
Promowanie Iranu na forum mi¢dzynarodowym przy wykorzystaniu in-
stytucji zajmujacych si¢ dialogiem migdzynarodowym oraz podejmowane
inicjatywy pokojowe nie majg jednak, paradoksalnie, bezposredniego
przelozenia na jakos$¢ zycia mniejszosci religijnych w samym Iranie.

INTERIORYZACJA DIALOGU: REWOLUCJA 1 MNIEJSZOSCI RELIGIJNE
W IRANIE

Przywolana wczesniej konstytucja Islamskiej Republiki Iranu gwa-
rantuje prawa mniejszo$ciom religijnym, wymieniajac wéréd nich: chrze-
$cijan (masihi), zyddéw (kalimi), zaratusztrian (zartoszti). W odniesieniu
do chrzedcijan pojawia si¢ jeszcze dookreslenie etniczne - chodzi tu
o Ormian i Asyryjczykéw. A zatem inne spolecznodci, jak wyznawcy
religii Baha'i czy Iranczycy, ktorzy przyjeli chrzescijanstwo, nie posiadaja
zadnych praw®. Odrebno$¢ mniejszoéci poteguje jeszcze etnicznosé, za

2 Na temat sytuacji bahaitéow w Iranie zob.: M. Yazdani, The Islamic Revolu-
tion’s internal other: the case of Ayatollah Khomeini and the Bahda’is of Iran, ,Journal of
Religious History” 36 (2012) 4, s. 593-604; F. Kazemzadeh, The Baha'is of Iran: twenty
years of repression, ,Social Research” 67 (2000) 2, s. 537-558. Fenomen ,,nowych” chrze-
$cijan w Iranie przedstawia praca: M. Bradley, Too Many to Jail. The Story of Iran’s New
Christians, Oxford-Grand Rapids 2014.
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wyjatkiem zaratusztrian®, w odniesieniu za$ do chrzescijan elementem
odrézniajagcym bedzie dodatkowo uzywany przez nich jezyk*. W teo-
kratycznym Iranie mamy powr6t do postrzegania mniejszosci w ramach
muzulmanskiej kategorii ludow ksiegi (pers. ahl-e ketab). Dodatkowo
w kontekscie Iranu warto zwrdci¢ uwage, ze réwniez nacjonalizm, od
ktérego odzegnuja sie przywodcy, odgrywa pewna role w okredlaniu
mniejszosci.

Przyznany grupom religijnym status mniejszo$ci okresla ich pod-
miotowos¢, ale rdwniez podkresla ich obco$¢ oraz inno$¢, rozpoznang
wprawdzie i zaakceptowana, lecz niepodlegajaca negocjacji. Wspomniane
spofecznosci nie stanowia liczebnych grup, a dodatkowo jednak ich po-
pulacja zmniejsza si¢ po rewolucji systematycznie”. Nie mozna jednak
zaprzeczy¢, Ze rozwigzania prawne stanowig w znacznym stopniu sposob
ich ochrony, wsparty nierzadko osobistym autorytetem prawnikéw szy-
ickich. I tak na przyklad ajatollah Mohammad Beheszti (1928-1981) -
jeden z tworcodw konstytucji Islamskiej Republiki Iranu - zapewnial
mniejszosci, iz osobiscie bedzie bronit ich praw. Nie sposéb poming¢ tez
ajatollaha Chomejniego i jego stosunku do mniejszoéci w Iranie. Podobnie
politycy oraz duchowni jak Mohammad Szabestari czy prezydenci Ali
Akbar Rafsandzani, ktéry utrzymywal osobiste kontakty z przedstawicie-
lami mniejszosci religijnych, oraz Mohammad Chatami wniegli znaczny
wklad w ozywienie dialogu mig¢dzyreligijnego w wymiarze wewnatrzpan-
stwowym.

Pojawia si¢ pytanie o formy dialogu, a tym samym réwniez o moz-
liwosci, jakie daje mniejszosciom panstwo, by te wyrazaly wlasne prze-
konania. Znéw jednak musimy zwrdci¢ uwage na poszczegdlne etapy
rozwoju Islamskiej Republiki Iranu. Niewatpliwie dla pierwszego okresu

# Szczegdltowe omodwienie probleméw tozsamosci przynosi praca: P. Niechciat,
Mniejszos¢ zaratusztriariska we wspotczesnym Teheranie, Krakow 2013.

L. Balbont, Zakazany jezyk, w: Czarna ksiega przesladowan chrzescijan w swie-
cie, red. J.-M. di Falco, T. Radcliffe, A. Riccardi, ttum. B. Baran, J. Gorecka-Kalita,
M. Szewc-Osiecka, Poznan 2015, s. 303-310.

# M. Hemmasi, C.V. Prorok, Demographic changes in Iran’s officially recognized
religious minority populations since the Islamic Revolution, ,,African and Assian Studies”
1 (2000) 2, s. 63-86. Najnowsze opracowanie: J. Barry, ‘This is not Our Country’: Declining
Diversity in the Islamic Republic of Iran, ,The Muslim World” 105 (2015) 3, s. 281-298.
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istnienia republiki charakterystyczny byl konflikt oraz préby negocjowania
przez przedstawicieli mniejszo$ci miejsca w nowej rzeczywisto$ci politycz-
nej i spolecznej panstwa. Integracja w nowym systemie zasadzala si¢ na
koniecznodci przyjecia okreslonych wartodci kulturowych. A jej przejawem
byt udzial w wydarzeniach wpisujacych si¢ w dyskurs tozsamosciowy. Do
nich nalezy w pierwszej kolejnosci partycypacja w rewolucji, w drugiej zas
udzial w wojnie iracko-iranskej, okreslanej w Iranie jako ,$§wigta obrona”
(defd’-e mogaddas). Warto w tym kontekscie wspomnie¢ o meczenstwie
bedacym jednym z wazniejszych elementéw budowania tozsamosci po-
rewolucyjnego Iranu. Meczenstwo utozsamiane z pos$wigceniem oraz
ofiarg dla panstwa — Republiki Islamskiej - stalo si¢ wartoscig kulturowa*®
i podstawg waloryzowania spoteczenstw, grup, a w koncu réwniez mniej-
szosci zamieszkujacych Iran. Meczenstwo przeksztalcilo sie w przestrzen
dialogu, z ktdrej korzystaja mniejszosci uczestniczac w uroczystosciach
poswigconych ofiarom rewolucji wojny. Pafistwo za$ uznaje ich poswie-
cenie”. A zatem momentem inicjujacym dialog, zwlaszcza w odniesieniu
do mniejszosci w Iranie, bedzie wspolnota doswiadczen?.

Akcentowana przez ajatollaha Chomejniego koniecznos¢ sprzeciwu
wobec wszelkich form opresji zdaje si¢, w kontekscie dialogu migdzyre-
ligijnego, przyznawa¢ wieksza warto$¢ praktyce, a nie teorii. W takim
ujeciu wspolnota doswiadczen bedzie zarowno forma wiaczenia, jak
réwniez wylaczenia, usuwajaca na margines te grupy, ktére nie moga
legitymizowac si¢ podobna do uczestnikdw wojny z Irakiem ofiarnoscia.

Sposréd mniejszosci rozpoznanych prawnie w Iranie najliczniejsza
grupe stanowig chrzedcijanie. Warto w tym miejscu podkresli¢, iz rzeczy-
wiscie skala zainteresowania chrzescijanstwem w tym kraju jest ogrom-

% Zob. R. Varzi, Warring souls. Youth, media, and martyrdom in post-revolution-
ary Iran, Durham-London 2006.

? Doskonalym przyktadem ,rozpoznania” mniejszosci oraz ich wktadu w budo-
wanie nowego Iranu jest ekspozycja w Muzeum meczennikoéw w Teheranie po$wiecona
chrzescijanom, zydom i zaratusztrianom. Wiecej o muzeum: Ch. Gruber, The Martyrs’
Museum in Tehran: Visualizing Memory in Post-Revolutionary Iran, ,Visual Anthropo-
logy” 1 (2012) 1-2, s. 68-97.

# Wartos¢ doswiadczenia w budowaniu dialogu podkreslaja rowniez dysyden-
ci iranscy. Akbar Ganji podkresla warto$¢ cierpienia jako podstawy praw czlowieka,
zob. tenze, The road to democracy in Iran, Cambridge, Mass.-London 2008, s. 6.
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na. Przez dlugi czas jednak debate poswiecona chrzescijanstwu okreslat
kontekst spoteczno-polityczny, przy jednoczesnym braku zainteresowania
wymiarem intelektualnym. Sasan Tavassoli, Iranczyk, konwertyta na
chrzescijanstwo i duchowny prezbiterianski, wskazuje jednak na zmiany,
jakie zachodza w nastawieniu uczonych iranskich do chrzescijanstwa
w ostatnich latach. Dowodzi on, ze obecnie wbrew stereotypowym sa-
dom spoleczenstwo iranskie cechuje niespotykany w regionie ferment
intelektualny®, przejawiajacy si¢, miedzy innymi, w odwolaniach do
chrzescijanstwa®. Mowigc jednak o chrzescijanstwie, nie sposob pomingé
kontekstu migdzynarodowego.

DIALOG PONADLOKALNY: SZYICKI IRAN WOBEC KOSCIOtA
RZYMSKO-KATOLICKIEGO

Zrdéznicowany stosunek Iranczykéw do chrzedcijanstwa w pel-
ni ukazuja pierwsze miesigce rewolucji, dziatania wladz dowodza za$
odmiennego podejscia do dialogu rozumianego badz jako narzedzie
dyplomacji w stosunkach miedzynarodowych, badz jako $rodek stuzacy
niwelowaniu napie¢ wewnatrz kraju. W takim ujeciu chrzescijanstwo zo-
stato wpisane w kontekst kultury rewolucyjnej, jako czes¢ iranskiej historii
lub, przeciwnie, potraktowane jako element obcy. Dwoisto$¢ rozumienia
dialogu i niejednoznacznos¢ w podejsciu do chrzescijanstwa dobrze ob-
razujg relacje wladz iranskich z Kosciolem rzymsko-katolickim. W czasie
rewolucji Nuncjatura Apostolska w Teheranie nieprzerwane prowadzita
dziatalno$¢. Nuncjusz apostolski arcybiskup Annibale Bugnini aktywnie
wlaczal si¢ w mediacje miedzy nowa rewolucyjng wladzg a mniejszo$cia-
mi religijnymi®', uczestniczac w spotkaniach z ajatollahem Chomejnim.

#S. Tavassoli, Christian encounters with Iran. Engaging Muslim thinkers after the
revolution, London-New York 2011, s. 1.

3 M. Smurzynski, Odwotania do protestantyzmu w dyskursie reformatorow isla-
mu szyickiego w porewolucyjnym Iranie, ,Orientalia Christiana Cracoviensia” 1 (2009),
s. 109-113.

! Nuncjusz jest rowniez autorem pracy pos$wieconej chrzescijaiistwu w Iranie,
zwlaszcza cze$¢ poswiecona okresowi poprzedzajacemu rewolucje wydaje sie dzi$ nie-
zwykle ciekawa: A. Bugnini, La Chiesa in Iran, Roma 1981.
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10 listopada 1979 roku nuncjusz przebywal w Kom, gdzie ajatollah w jego
obecnodci oraz w towarzystwie Bani Sadra, pelnigcego wowczas funkcje
ministra spaw zagranicznych, odczytal odpowiedz na otrzymany niespetna
kilka dni wczedniej list Jana Pawla II, w ktérym upominat si¢ on o prawa
uwiezionych przez rewolucjonistow dyplomatéw amerykanskich. Dowo-
dzi to postrzegania glowy Kosciota rzymsko-katolickiego jako partnera
dialogu®.

Odpowiedz Chomejniego wydaje si¢ kluczowa dla zrozumienia
iranskiej koncepcji dialogu. Ukazuje bowiem tak charakterystyczne dla
iranskiej rewolucji przewartosciowanie historii oraz potaczenie dyskursu
narodowosciowego z religia. Zwracajac si¢ bezposrednio do papieza Jana
Pawta II, ajatollah postulowal konieczno$¢ okazania przez chrzescijan
szacunku narodowi irafiskiemu jako wyrazu wzajemnosci. Koran — dowo-
dzil z estyma - odnosi si¢ do Jezusa. Chomejni podkreslal, ze Iranczycy
podazaja za wskazaniami islamu, ktory z jednej strony nakazuje szacunek
dla innych, z drugiej za$§ wymaga sprzeciwu wobec tyranii. Islam - kon-
kludowal - ,nie pozwala na tworzenie dyktatury””. W wypowiedziach
Chomejniego islam jawi si¢ jako sita spoleczna jednoczaca i aktywizujaca
jednostki, dynamizujaca procesy i przemiany polityczne, warunkujaca
odbior przeszlosci i determinujgca wizje przysztosci. Wizja ta Iaczy silny
idealizm, ktérego zrédtem jest zaréwno mistyczna koncepcja czlowieka
doskonalego z pragmatyczng postawa, wynikajaca z interpretacji szyizmu
jako religii sprzeciwu®. Chomejni definiuje przestrzen dialogu w katego-
riach postaw oraz dzialan, a nie jedynie wymiany mysli, pogladéw, czy
idei. O przewadze pragmatycznego nastawienia moze $wiadczy¢ zyczliwe
stanowisko wobec melkickiego arcybiskupa Hilariona Capucciego, ktdéry
ze wzgledu na zwigzki z Organizacja Wyzwolenia Palestyny mdgl uczest-
niczy¢ w negocjacjach w sprawie uwiezionych Amerykandw.

2 B. W. Jones, How does a Born-Again Christians deal with a Born-Again Moslem?
The Religious dimension of the Iranian hostage crisis, ,Diplomatic History” 39 (2015) 3,
s. 431.

3 R. Chamejni, Sachanrani (19 aban 1357), w: tenze, Sahife-je Emam-e Chamejni,
tom 11, Tehran 1389 (2010) s. 29-39.

* H. Dabashi, Shi’ism. A religion of protest, Cambridge, Mass.-London 2011.
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Zupelnie jednak inaczej wygladalo definiowanie katolicyzmu w sa-
mym Iranie. Charles Frazee w pisanym pod wptywem rewolucji artykule®
zauwaza, ze nowy system usunal wszelkie mozliwosci, jakie stwarzat ka-
tolikom w Iranie okres panowania szacha Mohammada Rezy Pahlawiego.
W Iranie po 1979 roku zamknigto szkoty katolickie, aresztowano kilkoro
duchownych katolickich pracujacych w Iranie, inni, w tym arcybiskup
Kevin Barden, zmuszeni byli do opuszczenia kraju. Wydarzenia z okresu
rewolucji dowodza, ze zaakceptowano obecno$¢ Kosciota rzymsko-ka-
tolickiego w Iranie w wymiarze politycznym, jako reprezentanta Stolicy
Apostolskiej, pozbawiajac go jednocze$nie mozliwosci prowadzenia tych
dziatan, ktdére rozwijal w XX wieku na polu edukacji oraz kultury.

Badacze iranscy sktonni s upatrywaé w spotkaniu Chomejniego
z nuncjuszem Bugninim przejawéw dialogu pomiedzy Islamska Republika
Iranu a Stolicg Apostolska — ,,dwoma panstwami bezposrednio odnosza-
cymi si¢ do religii” (dostownie doulat-e dini ,,pafistwami religijnymi”)*.
W tym duchu tez nalezy postrzega¢ spotkanie prezydenta Chatamiego
z papiezem Janem Pawlem II w 1999 roku, a w 2006 z papiezem Be-
nedyktem XVI, a w styczniu 2016 prezydenta Ruhaniego z papiezem
Franciszkiem. Pewng role w inicjowaniu spotkan odgrywaja duchowni
szyiccy, a zarazem dyplomaci pracujacy w iranskiej ambasadzie przy Sto-
licy Apostolskiej. W promocji dialogu szyicko-chrzescijaniskiego znacznie
wyrodznia si¢ wspomniany juz Masdzed-dzame’i. Postrzega on jednak
dialog miedzyreligijny pragmatycznie, dowodzac koniecznosci poglebia-
nia kontaktéw z autorytetami religijnymi w $wiecie celem wzmocnienia
pozycji Iranu w regionie oraz na arenie migdzynarodowej”. Daje on tym
samym prymat dyplomacji konfesyjnej nad dyplomacjg konwencjonalna.

Istotna role w promocji dialogu miedzyreligijnego odgrywaja wspo-
mniane juz wczesniej instytucje. W kontekscie dialogu miedzy szyizmem
a katolicyzmem najwazniejsza zdaje si¢ odgrywa¢ Centrum Dialogu Reli-
gii i Cywilizacji, ktérego partnerami sa: Papieska Rada ds. Dialogu Mie-
dzyreligijnego, Instytut Swietego Archaniota Gabriela w Austrii oraz inne

% Ch. A. Frazee, Catholics and Irans Revolution, ,,America” 6/2/1979, t. 140,
nr 21, s. 449-450.

% M. H. T. Akradi, Piszine-je, s. 261.

7 M. Masdzed-dzamei, Gofrogu-je dini, goftogu-je tamadoni: eslam wa masihijat
dar douron-e dzadid, Tehran 1379 (2000), s. 4.



Przebudzenie muzutmanskie a $wiat chrzedcijanski

instytucje. Jednym z przejawéw wspolpracy sa konferencje poswiecone
dialogowi. Pierwsza wspoélnie z Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreli-
gijnego odbyla si¢ w 1995 roku w Teheranie, a jej tematem przewodnim
byta nowoczesnos¢. Spotkania odbywaly sie w kolejnych latach — w 1998
w Rzymie (,,Islam i chrzescijanstwo w zderzeniu z pluralizmem?”), w 2001
w Teheranie (,,Mlodziez, tozsamo$¢ i edukacja religijna”), w 2003 w Rzy-
mie (,,Filary pokoju: sprawiedliwos¢, prawda, mitos¢ i wolnos¢”), w 2005
w Teheranie (,Moralno$¢ z perspektywy widzenia islamu i katolicyzmu”),
w 2008 w Rzymie (,Wiara i rozum”), w 2010 w Teheranie (,,Religia i spo-
teczenstwo”), w 2012 w Rzymie (,Wspdtpraca muzulmanoéw i katolikow
na rzecz promocji sprawiedliwosci we wspotczesnym $wiecie”).

Warto tez wspomnie¢ o inicjatywach wspdlnot monastycznych
(skupionych wokét inicjatywy Monastic Interreligious Dialogue) i szy-
ickich duchownych na rzecz dialogu miedzyreligijnego. W 2003 roku
w Londynie odbylo sie pierwsze spotkanie pomi¢dzy mnichami i mnisz-
kami benedyktynskimi a szyickimi duchownymi®. Poswigcone bylo za-
gadnieniom duchowo$ci oraz modlitwy. Zorganizowano je we wspolpracy
z Heythrop College w Londynie, instytucji, ktéra w pdzniejszych latach
inicjowala podobne spotkania poswigcone relacjom katolicko-szyickim?.
Konferencje, sesje oraz prowadzone dyskusje wnosza do iranskiej idei
dialogu réwniez elementy poznawcze pozbawione pragmatyczno-poli-
tycznych aspektéow. Mohammad Ali Shomali uczestnik wielu z wymienio-
nych powyzej spotkan kladzie nacisk na rozwdj studiow poswieconych
dialogowi. Za taki nalezy uzna¢ inicjatywe przettumaczenia Katechizmu
Kosciota Katolickiego na jezyk perski przez Uniwersytet Wyznan i Religii
w Kom. Katechizm w tlumaczeniu Ahmada Rezy Meftaha, Hosseina
Soleimaniego oraz Hasana Qanbariego ukazal si¢ w 2014*. Przedmowe
napisal kardynal Jean-Louis Tauran, przewodniczacy Papieskiej Rady
ds. Dialogu Miedzyreligijnego. Inicjatywa podjeta przez uczonych szyic-

% W. Skudlarek, M. A. Shomali, Monks and Muslims II: Creating Communities
of Friendship, Collegeville, Minnesota 2014.

¥ Owocem tych spotkan byly publikacje: A Catholic - Shiu Engagement: Stud-
ies in Theology and Spirituality, London 2003; A Catholic - Shia Engagement: Faith and
Reason in Theory and Practice, London 2006; A Catholic - Shia Engagement: Dialogue
Ethics in Today’s Society, London 2011.

“ Ta’lim-e Kelisa-je Katulik, Qom 1393 (2014).
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kich dowodzi ewolucji postaw Iranczykéw wobec idei dialogu migdzyreli-
gijnego, wskazujac jednoczesnie na wzrost znaczenia badan po$wieconych
istotnym dla poznania katolicyzmu tekstom.

ZAKONCZENIE

Niewatpliwie wymiernym przejawem rewolucji byl niejako wpisany
w nature Islamskiej Republiki Iranu wzrost zainteresowania religiami przy
jednoczesnej silnej promocji szyizmu. Ma to istotne znaczenie dla wszel-
kich inicjatyw zwiazanych z szeroko rozumianym dialogiem ze $wiatem
muzulmanskim. Ukazuje bowiem zréznicowanie islamu oraz koniecznos¢
uwzglednienia wewnetrznych napig¢ i sporéw w obrebie tej religii.
Wzrost zainteresowania religiami przejawia si¢ réwniez w za-
kladaniu o$rodkéw zajmujacych sie dialogiem miedzyreligijnym oraz
powolywaniu instytutéw badawczych o charakterze religioznawczym.
Paradoksalnie w niewielkim stopniu przeklada sie to na dzialania na rzecz
mniejszosci religijnych zamieszkujacych Iran. Programowe badania religii,
zwlaszcza w oérodkach dofinansowanych przez panstwo i ideologicznie
zgodnych z doktryng panstwowa, traktuja chrzescijanistwo (ale tez inne
religie) jako element obcy, pozbawiajac go nierzadko wymiaru lokalnego.
Dialog miedzyreligijny odgrywa niewatpliwie bardzo istotng role
w dzisiejszym Iranie. Daje si¢ jednak zauwazy¢ znaczng réznice w sposobach
jego definiowaniu przez uczonych szyickich oraz teologéw chrzescijaniskich.
Roznica ta zasadza si¢ na zgofa odmiennym potraktowaniu religii w polityce.
Przy braku rozgraniczenia miedzy tym, co polityczne, a tym, co religijne,
dialog miedzyreligijny staje si¢ czescig dyplomacji oraz promocji Iranu na
forum miedzynarodowym. Rozumiany jest on praktycznie jako sposéb roz-
wigzywania okreslonych probleméw i odpowiada zmianom zachodzacym
w tym kraju i ciaglej konieczno$ci uaktualniania dyskursu rewolucyjnego.
W 2002 roku James A. Bill oraz John Alden William, publikujac
pierwsza prace w calosci poswiecong relacjom migdzy Kosciolem rzym-
sko-katolickim a szyizmem, dowodzili, ze systematyczne studia poswie-
cone temu zagadnieniu nie byly, jak dotad, podejmowane*'. Niewatpliwie

1. A. Bill, J. A. William, Roman Catholics and Shi’i Muslims, Chapel Hill-
-London 2002, s. 3.
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wiele zmienilo si¢ od tego czasu. Obecnie we wspdlnych debatach uczo-
nych szyickich i katolickich dominuje jednak problematyka etyczno-
-prawna, zagadnienia zwigzane z relacjami miedzy wiarg a rozumem,
zroédlami autorytetu religijnego czy strukturalnym znaczeniem tworzenia
wspolnoty. Rozwazane sg takie fenomeny jak meczenstwo, ofiara, poswie-
cenie w religii. Wydaje sie tez, ze ozywiony dialog z Kosciolem rzymsko-
-katolickim, w pewnym przynajmniej stopniu, ujawnia roszczenia Iranu
do reprezentowania wszystkich szyitéw, niezaleznie od ich pochodzenia.
A w takim ujgciu iranskie centrum religijne w Kom, w ktérym mieszcza
sie wazne instytucje zajmujace si¢ dialogiem miedzyreligijnym, miatoby
funkcjonalnie odpowiada¢ Watykanowi.

Streszczenie. Przebudzenie muzulmanskie a $wiat chrze$cijanski. Pragmatyka
dialogu miedzyreligijnego w porewolucyjnym Iranie. Rewolucja islamska w Iranie
pociagnela za soba koniecznos¢ przebudowy systemu politycznego oraz redefiniowania
pozycji panstwa w otoczeniu miedzynarodowym. Uzytecznym narzedziem prowadze-
nia polityki wewnetrznej oraz zewnetrznej stal si¢ dialog miedzyreligijny. W systemie
politycznym Iranu dialog miedzyreligijny nabral charakteru pragmatycznego, a jego
rozumienie w duzym stopniu warunkowaly zmiany spoteczne i polityczne. W wymiarze
wewnetrznym stal si¢ $rodkiem w kontaktach z zamieszkujacymi kraj mniejszo$ciami
religijnymi (zaratusztrianie, zydzi, chrzescijanie) za§ w wymiarze zewnetrznym czescia
prowadzonej polityki zagranicznej. Dotyczy to przede wszystkim relacji ze Stolica Apo-
stolska, ktdre intensyfikuja réwniez inicjatywy na rzecz glebszego zrozumienia doktryn
oraz struktury Kosciofa rzymsko-katolickiego.

Stowa kluczowe: Iran; rewolucja islamska; dialog; chrzescijanstwo; Watykan;
Koscidt rzymsko-katolicki.

Abstract. Muslim awakening and the Christian world. Pragmatics of inter-
-religious dialogue in the post-revolutionary Iran. The Islamic revolution in Iran
caused the process of rebuilding the state’s political system and redefining its position
in international system. The inter-religious dialogue became a useful tool in both inter-
nal and external state’s policy. Within Iranian political system the dialogue took more
pragmatic character and was interpreted in the context of social and political changes.
In internal policy it became an important factor for defining the religious minorities’
rights (Zoroastrians, Jews, Christians), in external - a part of foreign policy. It refers,
above all, relations between Iran and the Holy See, intensifying initiatives for a deeper
understanding doctrines and structure of the Roman Catholic Church.

Keywords: Iran; Islamic Revolution; dialogue; Christianity; Vatican; Roman
Catholic Church.
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