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Na sakrament chrztu mozna i nalezy patrze¢ z réznych perspektyw:
oczywiscie, najpierw z perspektywy biblijnej i dogmatycznej, nastepnie
liturgicznej i pastoralnej, a w latach takich jubileuszy, jak obchodzona
wlasdnie 1050. rocznica chrztu Polski takze pod katem historycznym,
a nawet socjologicznym i spolecznym. W tym wieloaspektowym ujeciu
nie moze réwniez zabrakna¢ spojrzenia teologicznomoralnego.

Teologia moralna od poczatkdéw swego istnienia zajmowala sie
sakramentami, w tym sakramentem chrztu. Wystarczy wspomnie¢, ze
pierwsze podreczniki tej dziedziny, powstale w XVII wieku, obok anali-
zy i aktualizacji Dekalogu, zawieraly takze szerokie omoéwienie tematyki
zwigzanej z sakramentami, a niektére z nich prawie w calosci byly oparte
na schemacie sakramentéw. Ta tematyka w mniejszym lub wiekszym
stopniu dochodzi do glosu w opracowaniach teologicznomoralnych az
do naszych czaséw, cho¢ w szczegotach widoczna jest pewna réznorod-
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nos¢. Jedne z nich koncentruja si¢ na obowigzkach szafarza, inne z kolei
bardziej podkreslaja zadania przyjmujacego. Niektore akcentuja etap
przygotowania do przyjecia i ewentualnie sam moment sprawowania, inne
za$ dowarto$ciowujg konsekwencje moralne juz przyjetego sakramentu.

Tym, co niezmienne w sakramentologii teologicznomoralnej, jest
ukierunkowanie na praktyke, cho¢ i te praktyke rozumie si¢ réznie. Specy-
ficzny praktycyzm cechowat np. teologéw moralistéw doby autonomizacji
tej dyscypliny. Ich refleksja, najczesciej o charakterze kazuistycznym, byta
praktyczna w tym sensie, Ze miata wypelni¢ zadanie zawodowego instruk-
tazu dla szafarzy sakramentow, zwlaszcza sakramentu pokuty, ale takze
sakramentu chrztu. Sw. Pawel tymczasem zdaje si¢ minimalizowaé role
szafarza (por. Rz 6; 1Kor 1,17). W swoich Listach bardziej niz na osobie
sprawujacego koncentruje si¢ on na samej naturze i na skutkach chrztu.

Pozostawiajac zatem kanonistom i liturgistom zagadnienie cele-
bracji oraz obowiazki szafarza, wspolczesna sakramentologia moralna
stara sie¢ dowartosciowac praktyczne konsekwencje juz przyjetego chrztu.
Zgodnie z tymi tendencjami w niniejszym opracowaniu chodzi o ukie-
runkowanie na zyciowa praktyke tego, co wyraza chrzest; podkreslenie
obowigzku wprowadzania w zycie zasad i norm, ktére majg swoje zrodto
w darach chrztu $w,; wskazanie moralnych konsekwencji wewnetrznego
przeksztalcenia cztowieka w tym sakramencie; skonkretyzowanie prak-
tycznych sposobdw odpowiedzi na wezwania Boga; opisanie praktycznej
manifestacji ,nowego zycia w Chrystusie” w konkretnym dziataniu.

Tak rozumiany praktyczny wymiar sakramentu chrztu okreslam
jako ,,chrystopraksyzm™. Nie oznacza on oczywiscie zwyczajnego prag-
matyzmu, bo ten uzalezniatby prawdziwos¢ tez od praktycznych skutkow,
a praktyczno$¢, tzn. wynikajace z tez skutki i ich uzytecznos$¢ przyjmo-
walby za kryterium prawdy. Jesli juz taczy¢ (chrysto)praksyzm z prag-
matyzmem, to raczej z potocznym znaczeniem tego drugiego, gdzie tak
okresla si¢ postawe polegajaca na realistycznej ocenie rzeczywistosci,

! Terminu tego autor uzyl we wczesniejszym swoim artykule w odniesieniu do
teologii moralnej w ogdle, wskazujac na te jej ceche, ktora okresla praktyczne ukierun-
kowanie, nastawienie na zyciowg praktyke, wprowadzanie w zycie zasad i norm, ktdre
maja swoje ostateczne zrédto w Chrystusie oraz stanowia o specyfice moralnosci chrze-
$cijaniskiej. Por. T. Zadykowicz, Chrystopraksyzm refleksji teologicznomoralnej, ,Roczniki
Teologiczne” 61 (2014) 3, s. 51.
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liczeniu si¢ z konkretnymi mozliwosciami w podejmowaniu dziatan, ktére
gwarantujg skutecznos$¢. Jeszcze raz jednak warto podkresli¢, ze bardziej
odpowiednim slowem jest w omawianym kontekscie ,,chystopraksyzm,
ktory oznacza ukierunkowanie na praxis calej teologii chrztu.

Wprawdzie zarzuca si¢ niekiedy polskiej teologii moralnej zbytnie
nastawienie na praxis, jednak wydaje sig, Ze ta refleksja, w tym refleksja
nad chrztem, moze i powinna stawia¢ sobie praktyczne cele. Wynika to
najpierw ze stylu pouczen Starego i Nowego Testamentu. Charaktery-
stycznym elementem tego stylu jest wskazywanie moralnych konsekwencji
wydarzen zbawczych (pareneza). Jest to zarazem rodzaj apelu moralnego,
ktory ma poruszaé, wzywac do dziatania. Drugim powodem tego ukierun-
kowania doktryny na praktyke jest sytuacja i mentalno$¢ wspodtczesnego
czlowieka, ktory oddziela wiare od zycia i, cho¢ ochrzczony, zyje ,jakby
Boga nie byto’, jakby chrzest byl czczym rytuatem czy elementem tradycji.
Dlatego wierno$¢ Biblii — z jednej strony - i wierno$¢ wspotczesnemu
cztowiekowi - z drugiej, kaze konkretyzowa¢ sposoby odpowiedzi czto-
wieka na wezwania Boga zawarte w sakramencie chrztu. Aby jednak sfor-
mulowac¢ charakter i szczegélowe formy tej odpowiedzi, nalezy najpierw,
z koniecznodci tylko ogodlnie, przedstawi¢ doktryne chrzcielna.

1.  ZARYS DOKTRYNY CHRZCIELNEJ

Kluczowe elementy doktryny chrzcielnej opisuje §w. Pawel, zwlasz-
cza w Liscie do Rzymian. Caly rozdzial 6 tego Listu jest poswiecony
wyjasnieniu natury i skutkéw sakramentu chrztu §w.> Wszystko, co Pawel
powiedzial w tym rozdziale, a takze w wielu miejscach innych swoich
Listow (por. np. Ga 3, 27-29; 1Kor 1, 10-17; 10, 1-13; 12, 12-13; Kol 2,
6-15), okresla sylwetke ochrzczonego i zarazem méwi o moralnosci wy-
nikajacej z chrztu’. Odwolujac sie do tego nauczania, Soboér Watykanski
II przypomina: ,Wyznawcy Chrystusa, powotani przez Boga i uspra-
wiedliwieni w Panu Jezusie nie ze wzgledu na swe uczynki, lecz wedle

? Por. N. Gaumann, Taufe und Ethik: Studien zu Rémer 6, Miinchen 1967, s. 127.
* Por. H. Halter, Taufe und Ethos: paulinische Kriterien fiir das Proprium christ-
licher Moral, Freiburg-Basel-Wien 1977, s. 33-286.
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postanowienia i faski Bozej, w chrzcie wiary stali si¢ prawdziwie synami
Bozymi i uczestnikami natury Bozej, a przez to rzeczywiscie swietymi™.
Sobdr wskazuje tym samym na kilka podstawowych daréw chrztu: uspra-
wiedliwienie, synostwo Boze, uczestnictwo w Bozej naturze, $wietosc.

Doktryne chrzcielng mozna ostatecznie sprowadzi¢ do tematu ,,no-
wosci’, ktorg cztowiek osiaga w tym sakramencie. Szczegdtowe aspekty tej
nowosci §w. Pawel opisuje, postugujac si¢ takimi terminami, jak: ,,nowe
stworzenie” (por. Ga 6,15; Ef 4,24; 2Kor 5,17), ,,nowe zycie” (Rz 6,4),
~nowy czlowiek” (Ef 4,24). Apostol, méwiac o ochrzczonych, nazywa ich
réwniez ,,$wietymi” (por. Rz 1,7; 1Kor 1,2; 2Kor 1,1), ,,dzie¢mi (synami)
Bozymi” (Flp 2,15), ,,zanurzonymi w Chrystusie” (Rz 6,3; Ga 3,28), ,,zro-
$nietymi z Nim” (Rz 6,5), ,o0swieconymi” (Ef 5,14), ,,obmytymi”(Tt 3,5;
1Kor 6,11; Dz 22,16; Ef 5,26; Hbr 10,22), duchowo ,,obrzezanymi” (por.
Kol 2,11-12). Wszystkie te okreslenia przedstawiajg obraz przemiany,
jaka dokonuje si¢ podczas chrztu i cho¢ odnosza si¢ bezposrednio do
czynnosci zewnetrznych, oddaja nowa sytuacje, w jakiej znajduje sie
czlowiek po chrzcie.

Przez chrzest czlowiek zrasta si¢ z Chrystusem w jednos$¢ do tego
stopnia, ze jak przeszczepiona galgzka korzysta juz z sokéw pnia i zyje
wspolnym z nim zyciem (por. ] 15,1-6). Zostaje uwolniony ze ,,starego
czlowieka” i przyobleka w ,,czlowieka nowego” (por. Ga 3,27; por. tak-
ze: Ef 4,22-24; Kol 3,9-10). Obmyty ,w imi¢ Jezusa Chrystusa” (por.
Dz 2,38; 8,16; 10,48; 19,5; 22,16; 1Kor 1,13.15; 6,11; Ga 3,27; Rz 6,3),
szczegolnie sie z Nim jednoczy®. O ile bowiem konsekwencjg grzechu
jest ,dystans”, ,oddalenie™, to chrzest, ktory skutkuje odpuszczeniem

* Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 40.

> Wyraza to sama formuta ,,chrzci¢ kogo$ w czyjes imie” (por. Mt 28,19), ktéra
znaczy tyle, co: poswieci¢ komus, oddawaé w czyja$ opieke. Oznacza ona przynalezno$é
i konsekracje, poswiecenie Bogu lub Chrystusowi. Imie oznacza w Pismie Swigtym osobeg,
zwlaszcza osobe Boga. Tak wiec chrzest po$wieca cztowieka i czyni go wlasnoscig trzech
0s6b Tréjcy Swietej.

¢ Oddalenie od Boga jako konsekwencja grzechu sigga swymi poczatkami
najstarszych ksigg ST. Najbardziej przypomina ucieczke przed Bogiem, ukrywanie si¢
pierwszych ludzi po ztamaniu zakazu Bozego. Od tego momentu zwickszal si¢ coraz
bardziej 6w dystans miedzy Bogiem a ludzmi. Co wiecej, ten dystans w stosunku do Boga
skutkowal wzajemnym oddaleniem ludzi: pierwszych rodzicéw; braci Kaina i Abla, calych
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grzechow, zmniejsza ten dystans i jest nawigzaniem szczegdlnej wiezi
z Chrystusem.

Wyjatkowy charakter tej wigzi polega na udziale cztowieka w $mier-
ci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Zanurzenie si¢ w wodzie urzeczywist-
nia udzial w $mierci Chrystusa. Sw. Pawel przyréwnuje je do zlozenia
Chrystusa w grobie i tlumaczy, Ze wéwczas nastepuje wspolumieranie
z Chrystusem. Jak On umarl po to, by nas wybawi¢ z grzechu, tak my
umieramy w owej chwili, by zerwa¢ wszelka facznos¢ z grzechem (por.
Rz 6,1-3). Skutkiem tego zanurzenia jest zatem odpuszczenie grzechdw,
$mier¢ starego czlowieka, ,,cztowieka zmystowego” (por Rz 6,4). Wynu-
rzenie za$ jest swego rodzaju wspolzmartwychwstaniem z Chrystusem.
Symbolizuje ono wskrzeszenie do zycia nadprzyrodzonego, odnowie-
nie calego zepsutego czltowieka. Nowo ochrzczony zastuguje na miano
~uswieconego’, ,,usprawiedliwionego’, ,,o§wieconego’, zyje w $wietle, jest
synem $wiatlosci.

Istote zjednoczenia czlowieka z Jezusem w Jego $mierci i zmar-
twychwstaniu §w. Pawel oddaje terminami ,,nowe zycie’, ,nowe stworze-
nie” (por. Rz 6,8-10; 2Kor 5,17; Ga 6,15) lub po prostu ,zycie w Chry-
stusie” (por. Rz 6,11; 8,2). Przez obmycie wodg polaczone ze stowem, tj.
formulg sakramentalng, zbawcza mitos¢ Chrystusa oczyszcza czlowieka
z jego grzechow i uswieca, wprowadzajac go w nowe zycie, tak jak nowe,
chwalebne zycie rozpoczat Chrystus po swym zmartwychwstaniu. Od tego
momentu Chrystus ,mieszka” w wiernych (por. Rz 8,10), sam ,w nich
zyje” (2Kor 4,10; Ga 2,20; Flp 1,21; Kol 3,4). To ,nowe zycie w Chrystu-
sie” jest dzi§ nazywane laskg uswiecajacg. Wraz z nig udzielane sg cnoty
teologalne. Znamienng cechg tego Zycia jest jego nieskoriczonoéé. Smieré
nie bedzie mu zagrazaé, nie bedzie mie¢ nad nim zadnej wladzy (por.
Rz 6,11). Co wigcej, 6w dar jest przeznaczony dla wszystkich, poniewaz
wszystkich - nie tylko synéw Izraela, ale takze tych, ktorzy ,,s3 daleko”
(por. Dz 2,38; Ef 2,13) — Bog powoluje do wiecznego zbawienia. Chrzest
stwarza wiec wiezy szczegdlnej jednosci miedzy Chrystusem a chrzesci-
janinem, ale takze miedzy ochrzczonymi.

narodow - Izraela i jego wrogow. Takie oddalenie powstalo nawet w fonie samego narodu
wybranego, gdy nastapil podziat krélestwa na dwa panstwa: potnocne i potudniowe.
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Nowe zycie zostaje w czltowieku zainicjowane przez nowe stwo-
rzenie, ktore rozpoczyna w nim stan synostwa Bozego. Przez chrzest
Chrystus, ,,nowy Cztowiek’, dokonuje usynowienia wierzacych. Poprzez
nowe stworzenie i nowe zycie cztowiek staje sie dzieckiem Boga w Jego
Jednorodzonym Synu. Kazdy chrzescijanin obmyty woda ze $wietego
zrodia styszy glos, ktéry niegdys rozlegl sie nad brzegiem Jordanu: ,,Tys$
jest méj Syn umilowany, w Tobie mam upodobanie” (Lk 3,22), i wtedy
wie, ze zostal przylaczony do umilowanego Syna, sam stajac si¢ synem
przybranym (por. Ga 4,4-7) i bratem Chrystusa. W ten sposob - jak mowi
Jan Pawet II - w dziejach kazdego czlowieka dopelnia si¢ przedwieczny
zamyst Ojca: ,,tych, ktorych od wiekéw poznal, tych tez przeznaczyl na to,
by si¢ stali na wzdr obrazu Jego Syna, aby On byl pierworodnym miedzy
wielu bra¢mi” (Rz 8,29)".

Termin ,,powtdérne narodzenie” odniesiony do chrztu wskazuje —
zdaniem Ratzingera — najbardziej podstawowg prawde czlowieczenstwa.
Czlowiekowi nie wystarcza bowiem samo narodzenie, samo biologiczne
zaistnienie. Samo narodzenie bez odrodzenia byloby nieszczesciem. Do
pelnego wzrastania i zycia cztowiek potrzebuje sensu i miltosci. Chrzest -
jak méwi Ratzinger - jest takim wtasnie uprzedzajacym darem sensu
i darem milfosci, ktora jest mocniejsza niz $mier¢; ktdra uzasadnia zycie
i czyni je sensownym®.

Chrzest wigc nie tylko umacnia wewnetrznego cztowieka (por. Ef
3,16; Rz 7,22; 2Kor 4,16), ale czyni, stwarza ,,nowego czlowieka” (por. Ef
2,15; Kol 3,9-10), odrodzonego w sakramencie chrztu w przeciwienstwie
do czlowieka zewnetrznego i starego. ,,Dawny’, ,,stary czlowiek” (por. Kol
3,9; Ef 4,22) to ten, kto — bez wzgledu na swoj wiek — trwa w grzechach
i jest pod wladza szatana. Wyrazenie ,stary cztowiek” okresla postepo-
wanie przed chrztem, ktdére kierowane jest namietnosciami i przypomina
postepowania pogan nie znajacych Boga (por. Ef 4,17-19). Smier¢ tegoz
»~dawnego czlowieka” podczas chrztu oznacza uniemozliwienie jego ,.cia-
tu” jakiegokolwiek dominowania. ,Cialo” bowiem poddawalo w niewole

7 Por. Adhortacja apostolska Christifideles laici, nr 11.

8 Por. J. Ratzinger, Chrzest jako poczgtek i drogowskaz zZycia chrzescijariskiego,
w: J. Ratzinger, Opera omnia, t. 8, cz. 2: Kosciét - znak wsréd narodow. Pisma eklezjolo-
giczne i ekumeniczne, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin 2013, s. 1233.
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grzechu. Raz ukrzyzowane, traci swoja moc wladcza. Kto umiera $mier-
cig sakramentalng w chrzcie $w., jest usprawiedliwiony z grzechu (por.
Rz 6,7). Ludzie, ktdrzy wspélumieraja sakramentalnie z Jezusem, defini-
tywnie s3 uwolnieni od grzechu.

Chrzest, bedac powtérnym, nowym narodzeniem, dzigki ktéremu
syn czlowieka staje si¢ synem Boga, oraz ksztaltujac w chrzescijaninie
podobienstwo do Jezusa, przeksztalcajac go na Jego obraz, czynigc go
tym samym nowym stworzeniem, wlacza go takze do wspolnoty swietych.
Na tym polega tajemnica tego sakramentu jako poczatku nowego zycia
w Chrystusie oraz w Jego jedynym Ciele, jakim jest Kosciét. Chrzest
otwiera przed czlowiekiem dostep do wszystkich pozostalych sakramen-
tow, ktore prowadza zycie chrzescijaniskie do pelni rozwoju'.

Cala doktryna chrzcielna wskazuje jak widzialny obrzed obmycia
woda przynosi wewnetrzne skutki. Nie tylko zapewnia on odpuszczenie
grzechéw, oczyszczenie (por. | 3,25), ale takze — bardziej pozytywnie -
jest zrédtem daréw Ducha Swietego. Od czasu chrztu cztowiek staje sie
,uczestnikiem Ducha Swietego” (por. 1Kor 12,13; 2Kor 1,22; Ef 1,13-14),
stanowigcego poreke osiggniecia wiekuistego szczescia. Tenze Duch Swiety
zapewnia zrozumienie ,wspanialosci stowa Bozego’, tj. Dobrej Nowiny
o zbawieniu, zwlaszcza obietnic Bozych (por. Hbr 6,4). Mozna wigc
powiedzie¢, ze ochrzczony, mimo iz pozostaje soba i zyje nadal w ciele,
nie jest juz podmiotem wszystkich swoich czynéw. Zyje i dziata w nim
Chrystus. Grzech stracit nad nim prawo (por. Rz 6,11).

Podmiotem chrztu jest zawsze konkretny cztowiek. Sakrament ten
jednak posiada takze swéj wymiar wspolnotowy i wspdlnototwdrezy, i to
nie tylko z tej racji, ze - jak juz wspomniano - wlacza on do Kosciofa.
Chrzest — co warto przypomnie¢ w kontekscie obchodzonego Jubileuszu -
ma moc poniekad wlacza¢ do wspdlnoty narodéw. Prymas Tysigclecia,
Kardynal Wyszynski bardzo lubit méwi¢ o ,ochrzczonym narodzie” Jan
Pawel II za$ tak ocenial konsekwencje chrztu:

? Por. Jan Pawel II, Katecheza Swiadectwo zycia w Chrystusie w Kosciele — wspdl-
nocie prorockiej (20.05.1992), nr 2.

1 Por. Jan Pawel II, Katecheza Chrzest w Kosciele - wspolnocie kaplanskiej i sa-
kramentalnej (25.03.1992), nr 2.
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za przedziwnym zrzadzeniem Bozej Opatrznosci weszlismy jako naréd
na arene historii $wiata wtasnie poprzez chrzest swiety, ktéry kazdego
czlowieka zanurza w Chrystusa, w Jego $mier¢ i przez ten chrzest zosta-
lismy razem z Chrystusem pogrzebani w Jego $mierci. A pogrzeb ten nie
jest unicestwieniem, ale Zyciem. Kto w ten sposob zostaje pogrzebany
w Chrystusie, staje sie wolny od grzechu i wkracza w nowe Zycie tak,
jak Chrystus powstal z martwych dzigki chwale Ojca. W tej $mierci
czlowiek zostaje zlaczony z Chrystusem w jedno i staje sie uczestnikiem
Jego Zmartwychwstania (por. Rz 6,39). Tak wiec dzieje naszego Narodu,
bogate i trudne dzieje, narodzily si¢ poprzez chrzest i w chrzcie narodzit
sie nasz Nardod!'.

W innym za$ miejscu Papiez — komentujac misyjny mandat przeka-
zany przez Chrystusa apostotom: ,,Dana Mi jest wszelka wladza w niebie
i na ziemi. IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajagc im chrztu
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko,
co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonczenia $wiata” (Mt 28,18-20) — wskazuje na wspolnote jako podmiot
chrztu: ,,mandat misyjny, ktéry apostotowie podjeli, poczynajac od dnia
Pigcdziesigtnicy, podjeli i przekazali swoim nastepcom. Przez tych nastep-
cOw poslanie apostolskie docierato stopniowo na caly swiat. I przyszedt
czas przy koncu pierwszego tysiaclecia, kiedy apostolowie Chrystusa
przybyli na ziemie piastowska. Woéwczas Mieszko I przyjal chrzest, a to -
zgodnie z 6wczesnym przeswiadczeniem - stanowilo zarazem chrzest
Polski'?.

Takie okre$lenia, jak ,,nowy czlowiek’, ,nowe stworzenie”, ,,nowe
zycie” zawierajg najpierw tres¢ ontologiczna, a dopiero potem etyczna.
W okresleniach tych bowiem nalezy dopatrywac si¢ zasadniczej przemia-
ny samego czlowieka, a dopiero wtérnie przemiany jego postepowania.
Wszczepienie w Chrystusa, szczegdlna tacznos¢ z Bogiem i wspolnota
ochrzczonych musi by¢ potwierdzane w ciagu calego Zycia poprzez kon-
kretng zyciowa praktyke, takze poprzez wypelnianie konkretnych nakazéw
moralnych. Ta praktyka jest tylko konsekwencja przemiany dokonanej

! Jan Pawet II, Przemdwienie podczas spotkania z Polonig w Brazylii (Kutyryba,
6.07.1980), nr 1.

12 Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy $w. kanonizacyjnej bl. Jadwigi Krolowej
(Krakow, 8.06.1997), nr 2.
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podczas wspoélnej $mierci i zmartwychwstania z Chrystusem. Czlowiek
ochrzczony powinien inaczej patrze¢ odtad na Boga, na bliznich i na
samego siebie. Wskazuja na to polecenia $w. Piotra, jakie daje on w od-
powiedzi na pytanie adresatéw swojej mowy: ,,C6z mamy czyni¢ bracia?”
(Dz 2,37). Stosownie do tych trzech kregéw odniesien mozna wskaza¢
na podstawowe elementy owej praxis wynikajacej z sakramentu chrztu.

1I. PRAKTYCZNE KONSEKWENCJE PRZYJETEGO CHRZTU

Przyktadem praktycznego ukierunkowania refleksji moralnej jest —
jak juz wspomniano - styl pouczen Starego i Nowego Testamentu. Nie-
kiedy pouczenia te przyjmuja forme dialogu, w ktérym wystepuja cha-
rakterystyczne zwroty skierowane w drugiej osobie i sformutowania
imperatywne. Kiedy indziej s3 to stowa, zdania skonstruowane w ten
sposob, by mogly by¢ tatwiej zapamigtane. Temu praktycznemu celowi
podporzadkowane sa takze paralele, sentencje, przystowia, rytmicznosc,
przywolywanie przykladéw i wzoréw z przesztosci'®. To wszystko dotyczy
takze biblijnych tekstow, ktore méwia o chrzcie.

Z przedstawionej wyzej doktryny wynika, ze podobnie jak wszyst-
kie pozostale sakramenty, chrzest nie moze by¢ traktowany jedynie jako
pomoc w zyciu moralnym, a tym mniej jako zwykly rytual. Jego rola
polega na tym, ze przeksztalca on wewnetrznie cztowieka powotanego do
przymierza z Bogiem, wprowadza go w nowy obszar i w nowy wymiar
zycia'. Nie oznacza to jednak jakiego$ determinizmu w zyciu moralnym.
Takze czlowiek ochrzczony moze przeciez nie przyja¢ daru Bozego, moze
nie podja¢ z Nim wolnej wspotpracy. Tymczasem prawdziwie chrzescijan-
skie zycie moralne ma by¢ potwierdzeniem i przedluzeniem w dzialaniu
tego, co dokonalo si¢ na chrzcie $w. To dzialanie dotyczy trzech podsta-
wowych kregéw odniesien: do Boga, do drugiego czlowieka i do siebie

B Por. Zadykowicz, Chrystopraksyzm refleksji teologicznomoralnej, s. 52-53.

" Por. J. Ratzinger, Chrzest jako poczgtek i drogowskaz zZycia chrzescijaiskiego,
s. 1232. Por. takze: T. Zadykowicz, Sequela Christi et imitatio hominis. Paradygmat na-
Sladowania we wspolczesnej refleksji teologicznomoralnej — Zrédla i perspektywy, Lublin
2011, s. 345.
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samego, ktore trzeba odrézniaé, cho¢ nie powinno si¢ ich przesadnie
rozdzielac.

1. W RELACJI DO BOGA

Praktyczne wnioski teologii, czy wrecz mistyki, chrztu zawiera
zakonczenie szostego rozdziatu Listu do Rzymian (w. 12-14). Potrzeba
takich wnioskéw-napomnien jest podyktowana z jednej strony faktem
niepelnej jeszcze dojrzalosci moralnej kazdego chrzescijanina, z drugiej
za$ sklonnoscig do zla, jaka kazdy czlowiek w sobie nosi. Cho¢ umart
juz raz grzechowi i wspotzmartwychwstat z Chrystusem, to jednak znéw
moze popas¢ w grzechy i w ten sposdb obumrze¢ Chrystusowi, gdyz nadal
pozostaje ,w ciele’, ktore jest grzeszne. Tymczasem obowigzkiem kazdego
chrzescijanina jest oddanie sie¢ catkowicie do dyspozycji Bogu. Wszyst-
ko, czym jest — cale swe cialo i dusz¢ — powinien odda¢ Bogu. Potrzeba
pewnej konsekwencji zyciowej domaga sie, by cztowiek nie wracat juz do
grzechow, z ktorych zostal wydobyty przez Chrystusa.

Podobne praktyczne wnioski mozna znalez¢ w 3 rozdziale Listu do
Kolosan, ktory otwiera moralng jego czes¢. Co ciekawe jednak, zaréwno
cze$¢ pierwsza, bardziej dogmatyczna, jak i czgs¢ moralna, koncentruja
sie na Chrystusie, ktory jest gtéwnym przedmiotem wiary i przepowiada-
nia oraz wylaczng zasada zycia chrzescijanskiego. Ontyczna nowos¢ tego
zycia nadaje mu orientacj¢ eschatologiczna: ,,Jesli wiec razem z Chrystu-
sem powstaliscie z martwych, szukajcie tego, co w gorze, gdzie przebywa
Chrystus, zasiadajacy po prawicy Boga. Dazcie do tego, co w gdrze, nie
do tego, co na ziemi” (Kol 3,1-2). Punktem wyjscia tego napomnienia
jest dla Apostota ciagle przez niego podkreslany fakt zadzierzgnigtej na
chrzcie solidarnosci zycia i $mierci z Chrystusem. Szuka¢ trzeba w nowym
stylu zycia tego wszystkiego, co jest zgodne ze stanem, w jakim przebywa
Chrystus chwalebny. W ostatecznym rozrachunku jest to szukanie Osoby;,
a nie normy etycznej (por. Flp 3,7-12) i takie ,,szukanie” tego, co w gorze,
jako calozyciowa postawa czlowieka ochrzczonego, kontrastuje z dgzeniami
przyziemnymi, ktore charakteryzuja czlowieka ,,starego” (por. Mt 6,19-33).

Troske o ,,teologalng” moralnos¢ wynikajacg z chrztu wida¢ takze
w 4 rozdziale Listu do Efezjan. Tresci dogmatyczne ukierunkowane sg
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tutaj na wskazania moralne, w mysl zasady ,,postepowania zgodnego z po-
wolaniem” (por. Ef 4,1). Postepowanie to musi by¢ kontrastowo rézne od
dawnego, poganskiego stylu zycia. Musi by¢ ono zyciem w mitosci, ktorej
szczegdlowe obowigzki rozpozna wrazliwe, czute sumienie.

Chrzest dokonuje istotnej zmiany w osobowosci czlowieka i przez
to nadaje on podstawowa orientacje Zyciu chrzescijanskiemu. Jest on
jednak tylko poczatkiem spotkania, obcowania, zjednoczenia, ktére do-
pelni sie w wiecznosci'®. Zycie doczesne jest tylko wstepem i wpro-
wadzeniem, przedsmakiem tego zjednoczenia. Dlatego obowigzkiem
czltowieka ochrzczonego jest nieustanne odnawianie i zacie$nianie tej
wiez z Chrystusem, ktdra zostala zadzierzgnieta w mocy Ducha Swietego
podczas chrztu. W kazdym z wiernych chrzest zainicjowal tajemnicze
zycie Chrystusa (por. Ga 2,20), ktére ujawni paruzja, kiedy to chwata
Chrystusa stanie si¢ udzialem wiernych (por. 1Kor 15,42-49). Tym, ktdrzy
uwierzg i przyjma chrzest, zostaje przedstawiona wizja czekajacej nagrody
(por. Mt 16,16).

Warto zauwazy¢, ze pierwsze polecenie, jakie daje Piotr we wspo-
mnianej juz mowie z Dziejéw Apostolskich, brzmi: ,Nawrdécie si¢” (2,38).
Polecenie to zobowigzuje do zmiany catego dotychczasowego sposobu
myslenia, do radykalnego przestawienia si¢ na zupelnie inne tory, co
oddaje grecki czasownika petavoerv i jego etymologia: perd — vovg. Tak
rozumiane nawrdcenie bylo wymagane od poczatku jako warunek chrztu.
Wtedy dopiero mdgl nastapi¢ chrzest. Jednakze nieustanne nawracanie si¢
oraz pokuta za tzw. uczynki martwe, czyli prowadzace do $mierci (por.
Hbr 6,1; 9,14; Rz 13,12; Kol 3,5-8; 1] 5,16 ), winny towarzyszy¢ czlowie-
kowi ochrzczonemu przez cale zycie. Postawa nawrdcenia jako wynikajaca
z sakramentu chrztu domaga si¢ pewnego duchowego odseparowania
sie od ludzi ztych. Kazdy, kto chce prawdziwie wprowadzi¢ w zycie tres¢
przyjetego sakramentu, musi si¢ ratowac przed wplywami ,,przewrotnego
pokolenia” (por. Dz 2,40; Pwt 32,5; Ga 1,4; Lk 3,7; 21,23).

Jako sakrament nawrdcenia, chrzest domaga si¢ nieustannej walki
z grzechem. Pomiedzy zewnetrznym a wewnetrznym czlowiekiem toczy
sie walka (por. Rz 7,22-25), w ktorej ,nowy cztowiek” otrzymuje pomoc
Ducha Swietego. Kazdy ochrzczony to cztowiek, ktéry obumart grzechowi

!> Por. Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy $w. (Krakéw, 10.06.1979), nr 1.
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i dlatego grzech nie powinien juz mie¢ do niego dostepu. Wspdtpogrze-
banie, a potem wspodlzmartwychwstanie z Chrystusem (por. Rz 6,8-10)
nie jest tylko faktem historycznym, pozbawionym zwigzkéw z aktualng
terazniejszo$cig kazdego chrzescijanina. Ten fakt powinien rzutowa¢ na
cale nowe zycie ochrzczonego, ktéry ma zerwa¢ wszelkie powigzania
z grzechem. Trwanie w grzechu bowiem sprzeciwialoby si¢ podstawo-
wym zasadom Zzycia chrzeécijan. Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa,
w ktore wlacza chrzest, musi oznacza¢ zerwanie z egoizmem i grzeszng
przeszloscia.

Ten aspekt negatywny doskonalenia si¢ musi by¢ jednak uzupet-
niony o aspekty bardziej pozytywne - o dojrzewanie do coraz dosko-
nalszej, pelniejszej mitosci Boga. Nowe zycie wyklucza wigc nie tylko
pozostawanie w grzechu $miertelnym, poddanie si¢ nalogom i wadom,
ale oznacza réwnoczes$nie poczatek nowego rodzaju egzystencji i daze-
nia do coraz pelniejszego oddania si¢ Bogu (por. 2Kor 5,15; Rz 14,7-9;
Ga 2,20). Wejécie w to zycie poprzez chrzest wyraza zatem paschalny
charakter Zycia chrzedcijaniskiego i domaga si¢ porzucenia stanu grze-
chu oraz nieustannego ,,przechodzenia” ze stanu grzechu do stanu laski.
W ten sposob ma si¢ dokonywac ustawiczne odstanianie tego obrazu, jaki
czlowiek nosi w sobie od momentu stworzenia oraz ukazywanie swoim
zyciem nadprzyrodzonego podobienstwa do Boga's.

Wspotzmartwychwstanie z Chrystusem stwarza réwniez podstawe
do nadziei zycia we wspdlnocie z Nim. Podczas chrztu ,stary cztowiek’,
ktéry popetnial grzechy, zostal ukrzyzowany, dzigki czemu uwolnil sie
od grzechu. Dar nowego zycia jest wiec jednocze$nie zobowigzaniem.
Ktos, kto juz umart dla grzechu (por. Rz 6,2) jest jednocze$nie wezwany
do nieustannej walki z grzechem (por. Rz 6,12-14). Wkroczenie w nowe
zycie zaklada porzucenie ,,dawnego czlowieka” (por. Rz 6,6). Wskazujac
na soteriologiczny wymiar chrztu, ktéry sw. Pawel wyraza stowami: ,,my
wszyscy, ktérzysmy otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa,

¢ Por. J. Nagorny, Chrzest — nowe Zycie w moralnosci Nowego Przymierza, w:
Ks. Janusz Nagérny. Sakramenty z zZyciu moralnym chrzescijanina, red. K. Jezyna,
J. Gocko, W. Rzepa, Lublin 2011, s. 35. Por. takze: T. Rogalewski, Moralny wymiar zycia
sakramentalnego, w: Swiadek nadziei. Ks. prof. Janusz Nagérny twérca i nauczyciel teologii
moralnej, red. A. Derdziuk, Lublin 2008, s. 311-312.
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zostaliSmy zanurzeni w Jego $mier¢” (Rz 6,3), jednoczesnie podkresla
wynikajace z tego zadania: ,aby$my i my wkroczyli w nowe Zycie - jak
Chrystus powstal z martwych” (Rz 6,3). Cho¢ wejscie w nowe zycie i nowe
przymierze nie jest dzielem czlowieka, ale darem faski, to domaga sie ono
od ochrzczonego odpowiedzi w postaci konkretnych postaw moralnych.
Sa one zawarte w przyrzeczeniach chrzcielnych. Ich wypelnienie sprawia,
ze nowa godnos¢ czlowieka, ktdra jest darem, znajduje swoje dopelnienie
w ,nowosci” Zycia moralnego czlowieka ochrzczonego'.

Czlowiek, ktory trwa w grzechach, w nich widzi do pewnego stop-
nia cel swojej egzystencji; im stuzy. Gdy z nimi zerwie, w Bogu dostrzega
cel swego zycia: zyje dla Boga. Zyje przy tym w Chrystusie Jezusie. Zjed-
noczony z Chrystusem przez §mier¢ i zmartwychwstanie, stanowi teraz
jedno ze swym Zbawca: zyje jakby zatopiony w Chrystusie (por. Rz 6,11).
Smier¢ zadana grzechowi w sakramencie chrztu domaga sie wytrwate-
go zadawania $mierci réznego rodzaju grzechom w ciggu catego zycia.
W Liscie do Kolosan $w. Pawel wymienia wykroczenia typowe dla $§wiata
poganskiego: rozpuste, nieczystos¢, lubieznos¢, zla zadze i chciwos$é, bo -
jak moéwi - ona jest batwochwalstwem (por. 3,5).

Nawrdcenie i walka z grzechem utozsamia si¢ z ,,przyoblekaniem”
nowego czlowieka (por. Ef 4,24). Tym terminem Pawel oddaje ideal
chrzescijaniskiego postepu w dziedzinie moralnej. Symbolika ta odnosi
sie nie tylko do praktyki cnét, ale wrecz do zjednoczenia z Chrystusem.
Ochrzczony juz ,,przyoblekt sie w Chrystusa” (Ga 3,27), ale ma si¢ wciaz
w Niego przyobleka¢ (Rz 13,14). Zwleczenie z siebie starego cztowieka
domaga si¢ nieustannego przyoblekania nowego, ktéry wciaz sie¢ odnawia
ku glebszemu poznaniu [Boga], na obraz Tego, ktéry go stworzyt (por.
3,10). Odzyskanie obrazu Bozego (Rdz 1,26n.) — nowe stworzenie (2 Kor
5,17; Ga 6,15), zaczelo sie¢ wprawdzie z chrztem, ale odnawia sie wcigz
przez zycie moralne godne chrzescijanina, a zakonczy podczas paruzji
upodobnieniem do Chrystusa, Nowego Adama - takze pod wzgledem
ciala duchowego (por. 1Kor 15, 44-49). Z faktu, ze chrzedcijanie przeszli
ze $mierci do zycia (por. Kol 3,1-4), s3 powolani do nieustannego usmier-
cania w sobie tego, co zadawaloby ktam nowemu zyciu (por. Kol 3,5-17).

17 Por. A. Olczyk, Chrzest, w: Jan Pawel 1I. Encyklopedia nauczania moralnego,
red. J. Nagérny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 106.
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Upodobnienie do $mierci i zmartwychwstania Chrystusa jest naj-
pierw darem. List do Filipian wskazuje jednak réwniez na proces tego
upodabniania: ,,(...) w nadziei, ze upodabniajac si¢ do Jego $mierci,
dojde jako$ do pelnego powstania z martwych. Nie [méwig], ze juz [to]
osiggnalem 1i juz si¢ stalem doskonalym, lecz pedze, abym tez [to] zdo-
byt, bo i sam zostalem zdobyty przez Chrystusa Jezusa” (3,10-12). Petne
zmartwychwstanie, o ktérym méwi autor, oznacza ostateczny kres procesu
zmartwychwstania rozpoczgtego na chrzcie, a kontynuowanego przez
indywidualng walke duchowa ze zlem. Pawel méwi tu réwniez o ,,zdo-
bywaniu” Chrystusa (por. Flp 3,12). Ten dynamizm stawania si¢ nowym
czlowiekiem i przyoblekania si¢ w Chrystusa wyraza takze Pawlowa troska
o to, by ,znalez¢ si¢” w Chrystusie (por. Flp 3,9). Od momentu chrztu
kazdy juz ,jest” w Chrystusie (por. Rz 6,11; 8,1; 12,5; 2Kor 5,17; Ga 3,28;
Ef 1,1; 2,5n.10; 3,6; Kol 1,2; 3,3n; 1Tes 1,1; 2,14 itd.), natomiast ,,znale-
zienie si¢ w Nim” oznacza wysilek czlowieka i posiada ukierunkowanie
eschatologiczne. Cala wiec moralnoé¢ wynikajaca z sakramentu chrztu
jest odpowiedzig w dialogu z Chrystusem®.

Chrzest wprowadza czlowieka w przymierze z Bogiem, a tym
samym zapoczatkowuje przymierze, ktére w ciagu zycia bedzie musiato
by¢ nieustannie poglebiane, co zreszta bedzie dokonywalo sie dzieki
pozostalym sakramentom. Chrzest jest wigc pierwsza odpowiedzig czlo-
wieka na Bozg inicjatywe przymierza. Z przymierzem - jak na to wska-
zujg biblijne opisy — nierozerwalnie zwigzane jest prawo (przykazania).
Sakrament chrztu, ktory jest urzeczywistnieniem zawarcia przymierza,
réwniez zawiera w sobie prawo. To prawo zostaje wpisane w sercu, jego
odczytanie i realizacja pozostanie za$ calozyciowym zadaniem czlowieka
ochrzczonego. Fundamentalnym zobowigzaniem w ramach tego prawa
jest wiara i dlatego to w $wietle daréw sakramentu chrztu wida¢ szcze-
golnie moralng zlo$¢ apostazji (por. Hbr 6,4-6). Obmycie woda chrztu
jest juz samo w sobie wyznaniem wiary w Jezusa Chrystusa i pierwszym
praktycznym nastepstwem wiary. Jednakze zycie zgodne z darem tego

'8 Por. ]. Nagorny, Pareneza chrzcielna - nauka plyngca z chrztu sw., w: Ks. Ja-
nusz Nagorny. Sakramenty z zyciu moralnym chrzescijanina, red. K. Jezyna, J. Gocko,
W. Rzepa, Lublin 2011, s. 23.
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sakramentu bedzie oznaczalo postawe wiary, ktora nie jest teorig, ale
praktyka obejmujacg takze odniesienia czlowieka do innych ludzi.

2. W RELACJI DO BLIZNIEGO

Juz sam obrzed chrztu, a zwlaszcza tzw. obrzedy wyjasniajace,
wskazujg, ze ochrzczony zostaje przyjety do spotecznosci Ko$ciota®.
Laczac czlowieka z Bogiem Ojcem, Chrystusem i Duchem Swietym, sa-
krament ten t3gczy go z innymi ludZzmi - synami Bozymi i w ten sposéb
tworzy spolecznos$¢ dzieci Bozych: nowy lud Bozy - Kosciél (por. Ga
3,26-29)*. Na powszechne braterstwo ochrzczonych wskazuje wspo-
mniana mowa $w. Piotra (por. Dz 2,14-41). Bdg, ktorego stuchacze tej
mowy uwazali dotad tylko za Boga Abrahama, Jakuba, Izaaka, czyli za
Boga narodu wybranego, jest w rzeczywistosci Bogiem wszystkich ludzi.
Blizni, nawet ci nieobrzezani, s tez bliznimi, majg takie samo prawo do
zbawienia wiecznego, jak Izraelici. Kazdy cztowiek, nabyty za cene krwi
Chrystusa, jest Boza wlasnoscig, a jego cialo - to $wigtynia Boga Zywe-
go. Chrzest odslania wigc wspolnotowy wymiar Zycia chrzescijanskiego.
Stanowi on sakramentalny wezel jednosci trwajacy miedzy wszystkimi
przezen odrodzonymi*'.

Nowa relacja do innych ludzi, przebywanie i zycie we wspdlnocie
Kosciota, rodzi takze pewne obowigzki, ktére wyrazaja w praktyce zycie
zgodne z przyjetym chrztem. Przez sakrament chrztu to caly Kosciot zo-
staje oczyszczony przez Chrystusa ,,obmyciem woda, ktéremu towarzyszy
stowo” (Ef 5,26). Staje si¢ on ,$wiety i nieskalany” w swoich czlonkach
(por. Ef 5,27). Z tego uswiecenia rodzi si¢ dla chrzeécijan - zaréwno indy-
widualnie, jak i dla calej wspolnoty — mozliwos¢ i obowiazek zycia $wie-
tego. Na te $wieto§¢ mozna spojrze¢ od strony negatywnej i pozytywnej.

Swietoé¢ jako zadanie realizuje sie najpierw poprzez nawrdcenie,
obejmujace takze relacje z bliznimi. Dlatego §w. Pawet podkresla, ze przy-

¥ Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Con-
cilium, nr 69.

» Por. ]. Ratzinger, Chrzest jako poczgtek i drogowskaz Zycia chrzescijatiskiego,
s. 1234.

1 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 22.
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oblekanie si¢ w nowego czlowieka oznacza takze odrzucenie wad przeciw-
nych szeroko pojetemu pigtemu przykazaniu - réznych objawdw gniewu,
zapalczywosci, zloéci, zniewazania, haniebnej mowy (por. Kol 3,8). Tym,
co niszczy zycie spoteczne i co cechuje dawnego czlowieka, jest réwniez
kfamstwo (por. Ef 4,25). Jego odrzucenie jest oznaka przyoblekania si¢
w nowego czlowieka i bycia nawzajem dla siebie cztonkami.

Od strony pozytywnej natomiast chrzest wzywa do odkrywania
i poglebiania jedno$ci i powszechnego braterstwa wszystkich, ktérzy
przyjeli ten sakrament®. Ta jedno$¢ wyraza sie zardwno w uczestnictwie
w kulcie, jak i w gloszeniu Ewangelii: ,Wierni, przez chrzest wcieleni do
Kosciota, dzigki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni sg do uczest-
nictwa w kulcie religii chrzescijanskiej, i odrodzeni jako synowie Bozy,
zobowigzani s3 wyznawac¢ przed ludzmi wiare, ktoéra otrzymali od Boga
za posrednictwem Kosciota™.

Fakt udzialu w jednym Ciele Chrystusa na plaszczyznie moralnosci
chrzedcijaniskiej oznacza wezwanie do nieustannego szukania i poglebiania
jednoéci. Dar chrztu $w. zobowigzuje najpierw do odpowiedzialnosci za
wspdlnote Kosciota, do przyjmowania z wiarg jego nauki, a takze jego
autorytetu. Ta jednos¢ buduje si¢ poprzez konkretne postawy i ma swoje
nadprzyrodzone zroédlo. Wskazuje na nie §w. Pawel:

A zatem zachecam was (...) abyscie postepowali (...) z calg pokorg i ci-
choscia, z cierpliwo$cia, znoszac siebie nawzajem w mitosci. Usilujcie
zachowa¢ jedno$¢ Ducha dzieki wiezi, jaka jest pokdj. Jedno jest Ciato
i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jakg daje
wasze powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest
Bog i Ojciec wszystkich, ktdry jest i dziala ponad wszystkimi, przez
wszystkich i we wszystkich (Ef 4,1-6).

Jeszcze wyrazniej wezwanie do braterskiej miltosci i jednosci wy-
brzmiewa w modlitwie arcykaptanskiej Chrystusa (por. J 17,22-23).
Jednos¢ ta opiera si¢ ostatecznie na mitosci, ktéra jednak wyraza sie

2 Por. Jan Pawel II, Przemdwienie podczas spotkania ekumenicznego w rezyden-
¢ji Prymasa Polski (Warszawa, 8.06.1987), nr 2. Por. takze: Nagorny, Pareneza chrzcielna
- nauka plyngca z chrztu $w., s. 24.

» Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium,
nr 11.
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w wielu bardziej szczegdtowych postawach. Oznacza ona otwarcie si¢ na
innych, znoszenie ich stabosci, szukanie tego, co stuzy dobru, zbudowa-
niu drugiego czlowieka (por. Rz 15,1-3). Nie jest ona takze mozliwa bez
postawy ofiary i cierpliwosci (por. Rz 15,5-6). W sakramencie chrztu ma
swoje zrédlo nadprzyrodzona solidarno$¢ na drogach zbawienia i jest
ona znakiem odpowiedzialnosci za Koscidl. Ta solidarnos¢ ochrzczo-
nych wyraza si¢ w przezywaniu réznych spraw codziennosci, poniewaz
»gdy cierpi jeden czlonek, wspolcierpia wszystkie inne czlonki; podobnie
gdy jednemu czlonkowi okazywane jest poszanowanie, wspoiwesela sie
wszystkie cztonki” (1Kor 12,26).

Chrzest jest Zrodtem $wiadectwa, takze oséb $wieckich. Na mocy
tego sakramentu nalezg oni bowiem nie tylko do spotecznosci cywilnej,
ale rowniez do Chrystusa, gdyz odrodzili si¢ w Kosciele przez wiare
i przez chrzest, aby przez nowo$¢ zycia i dzialania byli Chrystusowymi,
aby w Chrystusie wszystko poddane bylo Bogu i by wreszcie Bog byt
wszystkim we wszystkim*. Istotg tego §wiadectwa jest objawienie nowosci
zycia otrzymanej na chrzcie. Upodobnienie do Chrystusa zobowiazuje do
wspolpracy w szerzeniu i w rozwoju Jego Ciala, aby jak najpredzej do-
prowadzi¢ je do pelni®. Juz samo uznanie, ze — bez zadnych zastug - jest
sie wybranym przez Boga i powotanym do godnosci Jego dziecka, wzywa
réwnoczesnie do postawy apostolskiej, do $wiadectwa wiary, do budo-
wania $wietosci Kosciota i uswigcania $wiata. Ochrzczony, chcac okazaé
w pelni wdzigczno$¢ Bogu, przyjmuje na siebie obowigzek przekazywania
innym ludziom oredzia zbawienia (por. 1P 2,9). By¢ ochrzczonym zna-
czy wiec wchodzi¢ w zycie Kosciola, podtrzymywaé go razem z innymi
i pozwala¢, by nas podtrzymywat?.

Kosciét wskazuje przy tym na przekazywanie oredzia zbawienia
najpierw w rodzinie. To w rodzinie chrzescijanskiej, ubogaconej taska
i obowiazkami sakramentu malzenstwa, nalezy juz od najwczesniejszego
wieku uczy¢ dzieci zgodnie z wiarg otrzymang na chrzcie poznawania

#* Por. Sobor Watykanski II, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes
divinitus, nr 21.

» Por. tamze, nr 36.

* Por. Ratzinger, Chrzest jako poczgtek i drogowskaz Zycia chrzescijariskiego,
s. 1234.
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i czci Boga, a takze milowania blizniego®”. Dlatego zwraca si¢ uwage, by
nawet w samym obrzedzie chrztu uwydatni¢ role i obowiazki rodzicéw
dziecka oraz rodzicéw chrzestnych®.

Zjednoczenie z Chrystusem, ktérego podstawg jest chrzest, zawiera
takze donioste implikacje dla podejmowania wysilkéw na rzecz jednosci
chrzescijanskiej. Wspdlny chrzest w Chrystusie jest bowiem wezwaniem
dla Kosciolow, aby przezwycigzaly swoje podzialy i w widzialny sposob
zamanifestowaly swoja wspolnote®. Chrzest, jako poczatek zbawienia kaz-
dego czlowieka, zawiera w sobie wewnetrzny dynamizm, ktéry ,,catkowicie
zmierza do osiggnigcia pelni Zycia w Chrystusie””®. Ma zatem prowadzi¢
do pelnego wyznania wiary, do calkowitego wcielenia w zgodng z wolg
Chrystusa instytucje zbawienia, wreszcie do pelnego wszczepienia w eu-
charystyczng wspolnote. Przed ochrzczonymi stoi wiec zadanie przezwy-
cigzania przeszkdd na drodze do tej wspolnoty i wspolnego wzrastania
w jednosci, jaka Chrystus na poczatku obdarzyl swoj Koscidl, ktory jest
jeden.

3. W RELACJI DO SIEBIE

Powrét do korzeni i do poczatku, do chrztu, umozliwia czlowie-
kowi coraz lepsze zrozumienie siebie samego i innych, a w tym $wietle
coraz lepsze budowanie wlasnej historii doczesnej i historii zbawienia®.
Czlowiek jest istota rozumng i wolng, jest Swiadomym i odpowiedzialnym
podmiotem. Moze i powinien osobistym wysitkiem mysli dociera¢ do
prawdy. Moze i powinien wybiera¢ i rozstrzygac. Te wlasciwa wielkos¢
czlowieka jeszcze bardziej uswiadamia chrzest: ,,«Zanurzenie w wodzie»,

7 Por. Sobdér Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravis-
simum educationis, nr 3.

* Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Con-
cilium, nr 67.

» Por. Komisja ,Wiara i Ustréj” Swiatowej Rady Kosciotéw, Chrzest. Dokument
z Limy (1982), nr 6.

0 Por. Sobér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 22.

3 Por. Jan Pawel II, Przemowienie podczas spotkania z Polonig w Brazylii (Ku-
tyryba, 6.07.1980), nr 1.
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ktore jest znakiem wezwania do uczestnictwa w zyciu Trojcy Przenajswiet-
szej, jest rownoczes$nie niezastgpionym sprawdzianem godnosci kazdego
czlowieka. Juz samo to wezwanie o niej $wiadczy. Czlowiek musi posiada¢
niezwykla godnos¢, skoro zostal wezwany do uczestnictwa w zyciu Boga
samego” %

Przez chrzest czlowiek uczestniczy w pieknie, ktorym Chrystus
go obdarzyl, wedlug stow swietego Pawla: ,,Chrystus umitowal Kosciot
i wydal za niego samego siebie, aby go uswigci¢, oczys$ciwszy obmyciem
woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawi¢ przed sobg Kosciot
jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego,
lecz aby byt $wiety i nieskalany” (Ef 5,25-27). To pigkno jednak musi by¢
nieustannie potwierdzane w dziataniu.

Poprzez sakrament chrztu - jak to juz zostalo podkreslone - czlo-
wiek zostaje prawdziwie wcielony w Chrystusa ukrzyzowanego i uwielbio-
nego i odradza si¢ ku uczestnictwu w zyciu Bozym. Jednakze to wcielenie
samo przez si¢ jest jedynie zaczatkiem, poniewaz zmierza do osiagniecia
petni zycia w Chrystusie. Zatem chrzest ma prowadzi¢ czlowieka do
pelnego wyznawania wiary, do catkowitego wcielenia w zgodna z wola
Chrystusa instytucje zbawienia, wreszcie do pelnego wszczepienia w eu-
charystyczng wspolnote™.

Otrzymana na chrzcie piecze¢, zwana znamieniem (gr. sfragis),
(por. Ef 1,13; por. takze: 4,30; 2Kor 1,22) jest znakiem przynalezno$ci*.
Ochrzczony jako osoba staje si¢ wlasnosciag Boga i Chrystusa (por. Ap
7,1-8) 1 w tej przynalezno$ci nalezy upatrywaé najglebsze zrédlo obo-
wigzku realizacji powolania do osobistej swietosci. Dzigki zjednoczeniu
z Bogiem ochrzczony moze uczynic ze swojej egzystencji kaplanska ofiare
ztaczong z ofiarg Chrystusa (por. Rz 12,1; 1P 2,4-5). Praktyczne sposoby
realizacji tego powolania sg wielorakie. Udzial w zyciu kultycznym i sa-
kramentalnym, a takze prowadzenie takiego stylu zycia, ktory jest nasla-
dowaniem Chrystusa (por. Hbr 12,1-3), upodabnianiem si¢ do Niego,
walka z grzechem, winno towarzyszy¢ ochrzczonemu przez cale zycie.

*2 Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy $w. (Krakéw, 10.06.1979), nr 2.

3 Por. Sobér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 22.

* Odbicie pieczeci na niewolniku, zwierzeciu lub martwym przedmiocie bylo
w starozytnoéci znakiem przynaleznosci do wlasciciela pieczeci.
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Moralno$¢ chrztu jest wiec ukierunkowana takze na dobrze rozu-
miang samorealizacj¢. Cho¢ ostatecznym celem tej moralnosci jest zba-
wienie, to zaklada ona takze pomnazanie cnét, a wigc w pewnym sensie
doskonalenie si¢ w wymiarze doczesnym. Rozpoczynajac w chrzescijani-
nie nowe zycie, sakrament chrztu wzywa do nieustannego doskonalenia
siebie, dazenia do doskonaltosci®*>. To wilasnie z chrztem zwigzane jest
podstawowe wezwanie moralne, jakim jest prowadzenie $§wigtego zycia.
Mozna oczywiscie wskazywac na szereg zobowigzan szczegdtowych, do
ktorych wzywa ten sakrament, ale wydaje si¢ ze doskonalenie to zaklada
najpierw nieustanng walke z grzechem i z tym wszystkim, co staje na
drodze ku petni w Chrystusie (por. Rz 6,1-14; Kol 2,11-13), cho¢ si¢ do
tego nie ogranicza.

%%

Doktryna chrzcielna, a wiec to, co stanowi tres¢ tego sakramentu,
implikuje pewne zadania, ktérych pominiecie i niewypelnienie sprowadzi-
toby go do aktu kultu, ktéry nie posiada istotnego wpltywu na codzienne
wybory. Z kolei codzienne wybory, niemajace silnego oparcia w doktrynie,
stalyby si¢ aktami postuszenstwa oderwanymi od catego systemu norm
i przepiséw. Doktryna ta zatem musi posiada¢ swdj wymiar praktyczny, co
oznacza, ze pozwala ona odczyta¢ samg istote moralnosci chrzescijanskiej,
ktora polega na wspdldziataniu z Bogiem, oraz konkretne, specyficzne zo-
bowigzania, jakie zaciaga cztowiek przyjmujacy ten sakrament. Poniewaz
chrzest jest obdarowaniem ,,nowym zyciem w Chrystusie’, Zycie na miare
tego daru mozna nazwaé chrystopraksyzmem, ktéry oznacza ostatecznie
praktyczne wcielanie w Zycie norm i zasad moralnych, majacych swoje
zrodto w doktrynie chrzcielne;.

W refleksji naukowej taki chrystopraksyzm bedzie oznaczal jakis
typ projekeji teorii na zyciowe do$wiadczenie, ukazywanie zaleznosci
etosu od wiary, ukazywanie w jaki sposéb zyciowa ,praktyka” ma swoj
fundament w kondycji czlowieka stworzonego i odkupionego®. W przy-
padku sakramentu chrztu bedzie to np. stwierdzenie, ze dar nowego

% Por. Nagorny, Pareneza chrzcielna — nauka plyngca z chrztu $w., s. 27. Por.
takze: A. Derdziuk, Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota, Lublin 2010, s. 271.
3 Por. Zadykowicz, Chrystopraksyzm refleksji teologicznomoralnej, s. 62.
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zycia jest wezwaniem do nieustannego doskonalenia siebie. Dar dzie-
cigctwa Bozego zobowigzuje do przyjecia postawy dziecka, ktérg najlepiej
wyrazajg zaufanie i postuszenstwo. Dokonujace si¢ za§ w sakramencie
chrztu wlaczenie do wspdlnoty eklezjalnej oznacza przyjecie na siebie
odpowiedzialno$ci za wspdlnote Kosciota, ale takze tworczg obecno$é
w roznych wspdlnotach naturalnych. To wszystko za$§ ma by¢ ozywiane
wdziecznoscia i rado$cig jako tymi postawami, ktdre s3 niejako pierwsza
reakcja cztowieka obdarowanego.

Ostatecznie chrystopraksyzm jest naturalng konsekwencja chrysto-
centryzmu moralnosci chrzescijanskiej. Chrystus jest wszystkim: norma,
rzeczywisto$cig, prawem i zyciem, jednoscia. Jego Osoba i zycie winno
sta¢ sie takze kryterium chrzedcijanskiego dziatania®. Dlatego zaréwno
samo sprawowanie chrztu, jak i réznego rodzaju celebracje nawigzujace
do tego sakramentu (Wigilia Paschalna, rocznice chrztu itp.) powinny
przypomina¢ to wszystko, co dokonuje si¢ podczas tego sakramentu
(doktryna), a co jednoczesnie inicjuje droge Zycia moralnego. Powinna to
by¢ okazja do udzielania praktycznych pouczen dotyczacych postepowania
zgodnego z przyjetym chrztem. Te za$ stang si¢ w pelni zrozumiale, jesli
osadzi sie je w samej tresci tego sakramentu.

Streszczenie. Teologicznomoralna refleksja nad sakramentem chrztu stawia
sobie za cel ukierunkowanie na Zyciowa praktyke tego, co wyraza chrzest; podkresla
obowigzek wprowadzania w zycie zasad i norm, ktére majg swoje Zrédto w darach chrztu
$w.; wskazuje moralne konsekwencje wewnetrznego przeksztalcenia cztowieka w tym
sakramencie. Refleksja ta ma zatem charakter praktyczny. Poniewaz jej przedmiotem
jest ostatecznie praktyka ,,nowego zycia w Chrystusie”, posiada ona ceche, ktérg mozna
nazwaé chrystopraksyzmem. Tak rozumiany chrystopraksyzm wynika bezpo$rednio
z doktryny chrzcielnej i obejmuje cale zycie czlowieka oraz wszystkie kregi jego odniesient
(do Boga, do innych ludzi, do samego siebie). Do postaw moralnych, ktore szczegolnie
nalezy wigza¢ z chrztem naleza: wdziecznos$¢, nawrdcenie, wiara, mito$¢, jednosé.

Stowa kluczowe: chrzest; chrystopraksyzm; sakramentologia moralna.
Abstract. Christopraxis of baptismal doctrine. The moral theological reflection

on the sacrament of baptism aims to focus on the life practice of the meaning of baptism;
it underlines the responsibility of the implementation of principles and standards

37 Por. tamze.
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that have their source in the gifts of baptism; it indicates the moral consequences of
the internal transformation of man in the sacrament. The nature of the reflection is
therefore practical. Because its subject is ultimately the practice of a “new life in Christ’,
it has a feature that can be called christopraxis. Thus understood, christopraxis stems
directly from the baptismal doctrine and covers the whole human life and all his circles
of reference (i.e. to God, to others, to himself). Moral attitudes, which are particularly
associated with baptism include: gratitude, repentance, faith, love, unity.

Keywords: baptism; christopraxis; moral sacramentology.



