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Przezywana w tym roku 1050. rocznica chrztu Polski zacheca
do refleksji nad teologia chrztu. Chrzescijanie wiedza doskonale, ze sa
ochrzczeni ,w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego”, rzadziej jednak zadaja
sobie pytanie, co z tego faktu wynika dla ich Zycia. W niniejszym artykule
chcialbym spojrze¢ na tajemnice chrztu z perspektywy biblijnej, méwiac
precyzyjnej — z perspektywy Nowego Testamentu. Punktem wyjscia stanie
sie jedyny tekst Nowego Testamentu, w ktérym moéwi sie o chrzcie ,w imie
Ojca i Syna, i Ducha $wigtego” (Mt 28,19). Na oznaczenie rzeczywisto$ci
chrztu jezyk grecki stosuje rzeczownik baptisma, czynno$¢ chrzczeni
okresla sie za$ za pomocg czasownika baptidzo, oznaczajgcego po prostu
czynnos$¢ zanurzenia, ktore w judaizmie wskazywala czesto na zanurzenie
dla oczyszczenia z nieczystosci (2 Krl 5,14; Syr 34,25). Nowy Testament
moéwi o réznego rodzajach chrztach:
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chrzcie w wodzie, ktérego szafarzem jest Jan Chrzciciel, a ktory
mial przygotowac ludzi na przyjecia nadchodzacego Mesjasza
(Mk 1,7; Mt 3,11; £k 3,16; Dz 1,5; 11,16b; J 1,26.31.33);
chrzcie w ,,Duchu Swietym” (Mk 1,8, ] 1,33) lub ,,Duchu Swie-
tym i ogniu” (Mt 3,11; Lk 3,16), ktéry bedzie czynnoscia Jezusa
i jest ukazany w kontekscie przeciwstawienia Jana Chrzciciela
i Jezusa (Ja [Jan] chrzcze wodg; On [Jezus] bedzie chrzcit Du-
chem $wietym [i ogniem]”) oraz o ,.chrzcie w Duchu Swietym’,
ktérego majg doswiadczy¢ apostotowie w Dniu Piecdziesigtnicy
(Dz 1,5) czy stuchajacy stéow $w. Piotra w domu Korneliusza,
jeszcze przed przyjeciem chrztu sakramentalnego (10,46; 11,16),
czy tez do$wiadczajg wierni w gminie korynckiej (1Kor 12,13:
~Wszyscysmy bowiem w jednym Duchu zostalismy ochrzczeni,
aby stanowi¢ jedno ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to nie-
wolnicy, czy wolni. Wszyscy tez zostalismy napojeni jednym
Duchem”).

chrzcie, ktory ma przyja¢ Jezus, a ktdry odnosi sie wespot
z metaforg kielicha do meki i $mierci Jezusa (Mk 10,38-39;
Mt 20,22-23);

chrzcie, ktéry odnosi sie¢ do przysztych uczniéw Chrystusa.
W calym NT - jak juz zauwazyliSmy - jest tylko jedno miejsce,
ktére méwi o chrzcie ,w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego”
(28,19). Przytoczony tekst pochodzi z tzw. nakazu misyjnego
Jezusa, ktory jest umieszczony w epilogu Ewangelii wg sw. Mate-
usza (28,18-20). W NT mowi sie takze o chrzcie ,w imie Jezusa”
(Dz 2,28.38; 8,16; 10,48; 19,5) oraz o chrzcie ,w Chrystusie”
(Rz 6,3) czy ,w Chrystusie, Jezusie” (Ga 3,27). Wigkszo$¢ bada-
czy odnosi te teksty do chrztu sakramentalnego.

W niniejszym artykule zajme si¢ tym ostatnim znaczeniem chrztu,
wychodzac od tekstu z Mt 28,19 i to nie dlatego, ze jest on najstarszym
tekstem o chrzcie, wczesniejszymi sa bowiem te teksty, ktore mowia
o chrzcie w imie Jezusa czy o chrzcie w Jezusie czy w Chrystusie, ale
dlatego, ze to wiasnie tej formuly trynitarnej uzywamy dzisiaj przy udzie-
laniu sakramentu chrztu. Drugi powdd jest taki, ze wigkszos¢ badaczy,
komentujac ten tekst, skupia sie jedynie na jego genezie (czy s3 to ipsissi-
ma verba Jezusa, czy tylko formula chrzcielna stosowana we wspolnotach



Chrzest ,w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28,19) w ujeciu biblijnym

Mateuszowych), nie zadajac sobie pytania o jej znaczenie albo nawet
dochodzac do wniosku, Ze w oparciu o ten tekst nie mozna wyprowa-
dzi¢ rozwinigtej teologii chrztu. Dokladna analiza tego tekstu moze nas
doprowadzi¢ do odpowiedzi zgota odmienne;.

Co znaczy by¢ ochrzczonym ,w imie Ojca i Syna, i Ducha Swiete-
go’? Najpierw przesledzimy kontekst wypowiedzi o chrzcie ,w imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swietego”, nastepnie dokonamy jej analizy egzegetycznej,
aby na koncu podja¢ si¢ proby jej aktualizacji.

1. KONTEKST ZDANIA O CHRZCIE ,W IMIE OJCA 1 SYNA,
1 DUCHA SWIETEGO"

Ostatnig sceng, ktéra opisuje w Ewangelii §w. Mateusz, jest spotka-
nie zmartwychwstalego Jezusa z Jedenastoma na gorze w Galilei (28,16-
-20). Niektorzy egzegeci uwazaja ja za klucz dla zrozumienia catej ksiegi'.
Jedenastu udaje si¢ do Galilei wedtug stow, ktére im przekazaly kobiety
(pierwsze odbiorczynie oredzia o zmartwychwstaniu Jezusa), aby zobaczy¢
tam Zmartwychwstatego (28,7-8). Ta grupa jest naznaczona doswiad-
czeniem rozproszenia, zdrady, niewiernosci. To wezwanie skierowane do
Jedenastu i przekazane kobietom jest znakiem przebaczenia uczniom ze
strony Jezusa. On ponownie przywoluje jedenastu uczniéw tam, gdzie
zostali powotani (por. 4,18-22). Uczniowie spotykaja Jezusa na gorze.
W ST géra byla miejscem objawiania si¢ Boga (Wj 24,12-18). W Mt gora
jest miejscem, z ktérego Jezus wygtasza swdj pierwszy dyskurs — Kazanie
na gorze (5,1), gdzie udaje si¢ na modlitwe (14,23); uzdrawia chorych
(15,29) i objawia si¢ w czasie przemienienia (17,1). Na gorze w Galilei
zostaje im przekazana ostania wola Jezusa: ,Dana Mi jest wszelka wladza
na niebie i na ziemi. IdZcie wigc i czyncie uczniami wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, nauczajac je

! Zob. K. Kudasiewicz, Manifest misyjny Jezusa (Mt 28,16-20), w: ,,Mow Panie,
bo stucha stuga Twéj”. Ksiega Pamigtkowa dla Ks. Profesora Ryszarda Rubinkiewicza SDB
w 60. rocznicg urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 1999, s. 99; A. Paciorek, Ewan-
gelia wedtug swietego Mateusza, rozdzialy 14-28, wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
w: Nowy Komentarz Biblijny Nowego Testamentu, red. ]. Paciorek t. 1/2, Czestochowa
2008, s. 722.



14

Ks. Dariusz Kotecki

zachowywa¢ wszystko, co wam przykazalem. A oto ja jestem z wami po
wszystkie dni az do skonczenia §wiata” (28,18-20).

Stowa Jezusa s3 w calym wydarzeniu najwazniejsze, one spycha-
ja na dalszy plan uprzednie dzialanie zaréwno Jezusa, jak i uczniow’.
Z punktu widzenia literackiego w dyskursie finalnym Jezusa mozna wy-
réznic trzy zasadnicze czgsci’:

1) deklaracja Jezusa dotyczaca Jego wladzy: ,Zostala dana mi

wszelka wladza na niebie i na ziemi” (28,18b);

2) rozkaz Jezusa skierowany do uczniéw, skonstruowany w opar-

ciu o jeden imperatyw oraz dwa imieslowy o tej samej wadze:
»ldzcie wiec i czyncie uczniami wszystkie narody, udzielajcie
im chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego; nauczajcie je
zachowywa¢ wszystko, co wam polecitem” (28,19-20a)

3) slowa zabezpieczenia: A oto ja jestem za wami po wszystkie dni

az do skonczenia $wiata” (28,20D).

Z powyzszego schematu wynika, ze w jego centrum znajduje si¢
polecenie Jezusa obramowane dwoma tekstami w trybie oznajmujacym.
Mozna powiedzie¢, ze potedze Jezusa, o ktorej jest mowa w pierwszej cze-
$ci, odpowiada jego nieustanna obecno$¢ z uczniami, az do konca czaséw*.

Pierwsze stowa, ktore Jezus kieruje do swoich ucznidéw, dotycza
Jego wladzy, ktéra mu zostala dana przez Jego Ojca (por. Mt 11,27). Sam
termin eksousia spotykamy w pierwszej Ewangelii dziewie¢ razy (prawie
wszystkie teksty maja swoje paralele u innych synoptykéw). W LXX
termin odniesiony do Boga oznaczal Jego wladze, ktdra jest nieograni-
czona i suwerenna, wskazywatl na wlasciwa Bogu absolutng wszechmoc®.
W samej Ewangelii w tekstach, ktére odnosza ten termin do Jezusa,
oznacza on ,potege, prawo, zdolno$¢”, ktore charakteryzuja dzialalnos¢
Jezusa w relacji do calej Jego misji jako eschatologicznego objawiciela woli

* Por. S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, Roma 1995, s. 677.

3 Zob. R. Fabris, Matteo. Traduzione e commento, Roma 1996, s. 585.

* Wielu autoréw dostrzega w tym tekscie biblijny opis inwestytury czy opis
poslania, na ktdry sktadajg si¢ trzy elementy: 1) stowo objawienia: prezentacja Boga; 2)
zdanie - instrukcja; 3) obietnica — stowa zabezpieczenia (Wj 3,1-12; Jr 1,3-8; Iz 6,1-13;
49,1-6).

® Zob. W. Foerster, eksousia, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
red. G. Kittel, G. Friedrich, t. 2, Stuttgart 1990, s. 561.
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Boga i protagonisty Jego zbawczego planu: on naucza z wladza (7,29),
ma wladze odpuszczania grzechéw (9,6) oraz uzdrawiania (9,6; 10,1).
Poprzez zmartwychwstanie Jezus otrzymuje pelni¢ wladzy, ktéra bedzie
sprawowana nad catym stworzeniem (niebo i ziemia), dlatego jak Bog,
Jezus moze by¢ proklamowany ,,Panem nieba i ziemi” (11,25). Mateusz
w calej Ewangelii akcentuje mocno autorytet, wladz¢ i moc Jezusa®. Ta
potega Jezusa ma swoje konsekwencje dla wspdlnoty ucznidw. Jest ona
bowiem fundamentem (oun)’ postania uczniow przez Jezusa.

W centrum wypowiedzi Jezusa znajduje si¢ nakaz, ktéry obejmuje
cztery czynno$ci: wyruszenie w droge, czynienie uczniami, udzielanie
chrztu oraz nauczanie. Jedynie ,czynienie uczniami” jest wyrazone za
pomocg imperatywu, wszystkie inne za pomoca imiestowéw, co oznacza
z punktu widzenia syntaksy zdania, Ze otrzymujg one takze znaczenie
imperatywow®. Stusznie podkresla Antoni Paciorek: ,Wedréwka misyjna
warunkuje czynienie uczniami. Chrzest i nauczanie natomiast realizuja
stawanie si¢ uczniami™ czy Jozef Kudasiewicz: ,,czynienie uczniami doko-
nuje sie w podwojny sposob: przez chrzest w imi¢ Trdjcy Przenajswigtszej
i przez nauczanie™.

Pierwszy element: ,idac” wskazuje na metode ewangelizacji, po-
przez ktora apostotowie upodabniajg si¢ do samego Jezusa, ktéry nie
czekal az ludzie do Niego przyjda, ale szedl przez miasta i wsie, nauczat,
szukal zagubionych. Misja popaschalna Jedenastu jest kontynuacja misji
Jezusa, ma zarazem wymiar uniwersalny. Pierwsza ich misja byla skiero-
wana do owiec, ktére ,,poginely z domu Izraela’, tj. z wykluczeniem pogan
i samarytan (Mt 16,5-6). Przez wyrazenie panta ta ethné mozna rozumiec
wszystkie narody poganskie, z wyjatkiem Izraela, albo tez wszystkie na-

6 Zob. J. Kudasiewicz, Manifest misyjny Jezusa, s. 113-114; Z. Zywica, Koscié?
Jezusa a judaizm i poganie wedlug ewangelisty Mateusza. Teologia narratywna, Olsztyn
2006, s. 333-334.

7 Por. G.R. Osborne, Matthew, Zondervan Exegetical Commentary on the New
Testament, t. 1, Grand Rapids 2010, s. 1079.

8 Zob. D.A. Hagner, Mathhew 14-28, Word Biblical Commentary t. 33b, Nash-
ville1995, s. 882.

° A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, rozdzialy 14-28, wstep,
przektad z oryginatu, komentarz, NKB NTI/2, Czestochowa 2008, s. 721.

19 J. Kudasiewicz, Manifest misyjny Jezusa, s. 115.
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rody wraz z Izraelem. Ta druga interpretacja jest raczej wlasciwsza (por.
25,32)". Uczniowie majg prowadzi¢ dziatalno$¢ misyjng wsrod wszystkich
narodow. Pierwsza misja polegala przede wszystkim na gloszeniu, tak jak
to czynit Jezus, ze krolestwo niebieskie si¢ przyblizylo, oraz na czynieniu
znakow (10,7-8). Misja popaschalna polega na ,,czynieniu uczniami”. Cho-
dzi oczywidcie o powiekszenie grupy uczniéw Jezusa. Uzyty w tym miejscu
czasownik matheteuo (w sensie nieprzechodnim ,,by¢ uczniem’, w sensie
przechodnim ,,czyni¢ uczniami”), ktéry jest typowy dla ewangelisty Ma-
teusza (oprocz Mt spotykamy go tylko w Dz 14,21, gdzie jest potaczony
z czasownikiem eunangelidzomai, ,ewangelizowac, glosi¢ Dobra Nowing”),
znajduje si¢ jeszcze w 13,52; 27,57. W kontekscie Ewangelii wedlug $w.
Mateusza ,czyni¢ uczniami” znaczy ,zespala¢ ich $cisle z Chrystusem
i wlacza¢ do Jego wspolnoty”2. We wszystkich Ewangeliach uczen Jezu-
sa to ten, ktory idzie za Jezusem, obiera w Nim jedynego przewodnika
swojego zycia, bezgranicznie i bezwarunkowo mu ufa®.

Dwa imiestowy, w znaczeniu imperatywow, precyzuja metode re-
alizacji nakazu czynienia uczniami: chrzczenie oraz nauczanie. Pierwszy
element bedzie za chwile przedmiotem naszych analiz. Drugim elementem
misji jest nauczanie, ktére ma prowadzi¢ do zachowywania tego, co Jezus
przykazal. Nauczanie w Mt jest zadaniem, ktére dotyczy przede wszyst-
kim Jezusa. Ten aspekt zostaje podkreslony przez fakt, ze w Mt tylko
Jezus jest nazywany didaskalos, tj. ,nauczyciel”. Mateusz, w poréwnaniu
z Mk, w ktérego narracji dominujg opisy dzialalnosci Jezusa, jest bardzo
mocno zainteresowany nauczaniem Jezusa, ktére przedstawia w pigciu
wielkich dyskursach, kazaniach czy mowach, wsrdéd ktorych najbardziej
znanym jest kazanie Jezusa na gorze (5,1-7,29; por. 9,36-11,1; 13,1-53;
23,1-25,46). Wraz ze zmartwychwstaniem dzialalno$¢ nauczania zostaje
powierzona uczniom, ale jest $cisle potgczona z nauczaniem Jezusa. Przed-
miotem tego nauczania jest ,,zachowa¢ wszystko, co wam przykazalem
(hosa eneteilameén hymin)”. W tradycji biblijnej, ,to, co nakazatem”, ozna-

11 Zob. Z. Zywica, Kosciét Jezusa, s. 335-339.

12 ]. Kudasiewicz, Manifest misyjny Jezusa, s. 115.

13 Zob. D. Kotecki, ,BgdZmy uczniami Jezusa”. Dziesie¢ krokéw z Ewangelig we-
dtug sw. Marka, Torun 2008, s. 41-54; tenze, Kaplan jako glosiciel Ewangelii. Przyczynek
synoptykow do teologii kaptaristwa, w: Od Melchizedeka do Jezusa — Arcykaplana. Biblia
o kaplatistwie, red. D. Dziadosz, Analecta Biblica Lublinensia t. 5, Lublin 2010, s. 155-160.
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cza: ,normatywng wole Boga”. Nie chodzi o jaki$ jeden nakaz, czy Kazanie
na Gorze, ale o cale nauczanie i dzialanie Jezusa (stowa i czyny Jezusa sg
przykazaniem). Uczniowie majg naucza¢ zachowywac, to co Jezus przyka-
zal. Znaczenie uzytego w tym miejscu czasownika téreé oscyluje miedzy
teoretycznym przechowywaniem czegos w sercu a praktykowaniem tego,
co sie ustyszalo. Nauczanie uczniéw ma prowadzi¢ ochrzczonych do
praktykowania zycia Jezusa (jego slow i czynow).

Ostatnim akordem wypowiedzi Jezusa jest obietnica: ,,A oto ja
jestem z Wami po wszystkie dni az do konca $wiata” W tych stowach
czuje sie echo tekstow biblijnych, w ktorych Bog zapewnia o swojej
obecnosci zbawczej i aktywnej posréd swego ludu (Wj 3,12; Iz 18,10;
41,10). On doprowadza do wypelnienia obietnicy zbawczej wyrazonej
w imieniu Emmanuel (,,Bég z nami”) odniesionym do Jezusa (1,23).
Obecnos¢ Jezusa nie zalezy od dzialania uczniéw. Nie jest to obec-
no$¢ prowizoryczna, ale trwala. W stowach tych rozbrzmiewa echo
formuly przymierza: ,Bég z nami i my z nim” (Iz 43,1-7). Jezus jest
z nami, ale co oznacza, ze chrzescijanie sg z nim”? Bycie z Jezusem jest
to nieustanne odkrywanie tajemnicy chrztu i jego konsekwencji w zyciu
chrzescijanina.

2. ANALIZA FORMULY ,UDZIELAC CHRZTU W IMIE OJCA 1 SYNA,
1 DUCHA SWIETEGO"

Tekst grecki moéwi: baptidzontes autous eis to onoma tou patros kai
tou hyiou kat tou hagiou pnuematos. Jest to — jak juz to zostalo podkre-
Slone - jedyny tekst NT, w ktorym spotykamy formule trynitarng, chociaz
nie da si¢ zaprzeczy¢ obecnosci teologii trynitarnej w caltym NT (por.
1 Kor 12,4-6; 2 Kor 13,14; Ef 4,4-6; 2 Tes 2,13-14; 1 P 1,2; Jud 20-21;
Ap 1,4-5). Podobng formule trynitarng znalez¢ mozna w Didache (7.1.3).
Dwa teksty z taka formulg $wiadcza o tym, ze pod koniec I w. i na po-
czatku II w. po Chr. postugiwano si¢ wlasnie formulg trynitarng. Chrzest
staje sie elementem konstytutywnym stawania si¢ uczniem Jezusa'.

4 G.R. Osborne, Matthew, s. 1081.
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2.1. W IMIE"

Pierwszy element na ktéry musimy zwréci¢ uwage, to wyrazenie
przyimkowe eis to onoma (,w imi¢”). Imi¢ w tradycji biblijnej okresla
tozsamos¢ osoby. Imie przywoluje osobg. W caltym NT spotykamy trzy
przyimki zwigzane z chrztem, ktére w jezyku polskim sg zazwyczaj ttu-
maczone przez ,w : en (Dz 10,48), eis (Dz 8,16; 19,5; Rz 6,3; Ga 3,27)
i epi (Dz 2,38). W grece koine przyimki en i eis nie sg koniecznie rozroz-
niane (jest to szczegdlnie widoczne w tekstach z Dz). Wigkszo$¢ badaczy
jest przekonanych, ze Mateusz uzywa przyimka eis w znaczeniu bardziej
klasycznym: eis ukazuje pewna dynamike, ukierunkowanie do wewnatrz
(angielskie ,,into”)". Wyrazenie ,w imi¢” wydaje si¢ by¢ odpowiednikiem
hebrajskiego czy aramejskiego wyrazenia I’szem, ktore posiada kultyczny
sens i znaczy ,fundamentalnie okreslony przez”. Stusznie zauwaza Donald
A. Hagner, ze ,w kontrascie do chrztu Janowego ten chrzest prowadzi
osobe, ukierunkowuje osob¢ do egzystencji, ktora jest okreslona przez
Ojca, Syna i Ducha Swietego®. Chodzi tutaj o catkowicie nowa tozsamo$é,
ktdra otrzymuje ochrzczony w relacji do tozsamosci Boga, ktéry objawia
sie poprzez relacje interpersonalng. Terminy Ojciec, Syn i Duch Swiety
zaleza od wyrazenia ,w imi¢’, ktdére definiuje cel i kierunek samego rytu.
Chodzi o ukierunkowanie na nowg tozsamo$¢ Boga jako Ojca i Syna,
i Ducha Swietego, ktéra determinuje tozsamos$¢ samego chrzescijanina,
jego dynamiczng relacje z Bogiem. Chodzi o zanurzenie, ktére wszczepia
w tajemnice wewnetrznego zycia Boga.

Wedlug $wiadectwa wigkszosci tekstow Nowego Testamentu
chrzest przyjmowano w imi¢ Jezusa Chrystusa lub w imie Pana Jezusa
(Dz 2,38; 8,165 10,46; 19,5; 1 Kor 6,11; Rz 6,3; Ga 3,27). Prawdopodobnie
ta formula ,w imie¢ Jezusa” jest bardziej pierwotna, ale nalezy zauwazy¢,
ze ,w formule ,w imi¢ Jezusa” w sposéb wirtualny jest zawarta formuta
trynitarna, ktdra explicite wyraza to, co bylo implicite zawarte w formule
»w imie Jezusa Chrystusa’"’.

5 M. Zerwick, Biblical Greek, English edition adapter from the fourth Latin edition
by Joseph Smith, Roma 1994, § 106.

' D.A. Hagner, Matthew 14-28, s. 888.

17 Por. J. Kudasiewicz, Manifestacja misyjna Jezusa, s. 118.
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Nalezy zauwazy¢, ze nakaz Jezusa skierowany do Jedenastu odpo-
wiada mniej rozkazowi wypetniania rytu liturgicznego (chrzest zostaje
udzielony przez wezwanie Ojca i Syna, i Ducha Swietego), bardziej nato-
miast obowigzkowi wprowadzenia wierzacych w wydarzenie zbawcze, ktd-
re konstytuuje si¢ jako nowe zycie w relacji z Bogiem. Chrzest to wszcze-
pienie w Ojca, Syna i Ducha Swietego. Poprzez chrzest czlowiekowi zostaje
nadana orientacja, ukierunkowanie, ktdre stale mu towarzyszy, a ktdre-
go fundamentem jest tozsamo$¢ Boga. MoglibySmy nazwac chrzest -
za Rinaldo Fabrisem - ,rytem przynaleznosci” do Boga - Ojca i Syna,
i Ducha Swietego™®. ,Chrzci¢ w imie kogo$, tzn. zwigza¢ ochrzczonego
z tym, w imie ktorego chrzest jest udzielany. W imie ma sens przynale-
zacy” .

Pozostaje nam przeanalizowa¢ teraz pojedyncze elementy formuly
trynitarnej, pamietajac jednak, ze terminy ,Ojciec’, ,Syn” i ,Duch” zaleza
od tego samego wyrazenia ,w imi¢’, ktore definiuje fundament, cel i kie-
runek calego rytu chrzcielnego. Chrzest ukierunkowuje chrzescijanina na
dynamizm trynitarny Bozego zycia. Nowoscig tozsamosci Boga jest to, ze
jest On Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Uczen Jezusa poprzez chrzest
wchodzi w relacje z takim Bogiem.

2.2. W IMIE OJCA"

Bog, poczatek i cel, ktorego Jezus nazywa swoim Ojcem (7,21; 10,32;
26,42) i ktorego woli jest catkowicie oddany (26,42), jest takze Ojcem
ucznidéw Jezusa (5,16.45.48; 6,9). W calej Ewangelii Jezus méwi o Bogu
W sposOb prosty, przy pomocy obrazéw, metafor, przypowiesci. Najbardziej
charakterystycznym okresleniem Boga u Mt jest wlasnie termin ,,Ojciec”.
W obrazie Boga jako Ojca ukazana jest najpierw szczegélna relacja, jaka
zachodzi miedzy Jezusem a Bogiem. Jezus nazywa go ,moim Ojcem (7,21;
10,32.33; 11,27; 12,505 15,13; 16,17; 18,10.19.35; 20,23; 25,34; 26,29.39.53).
Tylko w modlitwie uwielbienia Jezusa Bdg jest nazwany Ojcem bez bliz-
szego okreslenia (11,25-30). Szczegdlne wiezi, jakie tacza Jezusa z Ojcem,

'8 R. Fabris, Matteo, s. 588.
1 E. Jezierska, Zycie wierzgcego w mysli sw. Pawla, Wroctaw 2008, s. 29.
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przenosi on na swoich uczniéw, postugujac sie zwrotem ,wasz Ojciec”
(5,16; 6,1,8.9.14.15.26; 7,11.48; 10,20.29) lub ,,twoj Ojciec” (6,4.18). Z grec-
kim okresleniem Boga jako pateér kryje si¢ najprawdopodobniej aramejskie
stowo Abba, ktére w czasach Jezusa bylo familiarnym, lecz pelnym sza-
cunku zwrotem do ojca rodziny, uzywanym zaréwno przez male dzieci,
jak i dorostych. W calym Nowym Testamencie aramejskie okreslenie Boga
jako Abba spotykamy w Ga 4,6; Rz 8,15 i Mk 14,36, natomiast w litera-
turze judaistycznej nie spotykamy tekstéw modlitw, w ktérych zwracano
by si¢ do Boga z wezwaniem Abba®. Ojciec jest nowym obliczem Boga,
objawionym przez Jezusa Chrystusa swoim uczniom. Do niego uczniowie
mogg zwracac si¢ zwrotem ,Ojcze nasz’. Jak zauwaza J. Czerski: ,,Sens
zwrotu nasz Ojciec najlepiej wyjasnia kontekst Ewangelii Mateusza. Bog
jest przede wszystkim Ojcem Jezusa i tylko przez Jezusa chrzescijanin ma
dostep do Ojca. Uczen nawigzuje z Bogiem relacje typu dziecko-Ojciec
przez przyjecie z wiarg Chrystusa i Jego przepowiadania. Stad wspolnota
wierzacych moze wola¢ do Ojca w niebie Ojcze nasz’.

Tozsamos$¢ Boga jako Ojca determinuje tozsamo$¢ chrzescijanina.
Chrzescijanin jest wszczepiony w Boga Ojca i to ma swoje konsekwencje.
W niezwykly sposéb ta prawda wybrzmiewa w kazaniu Jezusa na gorze,
gdzie 16 razy moéwi si¢ o Bogu jako ojcu ludzi (21 razy w calej ewangelii
Mt). Jest to najszerszy dyskurs Jezusa o Bogu jako naszym Ojcu. Mate-
usz cale to przestanie przekazuje réwniez przez koncentryczng strukture
Kazania na Gorze, w ktérego centrum znajduje si¢ modlitwa ,,Ojcze na-
sz”**. Objawienie przez Jezusa Boga jako Ojca stanowi gtéwne przestanie

2 0. Michel, pater, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, red.
H. Balz, G. Schneider, t. 3, Stuttgart 1983, kol. 125-135.
1 ]. Czerski, Ewangelie synoptyczne w aspekcie literacki, historycznym i teologicz-
nym, Opolska Biblioteka Teologiczna t. 12, Opole 1996, s. 133.
22 5,1-2 sytuacja
5,3-16 wprowadzenie ogdlne (blogostawienstwa i zadanie uczniéw Jezusa)
5,17-20 wprowadzenie do norm szczegélowych
5,21-48 relacja do blizniego (antytezy)
6,1-18 relacja do Boga (w centrum ,Ojcze nasz)
6,19-7,11 relacja do rzeczy materialnych; sadzenie; prosba
7,12 konkluzja dla norm szczegotowych (zlota reguta)
7,13-27 konkluzja ogdlna
7,28-8,1 sytuacja.
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Kazania na Gorze. Modlitwa ,,Ojcze nasz” pokazuje relacje ochrzczonego
do Boga (okresla tozsamos¢ ochrzczonego: jest on synem), ale nie tylko,
poniewaz w sekcji centralnej kazania méwi sie takze o relacji do bliznie-
go (6,12.14-15: ,,przebacz nam nasze winy, jako i my przebaczamy tym,
ktorzy przeciw nam zawinili” ,Jesli bowiem przebaczycie ludziom ich
przewinienia, i wam przebaczy Ojciec wasz niebieski. Lecz jesli nie prze-
baczycie ludziom ich przewinien, i Ojciec wasz niebieski nie przebaczy
wam waszych przewinien”) i do rzeczy materialnych (6,7-8.11: ,,Albowiem
wie Ojciec wasz, czego wam potrzeba, wpierw zanim Go poprosicie”; ,,Nie
gromadzcie sobie skarbow na ziemi’, ,Nie mozecie stuzy¢ Bogu i Mamo-
nie’, ,Nie troszczcie si¢ zbytnio o swoje zycie, o to, co macie jes¢ i pié;
ani o swoje cialo, czym si¢ macie przyodzia¢. Przypatrzcie si¢ ptakom
w powietrzu: nie sieja ani znag i nie zbieraja do spichlerzy, a Ojciec wasz
niebieski je zywi... A o odzienie czemu si¢ zbytnio troszczycie? Przypa-
trzcie si¢ liliom na polu”). Te trzy relacje — z Bogiem, z bliznim i rzeczami
materialnymi - sg $ci$le potaczone. Ukierunkowanie ochrzczonego na
nowy tozsamos¢ Boga jako Ojca, dzigki ktorej odkrywa on swoja tozsa-
mos$¢ jako syna, determinuje relacje z bliznim i rzeczami materialnymi.

2.3. ,W IMIE SYNA"

Jak juz zauwazylismy, NT méwi o chrzcie w imie Jezusa (Jezusa
Chrystusa), uzywajac trzech przyimkow: epi (Dz 2,38) i en (Dz 10,48),
ktore thumaczymy przez ,w” oraz eis, ktory wskazuje na ukierunkowanie
(Mt 28,19; Dz 19,5; Rz 6,4; Ga 3,27). Juz W.C. Allen zauwazyt, ze formuta
LW imie Jezusa:

prawdopodobnie zaklada fakt, ze osoba ochrzczona wyznawala swoja
wiare w Chrystusa i wyrazala pragnienie bycia uczniem Chrystusa, i ze

Zob. K. Stock, Discorso della montagna Mt 5-7. Le beatitudini (ad uso degli
studenti), Roma 1994, s. 6. K. Stock w swojej propozycji idzie za badaczami takimi jak
R. Riesner, U. Luz, J. Kirzinger, dokonujac pewnych poprawek. Por. takze: A. Paciorek,
Ewangelia wedlug swigtego Mateusza 1-13, w: NKB NT 1/1, Czestochowa 2005, s. 186.
Nie wszyscy badacze dostrzegaja w Mt 5-7 strukture koncentryczna: zob. D.A. Hagner,
Matthew, s. 84.
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imie Jezusa wzywane nad nig symbolizowalo bardziej fakt, ze w rezultacie
ceremonii stawala si¢ ona uczniem Chrystusa (...). ,Do imienia Jezusa’
(w sensie ukierunkowania: wyjasnienie moje) z drugiej strony kladzie
bardziej nacisk na rezultat ceremonii. Ochrzczony staje sie (...) Jego (Je-
zusa) uczniem, wchodzi w stan przylgniecia do Niego i pojscia z Nim?*.

Tozsamos¢ ochrzczonego zostaje okreslona przez tozsamos¢ Jezusa
jako Syna. Chodzi o calkowite zwigzanie z Jezusem, stanowienie z nim
wspdlnoty. Centralng ideg teologii Ewangelii jest przekonanie, ze Jezusa
jest Mesjaszem, Synem Bozym. W centrum Mt, podobnie jak u MK, jest
wyznanie pod Cezareg Filipowa: , Iy jeste§ Mesjasz, Syn Boga zywego’
(16,16)**. Autor Mt, majac na uwadze swoich adresatéw, przede wszystkim
chrzescijan pochodzenia zydowskiego, bardziej niz pozostali ewangelisci
chce pokazac, ze Jezus jest zapowiadanym przez ST Mesjaszem, dlatego
na samym poczatku swego dziela umieszcza genealogie¢ ,,Jezusa Mesjasza,
syna Dawida, Syna Abrahama” (1,1), w jego narracji spotykamy cytaty
refleksyjne czy wypelnienia (1,22; 2,15.17.21; 4,15-16; 12,8-21)*. Jezus
jest Synem Boga (genealogia, sen Jozefa), nie w sensie jakiego$ szczegol-
nego postannictwa tak jak aniotowie, wodzowie, krélowie, ale jako ten,
ktdry jest widziany réwny Bogu Ojcu. On jest naturalnym Synem Boga.
Poczecie i Narodzenie Jezusa jest postrzegane jako wypelnienie zapowiedzi
ST: ,,A stalo si¢ to wszystko, aby sie wypelnito stowo Panskie powiedzia-
ne przez Proroka: ,Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna, Syna, ktéremu
nadadzg imi¢ Emmanuel, to znaczy Bég z nami”. W tekscie tym mamy
zestawienie dwoch cytatéw z Iz 7,14 i 8,8. Potwierdzeniem tego imienia
jest — omoéwiona juz przez nas — koncowa chrystofania Zmartwychwsta-
tego, ktéry stwierdza: ,A oto ja jestem z wami po wszystkie dni az do
skonczenia $wiata”. Obecno$¢ Chrystusa pomiedzy uczniami (w Kosciele)
jest reinterpretacjg idei obecnos$ci Boga wsrod swego ludu.

2 W.C. Allen, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to
St. Matthew, ICC, Edinburgh 1907 (przedruk 1985), s. 306.

* Na temat chrystologii pierwszej Ewangelii zob. U. Luz, Studies in Matthew,
Grand Rapids - Cambridge 2005, s. 83-96.

» Na temat cytatow wypelnienia odsylam do znakomitej i ciagle aktualnej mo-
nografii J. Miler, Les citations daccomplissement dans I'Evangile de Matthieu. Quand Dieu
ser end présent en toute humanité, Analecta Biblica 140, Roma 1999.
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W formule ,w imi¢ Syna” nie chodzi jednak tylko o wiar¢ w toz-
samo$¢ Jezusa jako Syna Bozego, ale co z tego faktu wyplywa dla przyj-
mujacego chrzest. Chodzi o nadanie Zyciu ochrzczonego ukierunkowania
na tozsamo$¢ Jezusa, ktora wyraza sie w gotowo$ci utozsamienia si¢
z Chrystusem. W tym kontekscie trzeba zada¢ pytanie fundamentalne
o to, w jaki sposéb Jezus przezywal swoja relacje do Ojca, tj. swoje
synostwo. Bardzo bogata w swojej wymowie w aspekcie relacji Jezusa -
Syna do Ojca jest scena chrztu Jezusa w Mt. Mt podaje najpierw dialog
miedzy Janem Chrzcicielem a Jezusem. Jan chce powstrzymac Jezusa
od przyjecia od niego chrztu stowami: ,Ta ja potrzebuje chrztu od Cie-
bie, a Ty przychodzisz do mnie?” (Mt 2,14), na ktére Jezus odpowiada:
Luczyn to, bo tak trzeba nam wypelnic¢ calg sprawiedliwo$¢”. ,Wypetni¢
sprawiedliwos$¢” staje si¢ programem, z ktérym Jezusa rozpoczyna swoja
dzialalno$¢?. Na pewno wypelnienie sprawiedliwoéci to wypelnienie
calej woli Boga, realizacja planu Boga wyrazonego w Pi$mie”. Mozna
jednak w oparciu o teksty z Mt, odnies¢ sprawiedliwo$¢ do postgpowania
czlowieka. ,Jesli odnies¢ sprawiedliwos¢ do postepowania cztowieka, to
Jezus, méwigc o stosownosci wypelnienia calej sprawiedliwosci, przed-
stawia sie jako postuszny woli Boga, a tym samym przez akt poddania
sie chrztowi Jana ukazuje si¢ jako wzor dla ucznidéw, ktdrzy réwniez sa
wezwani do praktykowania sprawiedliwosci’*®. W Mt 5,20 zostajg przy-
wolane stowa Jezusa: ,Jesli wasza sprawiedliwos$¢ nie bedzie wieksza niz
uczonych w Pi$mie i faryzeuszow, nie wejdziecie do krolestwa Bozego”
Jezus od samego poczatku jest Swiadomy swojej misji. ,,Jezus posiada
te samg $wiadomos$¢ przed przyjeciem chrztu od Jana. Na pelna wiedze
o misji, ktorg ma spetni¢, wskazuje jego odpowiedz dana Chrzcicielowi
o znaczeniu przyjecia chrztu. Wyraza si¢ ona w sfowach o stosownosci
wypelniania calej sprawiedliwosci. Sfowa te maja sens na ustach osoby,
ktora dobrze wie, na czym polega wypelnienie calej sprawiedliwosci. Taka

% A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza 1-13, s. 152.

¥ A. Malina, Chrzest Jezusa w czterech Ewangeliach. Studium narracji i teologii,
Studia i Materialy Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach nr 34,
Katowice 2007, s. 112.

28 A. Malina, Chrzest Jezusa, s. 114.

23



24

Ks. Dariusz Kotecki

wiedza moze pochodzi¢ tylko z najblizszej relacji Jezusa do Boga - z tego,
ze jest On Jego Synem’™.

Wszystkie nasze dotychczasowe analizy formuly ,w imi¢ Syna”
znajda potwierdzenie w dwdch tekstach $w. Pawla, w ktérych moéwi sig
o rzeczywistosci chrztu: Rz 6,3; Ga 3,27:

Ga 3,27: ,Bowiem wy, ktdrzyscie ochrzczeni zostali w Chrystusie (eis
Christon ebaptisthéte), przyoblekliscie si¢ w Chrystusa” (christon enedy-
sasthe).

Rz 6,3: Czyz wam nie wiadomo, Ze my wszyscy, ktorzy zostalismy zanu-
rzeni w Chrystusie Jezusie (ebaptisthémen eis Christon Iésoun), zostaliémy
zanurzeni w Jego $mier¢ (eis ton thanaton ebaptisthémen).

Sw. Pawel do$¢ rzadko uzywa rzeczownika baptisma (Rz 6,4; Kol
2,12; Ef 4,5) i czasownika baptidzo (Rz 6,3bis; 1Kor 1,13-17 (6 razy);
10,2; 12,13; 15,29bis; Ga 3,27). Badacze jednak uwazaja, ze jakiekolwiek
odwotywanie si¢ Pawla do nawrdcenia czy inicjacji oznacza aluzje do
chrztu (takie metafory, jak: ptuka¢, namasci¢, opieczetowac, przyoblec sig,
s3 obrazami chrztu)®. Pawel, piszac swoje listy, zaklada, ze wszyscy jego
stuchacze zostali ochrzczeni w imi¢ Chrystusa. Chrzest byl aktem publicz-
nym i prawdopodobnie byl takze polaczony z publicznym wyznaniem
wiary (por. Rz 10.9). Byl takze ,,rytem przejscia” z jednego stanu w inny’".
Ci, ktérzy poddawali si¢ temu rytowi, wyrzekali si¢ starego sposobu zycia
i poswigcali sie nowemu systemowi zycia (Rz 6,4). Ryt chrztu jawi si¢ jako
gleboko znaczacy w zyciu chrzescijanina, do ktérego Pawel i przez niego
nawroceni wracajg czgsto pamiecia, snujac refleksje nad swoim ,,byciem

¥ Tamze, s. 142-143.

% Na temat metafor chrzcielnych u $w. Pawla zob. D. Mollat, Baptismal Sym-
bolism in St Paul, w: A. George, Baptism in The New Testament, London 1964, s.
63-83, ].D.G. Dunn, La teologia dellapostolo Paolo, Brescia 1999, s. 332-337.437; s. 437;
E. Jezierska, Zycie wierzgcego w mysli $w. Pawla, Wroctaw 2008, s. 30-52. Dla $w. Pawta
chrzest jest 1) upodobnieniem do $mierci i zmartwychwstania Jezusa; 2) czyni nas syna-
mi Bozymi; 3) jest nowym obrzezaniem; 4) jest obmyciem (por. S. Cipriani, Battesimo,
w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, red. P. Rossano, G. Ravasi, A. Girlanda, Cinisello
Balsamo 1988, s. 151-153).

' 1.D.G. Dunn, La teologia, s. 441.
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uczniem Chrystusa’, jak i nad jego - wynikajaca z tego rytu —naturg®. Sw.
Pawel w tekscie Ga 3,26-28, ktory jest wedlug wielu zaczerpniety z liturgii
chrzcielnej przedpawtowej* napisze: ,Wszyscy bowiem dzieki tej wierze
w Jezusa Chrystusa jesteSmy synami Bozymi. Bo wy wszyscy, ktérzy
zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Nie
ma Zyda, ani Greka, nie ma niewolnika ani wolnego, nie ma mezczyzny
ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”
Sw. Pawet daje tutaj wytlumaczenie, dlaczego wraz z nadejéciem wiary
skonczyla sie wychowawcza rola Prawa (Prawo jest wychowawca, ktdry
prowadzi ku Chrystusowi: Ga 3,23-25) czy inaczej méwigc nastgpilo
uwolnienie od Prawa. To uwolnienie jest oparte na synostwie Bozym.
Godno$¢ synostwa Bozego jest czyms$ niewiarygodnym. Fakt, ze ochrzcze-
ni sg synami Bozymi (hyioi theou) nie jest czesto przywolywany w NT
(Mt 5,9; Lk 20,36; Rz 8,14.19; 9,26; Ga 3,26)**. Chrzedcijanie staja si¢ syna-
mi Boga przez wiar¢ w Chrystusa Jezusa. Wiara jest srodkiem przez ktory
otrzymuje si¢ synostwo Boga, poniewaz wiara powoduje zlaczenie si¢
z jedynym synem, Jezusem Chrystusem. On jest fundamentem tej wiary.
To czym chrzescijanie stali si¢ przez wiare, dzieje si¢ przez chrzest $wigty.
Kiedy Pawel méwi w Ga 3,27 o chrzcie, to uzywa tego samego przyimka
eis, co w analizowanym przez nas tekscie: eis Christon. Nie chodzi tutaj
o zanurzenie w Chrystusie, tak jak chrzczony jest zanurzany w wodzie
(musialoby by¢ en; [en hydati]; nota bene samo wyrazenie en christo jest
dos¢ czeste u Pawla), ale o zfaczenie, ukierunkowanie, przynaleznos¢,
tj. »by¢ przylaczonym do Chrystusa, przynaleze¢ do Chrystusa’, ,,by¢
Chrystusa’, jak méwi §w. Pawel w Ga 3,29 czy 5,2. Chrzest jest tutaj ro-
zumiany nie jako ryt, ktéry zastepuje ryt np. obrzezania, ale jako srodek
$cistego zjednoczenia miedzy dwiema osobami (osoba wierzacego i osoba
Jezusa), ktorego konsekwencjg jest zmiana bycia wierzacego: ,,przyoble-
kliscie si¢ w Chrystusa” Wierzacy zostaje zmieniony i upodobniony do
Chrystusa. Znakomicie ilustruje to komentarz Alberta Vanhoye: ,jesli
szafa Dionizego przechodzi na wlasnos¢ do Maurycego, to to przejscie

2 Tamze.

¥ Por. tamze, s. 438.

3 Sw. Jan, ktéry podkresla mocno dzieciectwo Boze wierzacych w Chrystusa,
uzywa wyrazenia tekna theou, rezerwujac tytut hyios theou samemu Jezusowi.
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nie zmienia szafy. Chrzest to zupelnie co innego’*. Pawel ma tu na my-
$li nie zmiane zewnetrzng, ale zmiang, ktéra dotyka samej tozsamosci
czltowieka. Chodzi o zmiane wewnetrzna, w ktorej tozsamos¢ Jezusa
(i konsekwencje, ktére z niej wynikaja) staje si¢ tozsamoscia ochrzczo-
nego, co w konsekwencji prowadzi do zmiany §wiadomosci przezywania
swojego chrzesdcijanistwa. Chodzi o przyobleczenie, przyjecie tozsamosci
Jezusa zaréwno na poziomie ontologicznym?, jak i egzystencjalnym: by¢
przyobleczonym w Chrystusa to znaczy przyjac jego sposob egzystowania
za swoj, jego sposob rozumowania, oceniania wszystkiego, przezywia
swego zycia. Chrzest jest wiaczeniem wiernego w los samego Chrystusa”.
Konsekwencjg tego ukierunkowania Zycia jest to, o czym §w. Pawel moéwi
w Ga 3,28: ,,Nie ma Zyda ani Greka (= poganina), nie ma juz niewolnika
ani cztowieka wolnego, nie ma mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestesmy kims$ jednym w Chrystusie Jezusie”. Rozréznianie ludzi na pozio-
mie religijnym, cywilnym i seksualnym (plciowym) zostaje zanegowane
w chrzcie, bowiem ochrzczeni sg ,,kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”
Podobng mysl, co w Ga 3,26-28 podaje $w. Pawel w Rz 6,3-7:

Czyz wam nie wiadomo, ze my wszyscy, ktérzysSmy otrzymali chrzest
zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego $mierc?
Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliémy razem z nim
pogrzebani po to, aby$my i my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus
powstal z martwych dzigki chwale Ojca. Jesli bowiem przez $mier¢, po-
dobng do Jego $mierci, zostaliSmy z Nim zlaczeni w jedno, to tak samo
bedziemy z Nim zlgczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie. To
wiedzcie, ze dla zniszczenia grzesznego ciala dawny nasz cztowiek zostat
razem z Nim ukrzyzowany po to, bysmy juz wiecej nie byli w niewoli
grzechu. Kto bowiem umarl, stal sie¢ wolny od grzechu.

Wierzacy przez chrzest zostaje przylaczony do Chrystusa, przy-
nalezy do Chrystusa, jest Chrystusa (wszczepienie w Chrystusa). Kon-
sekwencja tego jest ,zanurzenie w $mieré Jezusa”. Sw. Pawel, mowiac
o zanurzeniu w Chrystusa i o zanurzeniu w Jego $mier¢, uzywa znanego

* A. Vanhoye, La lettera ai Galati, seconda parte (ad uso degli studenti), Roma
1992, s. 123.

% Tak: tamze, s. 124.

% Por. S. Jezierska, Zycie wierzgcego, s. 27.
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nam z poprzednich tekstow przyimka eis, ktory sugeruje - raz jeszcze
to podkreslmy - ,ruch ku czemus, w kierunku czego$”, ukierunkowa-
nie. Mozna powiedzie¢, ze konsekwencja wszczepienia w Chrystusa jest
otrzymanie orientacji zyciowej, ktéra wyraza si¢ w gotowosci na utozsa-
mienie si¢ z Chrystusem, zwlaszcza z Jego $miercig. ,,Chodzi wiec o to
— jak zauwaza Z. Kiernikowski — by mie¢ takie samo jak On spojrzenie,
takie samo odniesienie do rzeczywistosci $mierci oraz wszelkiego umie-
rania”**. Konsekwencja tego zanurzenia w $mier¢ jest ,,zostaliSmy razem
z Nim pogrzebani”. Te stowa sg bardzo wazne. Wskazuja one na to, ze
wraz z chrztem jaki$ etap Zycia wierzacego sie¢ skonczyl po to, aby cos
nowego si¢ zaczelo: ,,abysmy i my wkroczyli w nowe zycie”. Konczy sig to,
co $w. Pawel nazywa ,zyciem starego cztowieka”. Chrzest jest przejsciem
od jednego stanu (starego cztowieka) do nowego stanu (nowos¢ zycia)®.
W czasie chrztu czlowiek otrzymuje moc od Boga, uzdolnienie da tego,
aby w jego zyciu nieustannie dokonywato sie¢ owo przejscie, w ktore jest
wpisane umieranie. Pod poj¢ciem umierania nalezy rozumie¢ nie tylko
$mier¢ fizyczng, ale to wszystko, co jest zawarte w stowach Jezusa przy-
taczanych przez wszystkich synoptykéw: ,Jesli ktos chce pdjs¢ za Mna,
niech sie zaprze samego siebie, niech bierze swdj krzyz i niech idzie za
Mng” (Mk 8,34 par.). Zaprze¢ sie samego siebie znaczy powiedzie¢ nie
temu wszystkiemu, co jest ze mnie, czego za wszelka cen¢ chce bronic¢
w swoim zyciu (pozycji, wladzy, wizerunku siebie samego itd.). To jest
postawa Chrystusowa. Chrzest uzdalnia chrzedcijanina do takiej wlasnie

postawy.

2.4. W IMIE DUCHA SWIETEGO"

W formule ,,chrzci¢ w Duchu Swietym” nie chodzi o wylanie Du-
cha podobnego do wylania z Dnia Pie¢dziesigtnicy. W réznych tekstach
NT méwi sie o chrzcie w Duchu Swietym (Mt 3,11-12; Mk 1,7-8; £k 3,16;
J 1,33; Dz 1,5; 11,16; 1 Kor 12,13) i tam rzeczywiscie chodzi o do$wiad-

% Z. Kiernikowski, Postugiwanie ojcostwu Boga, Warszawa 2001, s. 169.
* Por. E. Jezierska, Zycie wierzgcego, s. 47.
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czenie wylania Ducha Swietego®. Interesujgca nas formuta wskazuje na
zjednoczenie z Duchem Swietym i to takie, ktore okresla nowg tozsamoséé
ochrzczonego. Trudno jest odpowiedzie¢ na pytanie, kim jest Duch Swiety
w $wietle tekstéw z Nowego Testamentu. Ma racje Franciszek Mickiewicz,
ktory pisze: ,,(...) Stary Testament objawil dobitnie, kim jest Bog Ojciec,
Nowy Testament ukazywal Jego Boskiego Syna, Jezusa Chrystusa. Zadne
jednak pismo natchnione nie wyjasnito natury Ducha Swietego. Autorzy
biblijni méwili o Jego obecnosci i sposobach dzialania w zyciu wierzacych,
o Jego owocach i darach, zaden z nich nie byl w stanie sprecyzowa¢, kim
jest Ten, ktdry tak bardzo wymyka si¢ ludzkiemu poznaniu™'. W Mt Duch
to sifa obecna i aktywna samego Boga (1,18; 12,28). Jest to potega zbaw-
cza Boga objawiona w gestach i stowach samego Jezusa (12,18.28.31-32).

Wielu egzegetéw uwaza, ze w nakazie chrztu w imie¢ Trojcy jest
aluzja do Jezusowego chrztu, ktéry rowniez miat charakter trynitarny
i zapowiadat chrzest uczniéw (3,16)*. Na pewno chrzest Jezusa w Jordanie
mozna rozpatrywa¢ w kluczu samounizenia si¢ Boga w Jezusie Chrystusie
oraz Jego solidarnosci z grzesznikami, ktéra osiaga swoj szczyt w chrzcie,
ktory przyjmuje Jezus w momencie swojej meki i $mierci (Mk 10,38-39;
Mt 20,22-23)*%.

Niektdrzy egzegeci uwazaja, ze w formule ,w imie Ducha” mamy
do czynienia z wypetnieniem obietnicy ,,chrztu w Duchu Swietym i ogniu”
z Mt 3,11. O tym chrzcie méwi sie¢ w kontekscie proklamacji Jana Chrzci-
ciela (Mt 3,7-12), w ktérym wyraznie zostaje podkreslona wyzszo$¢ Jezusa
nad Janem (,,Ale ten, ktory idzie za mng, jest mocniejszy ode mnie, ja
za$ nie jestem godzien nosi¢ mu sandaléw”: 3,11a) oraz inny charakter
chrztu Jana (,Ja was chrzcze wodg dla nawrdcenia’, ,On was bedzie

0 Zob. J. Kudasiewicz, ,Chrzest w Duchu Swigtym” w swietle Biblii, w: http://www.
odnowa.jezuici.pl/szum/animatorzy-i-liderzy-mainmen... [dostep: 09.11.2015].

1 E Mickiewicz, Wylanianie si¢ Ducha Bozego z mrokéw tajemnicy w pismach
Starego i Nowego Testamentu, w: Duch Odnowiciel, Kolekcja Communio 12, Poznan
1998, s. 50.

4 ]. Kudasiewicz, Manifestacja misyjna Jezusa, s. 116; A. Paciorek, Ewangelia
wedlug sw. Mateusza, rozdzialy 14-28, s. 721.

# Zob. D. Kotecki, Chrzest Jezusa w Ewangelii wedtug sw. Marka (1,9-11) a idea
samounizenia si¢ Boga. Przyczynek do chrystologii drugiej Ewangelii, ,,Teologia i Cztowiek”
20 (2012), s. 9-26.
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chrzcit Duchem $wietym i ogniem™ 3,11b). Chrzest Jana jest w wodzie
i jest ukierunkowany na nawrdcenie (en hydati eis metanoian). Chrzest
ten nawiazywal do znanych w judaizmie obmy¢ rytualnych, byt chrztem
pokuty, ktéremu towarzyszyto wyznawanie grzechdéw (Mt 3,6). U Mt
bardzo wyraznie wida¢, ze skutkiem chrztu Janowego nie jest odpusz-
czenie grzechéw. Uczestnicy tego rytu sg ukazani jako ci, ktorzy uznaja
sie za grzesznikéw, stajg w prawdzie o sobie przed samym Bogiem. Jest
to chrzest ,dla nawrdcenia’, tzn. ze wynikiem chrztu ma by¢ nawrécenie
albo ze chrzest domaga si¢ nawrdcenia, zaklada je lub wyraza*.

Mogloby sie wydawa¢, ze ,,odpuszczenie grzechéw” jest zwigza-
ne z chrztem Jana w tradycji Markowej. W Mk 1,4 bowiem moéwi si¢
0 ,chrzcie nawrdcenia na odpuszczenie grzechéw”. Dokladna analiza
calej perykopy Markowej prowadzi jednak do wniosku, ze Marek poj-
muje chrzest Janowy w podobny sposéb jak Mateusz. W Mk 1,4-8 dwa
razy wspomina si¢ czynno$¢ gloszenia (keryssein) przez Jana i zostaje
sprecyzowany przedmiot kerygmatu: 1) ,,chrzest nawrdcenia na odpusz-
czenie grzechow” (1,4) oraz 2) ,Idzie za mna mocniejszy ode mnie, a ja
nie jestem godzien, aby si¢ schyli¢ i rozwigza¢ rzemyk u jego sandatow.
Ja chrzcilem was woda. On za$ bedzie was chrzcit Duchem Swietym”
(1,8). Miedzy tymi dwoma zdaniami jest umieszczony opis chrztu, kto-
rego udziela Jan, ktéremu towarzyszy wyznawanie grzechéw. Celem tego
chrztu jest ujawnienie prawdy o relacji do Boga (grzech), nie ma tam
jednak mowy o odpuszczeniu grzechéw. Chrzest Janowy w wodzie nie jest
tozsamy z chrztem na odpuszczenie grzechéw. Chrzest na odpuszczenie
grzech6w jest tozsamy z chrztem w Duchu Swietym, ktérego udzieli Jezus.
Stusznie zauwaza Artur Malina:

Nic nie wskazuje na to, ze w stanie przyjmujacych chrzest od Jan zaszta
jakas zmiana. Jan kieruje uwage adresatéw swojej dziatalnosci na nowy
rodzaj dzialania, ktory moze przynies¢ istotng zmiane w ich sytuacji —
glosi im przyszly chrzest w Duchu Swietym (...). Doprowadzajac ludzi do
wyznania grzechow w chrzcie wodg oraz zapowiadajac im innym chrzest,
Jan osiaga cel swojej misji: przygotowuje droge Panu®.

“ Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, rozdzialy 1-13, s. 144.
4 A. Malina, Chrzest Jezusa, s. 207.

29



30

Ks. Dariusz Kotecki

Dopiero w chrzcie, ktdrego udzieli Jezus, dokona si¢ rzeczywiste
odpuszczenie, tzn. dokona si¢ naprawa relacji do Boga. Do takiego sa-
mego wniosku mozna doj$¢ w analizie tekstu z Mt, o chrzcie ,Duchem
Swietym i ogniem™. Istotnie w wielu miejscach ST Duch Bozy i ogien
maja znaczenie oczyszczenia i udoskonalenia (Iz 4,4-5; 32,15; 44,3; Ez
36,35-26; MI 3,2b-3). Taki chrzest wypelnia to, czego nie dokonywat
chrzest Jana. Nie chodzi tutaj o jakie$ tam oczyszczenie, ale oczyszczenie,
ktére dokona si¢ przez odpuszczenie grzechow.

Laczenie chrztu z odpuszczeniem grzechéw spotykamy jeszcze
tylko raz w NT, w Dz 2,38. Tam ,,chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa na
odpuszczenie grzechéw” ma za cel otrzymanie daru Ducha Swietego®.
W kontekscie catego NT odpuszczenie grzechow $cidle taczy sie z jednej
strony ze $miercig Jezusa na krzyzu, z drugiej z darem Ducha Swietego.
W Mt 26,26, przytoczone zostaja sfowa Jezusa ustanawiajace Euchary-
stie: ,,Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza, ktdra za
wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw”. Autor Ef 1,7 podkresla:
LW nim mamy odkupienie (apolytrosin) przez krew Jego, odpuszczenie
wystepkow (aphésin ton paraptomaton) wedlug bogactwa jego taski”. Z ko-

4 Sa rozne interpretacje tego wyrazenia: chrzest Jezusa obdarza ogniem Ducha
Swietego (inspiracja sceng Zielonych $wiat); 1) chrzest Jezusa udziela Ducha pokutujgcym,
natomiast ogien jest oznakg sadu dla tych, ktérzy nie chcg pokutowac. 2) Jezusowy chrzest
Duchem $wigtym i ogniem jest chrztem sadu (por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego
Mateusza, rozdzialy 1-13, s. 145). T. Siuda podaje cztery interpretacje: 1. Wyrazenie ogien
wyjasnia pojecie Ducha. Ogien ilustruje specyfike i sposob dziatania Ducha; 2. Chrzest
Duchem przeciwstawiony zostaje chrztowi ogniem. Czyniacy pokute zostajg ochrzczeni
Duchem $wietym; ci ktérzy nie chcg czyni¢ pokuty, zostaja ochrzczeni ogniem, ,,tzn.
zostajg postawieni przed sadem Bozym, na ktérym zostaje wymierzona kara”; 3. Stowo
pneuma jest interpretowane jako wicher, natomiast pyr jako zwykty ogien. Te dwa zywioty
beda narzedziami kary w reku tego, ktéry ma przyjs¢; 4. Tekst pierwotny zawieral tylko
formule ,w ogniu”, potem zostato — pod wplywem Marka — dodane wyrazenie ,w Duchu
Swietym™: T. Siuda, Jezus chrzci¢ bedzie Duchem Swigtym i ogniem (Ek 3,16), ,,Poznaniskie
Studia Teologiczne” 13 (2002), s. 23.

Mamy dwa chrzty: chrzest w Duchu = chrzest chrzescijanski, natomiast chrzest
w ogniu bedzie mial miejsce na sadzie realizowanym przez Jezusa jako syna Bozego.

¥ J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles. A New Translation with Introduction
and Commentary, New York-London-Toronto-Sydney-Auckland 1998, s. 266.
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lei ztaczenie wylania Ducha z odpuszczaniem grzechéw jest najbardziej
podkreslane w Ewangelii Janowej*, ktora jest jedyng Ewangelia mdéwiaca
o tym, Ze historyczny Jezus wylewa swojego Ducha na uczniéw. To wy-
lanie jest owocem calego misterium paschalnego, realizacjg zapowiedzi
2] 7,37-39: ,Jesli ktos jest spragniony, a wierzy we mnie — niech przyjdzie
do mnie i pije. Jak rzekto Pismo: Strumienie wody Zywej poplyna z jego
wnetrza. A powiedzial to o Duchu, ktérego mieli otrzyma¢ wierzacy
w niego; Duch bowiem jeszcze nie byl dany, poniewaz Jezus nie zostal
jeszcze uwielbiony”. Uwielbienie Jezusa w | jest $cisle zwigzane z Jego
misterium paschalnym. W narracji Janowej oddanie Ducha przez umie-
rajacego Jezusa (J 19,30), wyrazone zwrotem paredoken to pneuma (u syn-
optykéw w Mt mamy apheken to pneuma; w Mk eksepneusen; podobnie
w Lk: eksepneusen); wyplyniecie krwi i wody z przebitego boku Jezusa,
gdzie woda jest symbolem Ducha (] 19,34), oraz stowa i gest Jezusa po
zmartwychwstaniu, kiedy tchnie na ucznidw i wypowiada stowa: ,Wez-
mijcie Ducha Swietego, ktérym odpuscicie grzechy, s3 im odpuszczone,
a ktorym zatrzymacie, sg im zatrzymane” (J 20,22) s realizacjg zapowiedzi
z 7,37-39. Tekst z ] 20,22 bardzo wyraznie podkresla, ze odpuszczenie
grzech6w jest skutkiem dziatania Ducha Swietego. Duch Swiety jest na-
rzedziem tego odpuszczania.

Zanurzenie, w ktérym dokonuje si¢ ukierunkowanie na Ducha,
prowadzi ochrzczonego do odkrycia swojej nowej tozsamosci jako syna,
ktéremu zostaly odpuszczone grzechy. Podobna mysl zostaje wyrazona
przez $w. Pawla w Rz 8,14-16: ,,Albowiem wszyscy ci, ktérych prowadzi
Duch Bozy, s3 synami Bozymi. Nie otrzymaliscie ducha niewoli, aby
znowu pograzy¢ sie w bojazni, ale otrzymaliscie Ducha przybrania za
synow, w ktérym wotamy, Abba, Ojcze. Sam Duch wspiera $wiadectwem
naszego ducha, ze jeste$Smy dzie¢mi Bozymi”. Duch pozwala chrzescijanom
pozna¢ Boga jako Ojca (Abba) i tym samym potwierdza, ze ochrzczeni
przynaleza do Boga jako synowie w Synu (por. 8,17).

“ Na ten temat zob. D. Kotecki, Duch Swigty jako dar Jezusa w Ewangelii wedlug
$w. Jana, w: ,,Przyblizylo si¢ Krélestwo Boze”. Ksigga Pamigtkowa dla Ksigdza Profesora
Romana Bartnickiego w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2008,
s. 240-257.
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3. PROBA AKTUALIZACJI

Papiez Benedykt XVI w adhortacji Verbum Domini, méwiac o za-
daniu egzegetéw, przypomina slowa z dokumentu Papieskiej Komisji
Biblijnej ,,Interpretacja Biblii w Kosciele” z roku 1993: ,Ich zadanie nie
konczy si¢ wraz z rozréznieniem zrodel, okresleniem form lub wyja-
$nieniem zabiegdéw literackich. Cel ich pracy zostaje osiggniety dopiero
wtedy, gdy wyjasnia sens tekstu biblijnego jako aktualnego stowa Bozego”
(Verbum Domini 33). Pytanie, ktdre nalezy postawi¢ po przeprowadzeniu
analiz egzegetycznych, brzmi: ,,Co wynika z faktu, ze jestem ochrzczony
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego?”

Tozsamo$¢ chrzescijanina jest okreslona przez tozsamo$¢ Boga
jako Ojca i Syna i Ducha Swietego. Ta formula trynitarna ukazuje dyna-
mizm Zycia Bozego. Przez chrzest ,w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego”
chrzesdcijanin zostaje wlaczony w dynamizm trynitarny Bozego zycia* albo
lepiej: zostaje na niego ukierunkowany. H. Alessandri zauwazyt, komen-
tujac problem Ojca w wierze wspolczesnych chrzescijan: ,,Modlitwa Ojcze
nasz jest jakby dokumentem tozsamosci chrzescijanina. Chrzescijaninem
jest ten, kto odmawia Ojcze nasz. Albo raczej, kto odmawia te modlitwe
swiadomie, ze zrozumieniem jej stéw. (...) Ale co trzeba tutaj rozumiec?
To, ze odmawiajac Ojcze nasz, zespalamy sie z Chrystusem, Synem Ojca
po to, aby On mnie kierowal, w Sobie samym, przez Siebie i wraz ze soba,
do Ojca niebieskiego™. Ten sam autor jeszcze w innym miejscu zwraca
uwage na relacje wiary w Boga Ojca i Jezusa Chrystusa, kiedy podkresla —
nawigzujac do sléw Jana Pawla II z poczatku jego pontyfikatu: ,Nie le-
kajcie sie, otworzcie drzwi Chrystusowi’”.

A dlaczego wlasnie wtedy, gdy otworzymy drzwi Chrystusowi, opusci
nas lek? Dlatego, ze Chrystus przyszedl na ziemig, aby nam powiedziec,
ze Boég Wszechmogacy, Ten, w ktorego rekach znajduje si¢ nasze zycie,
jest Bogiem majagcym serce Ojca. Jezeli zatem nasze Zycie znajduje si¢
w rekach Boga, ktéry miluje nas nieskonczenie i ma moc nieograniczong,
to dlaczego mamy sie lekac? Wszystkim kieruje ten Ojciec milosci zgod-
nie z planem milosci. A Ojciec ten jest tak potezny, ze nawet z krzyza

¥ 7. Zywica, Koscidt Jezusa, s. 340.
0 H. Alessandri, Bdg Ojciec w $wiecie bez Ojcéw, Communio 19 (1999) 2, s. 75.
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i drég najbardziej bolesnych - jak ta Jezusowa — potrafi wydoby¢ dobro,
spowodowaé zmartwychwstanie, sprawi¢ mito$¢>'.

Droga ochrzczonego to nieustanne odkrywanie prawdziwego obli-
cza Boga, ktdre jest obliczem Ojca i tym samym droga odkrywania tego,
ze ochrzczony stal si¢ dzieckiem Boga, Ze jest synem w Synu. Jest to
droga nieustannej metanoi (zamiany sposobu myslenia), poniewaz wielu
chrzescijan wierzy, ze Bdg istnieje, ale jakze trudno — w perspektywie roz-
nych doswiadczen zyciowych — uwierzy¢, ze jest On kochajacym Ojcem,
ktéry nieustannie przebacza, ktéry ,,nigdy nie meczy si¢ przebaczeniem;
to nas meczy proszenie Go o milosierdzie” (EG 3)*. Brak takiej wiary
ma swoje korzenie zaréwno historyczne, kiedy to od Lutra zaczglo sie
zalamanie teologii Ojca™, jak i egzystencjalne (cztowiek wspdtczesny zyje
czesto w $wiecie zdominowanym przez spoleczenstwo bez ojcow, w kto-
rym dominujg wynaturzenia obrazu ojca: ojciec autorytarny — despota;
ojciec dostawca - ten, ktory tylko zaspokaja potrzeby materialne swoich
dzieci; ojciec egalitarny — kumpel, ktory ulega ciagtym zachciankom
swoich dzieci; ojciec staby — niezdolny do rozwigzywania jakichkolwiek
probleméw”)**. Do tego dochodzi réwniez problem indyferentyzmu reli-
gijnego, ktéry wkrada si¢ w myslenie wielu chrzescijan myslacych, ze pod
pojeciami Budda, Bdg, Allah itp. kryje si¢ ciagle to samo.

W miare jak zaciemnia si¢ oblicze Boga Ojca, zaciemnia si¢ cala
wiara. Bég - Ojciec, w imie ktdrego wierzacy jest ochrzczony, nie jest
jakim$ tam bogiem, ale Bogiem Ojcem, ktdry kierujac si¢ bezwarunko-
wa miloscig, poswiecajac catkowicie za darmo swego jedynego Syna za
grzesznikow (tzn. nie-synéw), moze zbawi¢ czlowieka. Biskup Zbigniew
Kiernikowski podkresla:

Bo jesli mnie zbawi jaki$ bog, pod pewnym tylko wzgledem czy za cos, to
zaraz wezmie mnie w swoje wladanie, w swoja niewole. Jesli zas doswiad-
czam przebaczenia ze strony Ojca (ktérego milos¢ jest bezwarunkowa

! Tamze, s. 77.

52 Franciszek, Adhortacja apostolska ,Evangelii gaudium”. O gloszeniu Ewangelii
w dzisiejszym Swiecie, Citta del Vaticano 2013.

> Na temat kryzysu teologii Ojca zob. tamze, s. 82-88.

* Na ten temat zob. R. Fernandez, Rola ojca, Communio 19 (1999) 2, s. 102-106.
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i ktéry wydaje swego Syna za grzesznika, czyli za swego przeciwnika, dla
ratowania go), to jest mi dawane poznanie mojej nowej wartosci i tozsa-
mosci, i objawienie tego, Ze jestem na nowo stwarzany; jest mi darmowo
ofiarowana wolno$¢ synéw Boga (Rz 8,21). (...). Bég Ojciec w swoim
Synu niejako unicestwia czy zatraca si¢ we mnie dla mnie i stale ze mna
przegrywa, bym mogt wreszcie uznaé, ze to ja musze przegrywacé; ze to
nie ja jestem bogiem ani ci, ktoérych ja uznaje za swoich, odpowiednich
i odpowiadajacych mi bogéw. Otwiera mi oczy na to, Ze nie jest dla mnie
rozwigzaniem to, co w danej chwili wydaje mi si¢ rozkosza i zZe nadaje
sie do zdobycia wiedzy (zob. Rdz 3,6). Tylko na Jezusie — Ukrzyzowanym
i Wywyzszonym Synu Boga moge naprawde poznaé, co jest dla mnie
dobre i Kto jest moim Ojcem®.

W Bogu Ojcu ochrzczony dotyka i doswiadcza tajemnicy tracenia.
Bog prowadzi swego jedynego Syna na Kalwarie, aby grzesznicy mogli
zy¢. Jesli by¢ ochrzczonym w imi¢ Ojca znaczy by¢ okreslonym przez te
tozsamo$¢ Boga, to w te nowa tozsamo$¢ czlowieka wpisuje sie tajemnica
tracenia tego, co jest ,,ze mnie’; tego wszystkiego, co wydaje mi si¢ najcen-
niejsze (postugujac si¢ obrazami biblijnymi: umitowanego syna Izaaka — jak
w przypadku Abrahama; Jezusa — w przypadku samego Boga). Chrzest
$wiety uzdalnia wierzacego do takiej postawy tracenia (ofiary) w perspek-
tywie calego zycia, czy to w relacjach do drugiego (zony, narzeczonej, meza,
narzeczonego. kolegi, kolezanki, przelozonej czy przetozonego, sasiadki czy
sasiada itp.), czy w relacjach do rzeczy materialnych.

Przytaczany juz H. Alessandri napisat o Jezusie: ,Caly Zyciowy
impuls Jezusa zmierza do czynienia tego, co si¢ Ojcu podoba. Kto wigc nie
wkroczyl w synowskie wspotbrzmienie z wolg Ojca, ten nie utozsamit si¢
jeszcze z Chrystusem — Synem, z ktérym chrzest mial nas utozsamic. Nie
wyznal takze tego, ze Duch Swiety, ktéry sie nam oddat tego wlasnie dnia,
wypowiada w glebi naszego serca stowo, ktdre utozsamia chrzescijanina
jako takiego: Tata, Abba”>°. W chrzcie tozsamo$¢ chrzedcijanina zostaje
zdeterminowana przez tozsamos¢ Jezusa jako Syna, ktéry w relacji do
Ojca byl mu postuszny ,,az do $mierci i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,8).
Nie przez przypadek pierwotnie udzielano chrztu w imi¢ Chrystusa czy
Jezusa Chrystusa. Greckie stowo christos, od ktorego pochodzi polski

* Z. Kiernikowski, Postugiwanie Ojcostwu Boga, Warszawa 2001, s. 159-160.
> H. Alessandri, Bég Ojciec w swiecie bez Ojcow, s. 81.
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termin Chrystus oznacza ,pomazanca’, ,namaszczonego. Chrzescijanie
sa nazywani po grecku christianoi (stowo to pochodzi od tego samego
rdzenia chrinei — ,namaszcza¢”). Sa oni wchrystusowieni. Chrzescijanin
w chrzcie otrzymuje moc do bycia wchrystusowionym, tzn. wzrastania
w kierunku, w ktérym poszed! Chrystus. Ten kierunek jest inny od tego,
ktory dzisiaj jest lansowany przez spoleczenstwo, ktére stawia na piedesta-
le tylko tych, ktérym zawsze si¢ udaje, ktorzy we wszystkich sprawach -
materialnych, naukowych, psychicznych, rodzinnych, religijnych itd. - so-
bie radzg. Chrystus jasno okresla kierunek: ,,Kto chce i§¢ za Mna, niech sie
zaprze samego siebie, niech bierze krzyz i niech idzie za Mng” (Mk 8,34).
Jest to zaproszenie do tracenia tego wszystkiego, co jest ze mnie (mojego
Izaaka) do przyjecia kazdego krzyza (kazdej sytuacji, ktora wydaje si¢ by¢
po ludzku przekleta).

Chrzedcijanin ma moc wzrostu w takim kierunku, gdzie normalnie nikt
sie nie pcha; w tym kierunku nie ma tloku. Wlasnie to ukierunkowanie,
ta relacja do umierania, do krzyza kwalifikuje i wyréznia chrzescijani-
na. Wszystko, co staje sie¢ w praktyce czy na terenie zycia moralnego,
jest skutkiem tego zjednoczenia i tej orientacji. Kto ma ten kierunek,
nie podlega juz zadnej wladzy, ma jasne odniesienie do Boga. Nie zna
i nie uznaje Zadnego innego boga poza Ojcem, ktéry daje Synowi moc
przyjecia krzyza, i ktory na krzyzu daje Mu zycie i moc wydawania
Ducha na przebaczenie grzechéw. (...) Chrzescijanin jako czlowiek tak
przemieniony i tak calym zyciem zwigzany z Chrystusem — w praktycz-
nych swych krokach zgodnych ze swoja nowa naturg — potwierdza to,
co przyjal w Chrzcie”.

Znakomitg ilustracjg tego, o czym mdwimy, mogg by¢ stowa Pa-
triarchy Konstantynopola Barttomieja I z 29 czerwca 1995 roku, ktdre
wypowiedzial w Bazylice $w. Piotra w Watykanie:

Nasz zasadniczy problem polega na tym, jak mamy zbawi¢ naszego bliz-
niego, stuzac mu, aby$my i my sami - ale tylko razem z nim i poprzez
niego — stali sie godni zbawienia. Niestety chrzescijanie Zle zrozumieli
ztota regute Pawlowa: Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypetnijcie
prawo Chrystusowe (Ga 6,2), traktujac ja jako nakaz zwyklej wzajemnej
solidarnosci, pojmowanej w kategoriach tego $wiata. Dlatego juz bardzo

57 Z. Kiernikowski, Postugiwanie Ojcostwu Boga, s. 175.
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wczednie ojcowie neptycy na Wschodzie musieli uzupelni¢ czy raczej
zinterpretowa¢ wlasciwie te stowa $§w. Pawla, wprowadzajac pojecie
samooskarzenia, ktére sami praktykowali w calym swoim zyciu i ktore
stanowi tez jedyng prawdziwg mozliwo$¢ wypelniania prawa Chrystu-
sowego. Zgodnie z tg patrystyczng doktryng samooskarzenia wszystkie
grzechy i bledy brata, z wyjatkiem falszywych wierzen i herezji, cigza nie
na nim, ale na mnie. Musz¢ z wlasnej woli i bez szemran wzigc je na
wlasne barki, jesli naprawde chcg, aby mdj brat sie zbawil, a wraz z nim
takze ja niegodny i caly $wiat.

Do takiej postawy uzdalnia chrze$cijanina wtasnie chrzest.
Ochrzczony otrzymuje moc zycia w umieraniu, traceniu.

Wspdlczesnemu czlowiekowi bardzo trudno jest uwierzy¢ w prze-
baczenie, poniewaz jest wrecz bombardowany dobra nowing tego $wiata,
ze na milos¢ trzeba sobie zastuzy¢. Wielu chrzescijan czyni wiele, aby
zashuzy¢ jeszcze bardziej na mito§¢ Boga. Duch Swiety, ktorego Chrystus
daje na odpuszczenie grzechéw, uzdalnia wierzacego do odkrycia prawdy
o Bogu, ktory jest Ojcem bezwarunkowo kochajacym, ktéry w swoim
wydanym Synu udzielil cztowiekowi przebaczenia.

Podsumowujac, w niniejszym artykule dokonali§my préby od-
powiedzi na pytanie, co znaczy by¢ ochrzczonym ,w imie Ojca i Syna,
i Ducha $wietego” Punktem wyjscia naszych analiz stal si¢ jedyny tekst
Nowego Testamentu, ktéry o takim chrzcie méwi, tj. Mt 28,19. By¢
ochrzczonym ,,w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego” znaczy by¢ ukierun-
kowanym na nowg tozsamos$¢ Boga jako Ojca i Syna, i Ducha Swietego.
Ta tozsamo$¢ Boga determinuje tozsamo$¢ chrzescijanina, ktéry na mocy
chrztu przynalezy do Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Chrzest uzdalnia
chrzescijanina do przyjecia postawy tracenia (umierania) wzgledem tego
wszystkiego, co przynalezy do jego egzystencji (swoich racji, wizji na
zycie itd.). Jest to postawa samego Boga Ojca, jak i Jezusa Chrystusa,
ktéry stal si¢ postuszny Ojcu ,,az do $mierci i to $mierci krzyzowej”
(Flp 2,8). W konicu we chrzcie wierzacy otrzymuje Ducha Swietego, ktory
uzdalnia go do odkrycia prawdy, ze jest on synem Boga, ktéremu zostaly
odpuszczone grzechy. Dzisiaj wielu zadaje sobie pytanie, jaka powinna
by moralnos$¢ wierzacego, jaka powinna by¢ jego duchowos¢. Najkrotsza
odpowiedzig wydaje si¢ ta: chrzcielna. Chrzescijanin jest na drodze nie-
ustannego odkrywania tajemnicy tego sakramentu i Zycia tym sakramen-
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tem. Co to znaczy? Mam nadziej¢, ze czytelnik znalazt odpowiedz na to
pytanie w niniejszym przedtozeniu.

Streszczenie. Niniejszy artykutl jest probg udzielenia odpowiedzi na pytanie co
oznacza by¢ ochrzczonym ,w imie Ojca, i Syna, i Ducha Swietego’? Punktem wyjécia
do analizy jedyny tekst Nowego Testamentu, ktory przywoluje chrzest, mianowicie Mt
28,19. Aby przyja¢ chrzest ,w imie Ojca, i Syna, i Ducha Swietego” oznacza Ze jeste-
$my ukierunkowani ku nowej tozsamosci Boga jako Ojca, Syna, i Ducha Swietego. Ta
tozsamosci Boga determinuje tozsamos¢ chrzescijanina, ktéry poprzez chrzest nalezy
do Ojca, Syna, i Ducha Swietego. Chrzest umozliwia chrzescijaninowi przyjecie postawy
porzucenia wszystkiego, co nalezy do jego zycia, jak np. powody osobiste czy pomysty
na zycie itp. Postawa porzucenia jest postawa Boga Ojca, ktéry wydal swego jedynego
Syna aby grzesznicy mieli zycie wieczne, a takze jest ona postawg samego Jezusa, ktory
byl postuszny Ojcu do ,,$mierci, i to $mierci krzyzowej” (Fil 2,8). Wreszcie, przez chrzest
wierni otrzymuja Ducha Swietego, ktéry umozliwia im odkrycie prawdy, Ze s3 synami Bo-
zymi a ich grzechy zostaly przebaczone. Zaréwno Zzycie moralne jak i duchowe cztowieka
ochrzczonego powinny zosta¢ przez chrzest przemienione. Chrzescijanin jest w procesie
odkrywania tajemnicy tego sakramentu za$ jego zycie powinno by¢ przezen os$wiecone.

Stowa kluczowee: chrzest; egzegeza Mt 28,19; zycie chrzcielne.

Abstract. Baptism “in the Name of the Father, and the Son, and the Holy
Spirit” (Mt 28:19) in Biblical Perspective: From Exegesis to Actualization. This article
is an attempt to answer the question what it means to be baptized “in the name of the
Father, and of the Son, and of the Holy Spirit”. The point of departure for analyses is the
only text of the New Testament which mentions such a baptism, namely Mt 28:19. To be
baptized “in the name of the Father, and of the Son, and of the Holy Spirit” signifies that
we are directed to a new identity of God as the Father, the Son and the Holy Spirit. This
identity of God determines the identity of a Christian who, as a result of baptism, belongs
to the Father, the Son and the Holy Spirit. Baptism enables Christians to take an attitude
of abandoning everything that belongs to their existence, such as their own reasons or
visions of life, etc. The attitude of abandoning is the attitude of God the Father who gave
his only Son so that the sinners will have eternal life and the attitude of Jesus Christ
who was obedient to His Father to “death, even death on the cross” (Phil 2:8). Finally,
through baptism the faithful receive the Holy Spirit which enables them to discover the
truth that they are the sons of God and their sins are forgiven. Moral life and spirituality
of a baptized person should be transformed by baptism. A Christian is in the process
of discovering the mystery of this sacrament and his life should be illuminated by it.

Keywords: baptism; exegesis of Mt 28:19; baptismal life.
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