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1. WSTEP

Jedng z charakterystycznych cech teologii wspodlczesnej jest do-
warto$ciowanie w niej aspektu do$wiadczalnego, do czego w niematym
stopniu przyczynilo si¢ odkrycie fenomenologii i egzystencjalizmu. Ow
zwrot ku warstwie przezyciowej obejmowal szersze spektrum dziedzin
anizeli sama teologia. Jednym ze znamion tej przemiany wrazliwo$ci
epistemologicznej stanowi dowartosciowanie estetyki. Z tego tez wzgledu
nie powinien dziwi¢ fakt, ze to wlasnie teologie estetyzujace, czyli takie,
ktore jako podioze metodologiczne wykorzystuja struktury doswiadcze-
nia estetycznego, czego wySmienitym przykladem jest chociazby teologia
Hansa Ursa von Balthasara czy Karla Rahnera, stanowig prominentne
przyklady teologii odznaczajacych sie silnym fadunkiem egzystencjalnym.

* 0. Jan P. Strumitowski OCist - dr teologii dogmatycznej, wyktadowca Wyzsze-
go Seminarium Duchownego w Katowicach-Panewnikach. Przeor klasztoru cysterskiego
w Jedrzejowie. Zajmuje sie teologia piekna, teologia trynitarng i chrystologia oraz teo-
logiczng teorig poznania, zwlaszcza w aspekcie egzystencjalnym i estetycznym, a takze
jej relacjami z filozofig wspdlczesng oraz naukami empirycznymi (jancist@gmail.com).
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Samo istnienie estetyki teologicznej, ktéra moze zosta¢ zdefiniowa-
na jako zabieg metodologiczny wykorzystujacy strukture doswiadczenia
estetycznego jako narzedzie uprawiania teologii, jest mozliwe ze wzgledu
na strukturalne podobienstwo Objawienia i aktu wiary oraz do$wiadczenia
estetycznego'. To podobienstwo dwdch roznych plaszczyzn lub zdarzen
epistemologicznych posiada jednak jeszcze glebsze ugruntowanie, ktore
mozna sprowadzi¢ do wewnetrznego podobienstwa ontologii piekna
i ontologii trynitarno-chrystologicznej. Owo podobienstwo opiera si¢ na
zalozeniu jednosci $wiata i jedynosci Jego Stworcy, ktéry w swoim dziele
odcisnal pietno swojego podobienstwa®. Zatem w sensie wewnetrznym
stosowno$¢ wprzegania mechanizméw estetycznych na obszar uprawia-
nia teologii wyznacza teo-ontologia pigkna wskazujaca na zrodtowos¢
Boga, rozumianego jako Pigkno niestworzone, wzgledem kazdego piekna
stworzonego?, zwlaszcza realizujacego si¢ w blasku Objawienia. Ta jedno-
kierunkowa ontologiczna zaleznos¢ wyznacza logiczng zalezno$¢ zwrotna,
dzieki ktorej piekno staje si¢ hermeneutg Objawienia®.

Wiaczenie estetyki, ktérej fundamentalng cechg jest jej otwarcie na
doswiadczenie tego, czego nie sposdb wyrazi¢ w kategoriach pozaestetycz-
nych®, w obreb teologii, sprawia, ze teologia staje si¢ nie tylko stowem,
ktére moze informowa¢ nas o prawdzie Bozej, ale staje si¢ ono prawda,
ktérej mozemy poniekad doswiadczy¢ i zasmakowa¢ - bo taka jest na-
tura pigkna. Ponadto, estetyczne ulokowanie teologii, wyznaczone przez
podstawe teo-ontologiczng osadza ja w stabilnej i racjonalnej strukturze.

Problematyczna wydaje si¢ w tym kontekscie mozliwos¢ budowa-
nia teo-ontologii na gruncie estetyk postmodernistycznych. Postmoder-
nizm bowiem z jednej strony mocno koncentruje si¢ i dowarto$ciowuje
aspekt estetyczny rzeczywisto$ci, a z drugiej sprzeciwia si¢ narracjom

! Por. H. U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja
postaci, thum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2008, s. 66 i n.

2 Por. . C. Polkinghorne, Jeden Swiat, ttum. M. Chojnacki, Krakéw 2008, s. 12.

* Por. K. Klauza, Teokalia. Pigkno Boga. Prolegomena do estetyki dogmatycznej,
Lublin 2008, s. 12.

* Por. C. Valenziano, Belezza del Dio di Gesti Cristo. Narrazione visiva del Dio
invisibile, Gorle 2000, s. 114.

* Por. A. Grzegorczyk, Humanistyka i obecnos¢, Poznan 2014, s. 104-109.
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metafizycznym®. Z tego tez wzgledu wskazanie na mozliwo$¢ istnienia
teo-ontologii osadzonej w $rodowisku mysli ponowoczesnej odnajduje
tutaj swoja donioslos¢, gdyz jak si¢ wydaje, moze ono stanowi¢ mocne
wspolczesne dowartosciowanie doswiadczalnego aspektu teologii (co sta-
nowi element zachowania niezwykle wartosciowego odkrycia najnowszej
teologii) z jednoczesnym przywrdceniem jej stabilnej struktury ontolo-
gicznej i racjonalnej. Ponadto budowanie teo-ontologii, ktéra jest oparta
na dyskursach filozoficznych, ktére dokonujag dekonstrukeji metafizyczne-
go rozumienia $wiata, moze zaowocowac zbudowaniem nowego rodzaju
schematu ontologicznego, stanowigcego klucz reinterpretacji dogmatéw
w taki sposob, by byly one przystajace do wspodlczesnej mentalnosci,
nie zatracajac swojego uniwersalnego charakteru wskazywanego przez
Tradycje. Innymi stowy, poszukiwanie teo-ontologi piekna przy pomocy
kategorii estetycznych pdzniej nowoczesno$ci moze zaowocowac skonstru-
owaniem nowej ontologii trynitarnej, ktéra wpisana w przestrzen wraz-
liwosci epistemologicznej cztowieka wspdlczesnego moglaby si¢ oprzec
wspolczesnej krytyce myslenia metafizycznego. Taka ontologia teologiczna
moglaby stanowi¢ rdzen metateologicznej zasady reinterpretacji prawd
objawionych w kontekscie postmodernistycznym, co moze stac si¢ przy-
czynkiem nie tylko budowania modelu teologicznego odpowiadajacego
wspdlczesnej mentalnosci, ale i posrednio uzasadnia ponadkonkurencyjng
nature chrzedcijanstwa.

2. ZAGADNIENIE KLASYCZNEJ TEO-ONTOLOGII PIEKNA

Nie jest celem niniejszego artykulu wyczerpujace przedstawienie
klasycznych modeli teologiczno-estetycznych czy opartej na nich pelnej
struktury teo-ontologii’. Niemniej zreby struktury teo-ontologicznej opartej
na klasycznym rozumieniu pigkna sg w tym miejscu niezbedne, ze wzgledu
na potrzebe zaréwno wskazania fundamentalnego odniesienia kategorii

¢ Por. A. Bronk, Postmodernizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Ru-
secki, Lublin-Krakow 2002, s. 931.

7 Pelniejszego opisu teo-ontologii piekna w kontekscie trynitarno-chrystolo-
gicznym dokonalem na innym miejscu (zob. J. P. Strumilowski, Pigkno zbawi Swiat?
Soteriologiczny wymiar pigkna, Krakéw 2016).
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piekna do rzeczywistosci Boskiej, jak i ukazania kategorii estetycznych jako
skorelowanych z kategoriami ontologicznymi, ktére moga by¢ wyrazone
przez prawdy dogmatyczne. Sformutowana dzigki takiemu przedstawieniu
teo-ontologii pigkna rozumianego tradycyjnie stanowi pewnego rodzaju
podloze dla zbudowania teo-ontologii estetyczno-posmodernistyczne;.

Teo-ontologia opierajaca si¢ na klasycznym rozumieniu tego trans-
cendentalium w swojej strukturze winna obejmowaé dwa najistotniejsze
dogmaty chrzescijanskie, jakimi s3: dogmat trynitarny i dogmat chrysto-
logiczny?, przy czym trynitarne podstawy istnienia piekna obejmuja $cisle
ontologie jego wewnetrznej i istniejacej obiektywnie istoty, ktérej pierwo-
wzdr stanowi Trdjca immanentna w swoim intymnym Zyciu, natomiast
chrystologiczne podstawy fenomenu piekna stanowig deskrypcje jego
wydarzania si¢, wychodzenia z wnetrza trdjjedynego zycia w akcie Obja-
wienia w Chrystusie. W dalszej czesci zostanie zaprezentowana estetyka
integralna, ktérej podstawe stanowi ontologia trynitarna. Niemniej sam
estetyczny charakter interpretacji tejze ontologii nie pozwala na wyrwanie
jej z kontekstu chrystologicznego.

Jedna z najstarszych i najbardziej powszechnych zasad estetycz-
nych stanowi zasada nazwana przez Wladystawa Tatarkiewicza Wielka
Teorig, ktéra upatruj¢ istote pickna w obiektywnie istniejacej proporciji,
harmonii i odpowiednio$ci’. Proporcja owa i odpowiednios¢ dostrze-
galna w $wiecie jest odblaskiem tej odpowiednioéci i harmonii, ktéra
w sposdéb najwyzszy realizuje si¢ w samym Bogu. Klasyczne rozwigzania
dogmatyczne dotykajace kwestii piekna jako atrybutu Boga dostrzegaja,
ze wynika ono zaréwno z doskonalej harmonii i jednosci Jego przymio-
tow (co sugeruje pewng zewnetrzno$¢ wzgledem Jego istoty), ale tez ze
wzgledu na doskonalg jedno$¢ odrebnych hipostaz w Trojcy, co czyni Ja
picknem esencjalnym'. Pickno w takim kontekscie nie jest prosta suma

8 Por. T. Siudy, Droga piekna w mariologii, w: Catas piekna jest, Maryjo. Mario-
logia na drodze pigkna, red. G. M. Bartosik, J. Karbownik, Czestochowa 2009, s. 37 i n.

° Por. W. Tatarkiewicz, O filozofii i sztuce, Warszawa 1986, s. 179-183.

1 Por. J. Pohle, Dogmatic Theology, vol. 1: God: His Knowability, Essence,
and Attributes: a Dogmatic Treatise Prefaced by a Brief General Introduction to the
Study of Dogmatic Theology, ed. B. Herder, St. Louis 1911, s. 269-270; Por. J. Wilhelm,
T. B. Scannell, A Manual of Catholic Theology. Based on Scheeben’s ,,Dogmatik”, vol. 1,
London 1909, s. 207-208
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elementdw, ale taka synteza, dzieki ktorej z wielosci powstaje zupelnie
nowa jako$¢, tozsama i przenikajaca wszystkie spowite nig elementy. Za-
lezno$¢ ta stanela u progu baltazarianskiej koncepcji postaci Objawienia,
ktéra zachowujac taka wilasnie strukture i dynamike estetyczng, stanowi
pewnego rodzaju objawienie wspanialosci i pigkna Boga''.

Sam charakter syntetyzujacej zasady estetycznej sprawia, Ze nie
moze ona by¢ sprowadzona do czego$ stabilnego i ontologicznie zamknie-
tego, co zaréwno z punktu widzenia estetyki filozoficznej, jak i teologii
trynitarnej jest nie do pomyslenia. Bog Trojjedyny nie jest tylko Niepo-
ruszonym Poruszycielem, ale jest wewnetrzng, nieskonczona dynamika
milosci, ktéra jest jednoczesnie zZrodlem tozsamosci Oséb (Ojciec jest
Ojcem ze wzgledu na dynamike rodzenia Syna; Syn jest Synem ze wzgledu
na dynamike otrzymywania istnienia, bycia rodzonym oraz oddawania
wszystkiego Ojcu itd.). Trdjca zatem nie jest arytmetyczng sumg trzech
hipostaz, ale jest jednoscig natury w trzech dynamicznie warunkujgcych
sie subsystencjach. W perspektywie estetycznej zaleznos$¢ te wyznacza
moment doswiadczenia pigkna, ktéry jest momentem syntezy opartej na
podobnych zasadach. Doswiadczenie pigkna jest zwigzane z dostrzeze-
niem harmonii dziela na wszystkich jego ptaszczyznach. W dziele bowiem
wszystkie jego elementy utrzymuja relacje zaréwno wzgledem siebie
nawzajem, jak i calosci dziela. Idealne zestrojenie wszystkich mozliwych
zaleznodci, ktore zdecydowanie przekraczaja sama strukture dziefa i ktére
determinuja powstawanie nadzanaczenia calosci dziela na styku réznych
harmonijnych konfiguracji powigzan znaczeniowych, skutkuje wlasnie
doswiadczeniem piekna'.

Dostrzezenie tej zaleznosci pokazuje, ze zasada wielosci w jednosci,
bedac zasadg ontologiczng, w swoim estetycznym znaczeniu zaklada pew-
nego rodzaju ontologie dynamiczng, co w ontologii trynitarnej odnajduje
swoje podglebie w prawdzie, wedlug ktérej dla prawidlowej interpretacji
tegoz dogmatu nie wystarczy uchwycenie strukturalnej zaleznosci mie-
dzy trzema hipostazami w jednej naturze, ale niezbedne jest uchwycenie

' Por. A. Nichols, Redeeming Beauty. Soundings in Sacral Aesthetics, Burlington
2007, s. 56.

12 Por. L. Pareyson, Estetyka. Teoria formatywnosci, ttum. K. Kasia, Krakow
2009, s. 122 i n.
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dynamizmu wewnetrznego zycia, gdyz w Tréjjedynym dynamika we-
wnetrznego Zzycia i ontologia hipostaz w ich relacjach sa w najwyzszym
stopniu tozsame. Bog Trojjedyny bowiem w swojej istocie jest totalnym
»procesem” wyrazania siebie'’ oraz totalnym i nieustannym zachwytem
nad tym, co zostaje wyrazone'. Wcielenie i Objawienie jest tymczasem
uzewnetrznieniem tej wewnatrztrynitarnej estetyki. Chrystus w takiej
perspektywie nie tylko objawia prawde o Bogu, ale On sam w sobie jest
ta prawda i to nie tyle i nie tylko w jej wymiarze treSciowym, ale takze
W jej wymiarze istotowym i egzystencjalnym. Wydarzenie Chrystusa jest
Objawieniem milosnego rodzenia Syna w $wiecie, co stanowi o istocie
Jego pigkna.

W zarysowanej w ten sposdb teo-ontologii dostrzec mozemy pew-
nego rodzaju konieczno$¢ istotowego powigzania poszczegdlnych prawd
wiary. Jesli dogmat chcemy podda¢ interpretacji estetycznej, co ma dopro-
wadzi¢ do odkrycia glebszych jego pokltadéw znaczeniowych, a ponadto
ma pozwoli¢ na dotarcie nie tylko do jego tresci, ale i do jego dynamiki
ontologiczno-ekonomicznej, to sama interpretacja estetyczna wskazuje,
ze dla wydobycia tak rozumianego integralnego znaczenia nieodzowne
jest pewnego rodzaju spojrzenie holistyczne na prawdy wiary (analogia
fidei), co w estetyce wynika juz z samej klasycznej zasady sformulowa-
nej w Wielkiej Teorii. W mygl tej zasady nie tyko blednie interpretuje-
my dogmat trynitarny, stosujac oddzielng interpretacje poszczegdlnych
hipostaz, ale tez bledem jest odczytywanie dogmatu trynitarnego bez
kontekstu chrystologicznego i odwrotnie, co jak najbardziej jest zgodne
z dynamika krystalizowania si¢ i kodyfikacji tresci objawienia w czasach
patrystycznych'®. Zalezno$¢ ta posiada zaréwno charakter wewnetrzny

Y Por. R. J. Wozniak, Roznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne Zrodto
ludzkiej sobosci, Poznan 2012, s. 201-202.

" Por. N. Valentini, Sui sentieri interrotti della Bellezza, w: Cristianesimo e bel-
lezza. Tra Oriente e Occidente, ed. N. Valentini, Milano 2002, s. 9-10.

5 Prawda trynitarna dotyczaca wewnetrznego Zzycia Boga nie zostala nam
objawiona jako prawda abstrakcyjna, ale jako zaposredniczona w wydarzeniu Jezusa
Chrystusa. Stad wczesne spory chrystologiczne i trynitarne sg ze sobg powigzane i we-
wnetrznie wzajemnie zdeterminowane (por. J. Pelikan, Tradycja chrzescijariska. Historia
rozwoju doktryny, t. 1: Powstanie wspdlnej tradycji (100-600), thum. M. Hoftner, Krakéw
2008, s. 182).
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(ontologiczny), jak i zewnetrzny (logiczny), co sprawia, ze izolowane
omawianie tych dogmatéw z gruntu prowadzi do redukcji Bozej prawdy.
Oznacza to, ze zasada tozsamosci Trojcy ekonomicznej i immanentne;j'
jest zasadng nie tylko logiczng, ale tez ontologiczng. W takiej perspek-
tywie chrystologia oraz epifanijne wydarzenie Chrystusa same w sobie
stanowig hermeneutyke prawdy trynitarnej. Zaleznos$¢ taka zauwazy¢
mozemy zresztg chociazby w estetyce teologicznej von Balthasara, dla
ktorego posta¢ Chrystusa badz w szerszym kontekscie chrystoksztattna
posta¢ Objawienia w swojej estetycznej strukturze daje nam przystep do
prawdy trynitarnej', co realizuje porzadek epistemologiczny Objawienia.
Natomiast w porzadku ontologicznym, ktéry de facto wyznacza porzadek
epifanijny, porzadek wewnatrztrynitarnej ekspresji ugruntowany w isto-
cie Boga stanowi matryce wszelkiej samoekspresji, przez co ekspresja na
zewnatrz (Objawienie) jest niesiona przez ekspresje wewnatrztrynitarng
(intymne zycie wewnetrzne Trdjcy)'. Chrystologia stanowi zatem her-
meneutyke trynitologii.

Estetyka zbudowana w ten sposob wydaje sie otwiera¢ wewnetrzne
granice poszczegdlnych dogmatow, osadzajac je w przestrzeni pewnej
metazasady teologicznej, co sprawia, ze teologia uprawiana w tymze klu-
czu broni si¢ przed zdefiniowaniem jej w skostniatych ramach stabilnej
i domknigtej ontologii, przed ktéra sprzeciw zglasza postmodernizm.
Niemniej nie dyskredytuje ona samej narracji metafizycznej, co stanowi
jej wartos¢, wskazujac na przystawalno$¢ metafizycznej struktury dogmatu
z jej dynamicznym aspektem wyrazanym poprzez kategorie estetyczne.

Takie powigzanie dynamizmu estetycznego z metafizycznym rygo-
ryzmem sprawia, ze podjecie podobnej analizy dogmatycznej w kluczu
modeli filozoficznych nacechowanych jeszcze mocniejszym fadunkiem
estetycznym, jakich przyklad stanowig systemy ponowoczesne, moze
w kontekscie teologicznym dowie$¢, ze owo estetyczne dowartosciowa-
nie nie musi prowadzi¢ do destrukcji metafizyki, a jedynie przynosic jej

!¢ Por. K. Rahner, Teologia i antropologia, w: tenze, Pisma wybrane, t. 1, thum.
G. Bubel, Krakow 2005, s. 47.

7 Por. H. U. von Balthasar, Chwalta..., t. 1, s. 22 i n, 132-146, 375-459.

'8 Por. tenze, Chwata. Estetyka teologiczna, tom 2: Modele teologiczne, czes¢ 1:
Od Ireneusza do Bonawentury, ttum. E. Marszal i ]. Zakrzewski, Krakow 2007, s. 280 i n.
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transformacje lub redefinicje, gdyz jak pokazuje to powyzszy przyklad,
estetyka nie wyklucza metafizyki, ale jg zaklada.

3. DEKONSTRUKCJA JAKO POSTMODERNISTYCZNA ESTETYKA
ROZBIJAJACA ONTOLOGIE

Estetyka w rozumieniu klasycznym jest dziedzing zajmujaca si¢
pigknem zaréwno pod wzgledem epistemologicznym, jak i ontologicz-
nym. Zatem w pewnym sensie moze ona by¢ swoistg ontologia piekna
pojmowanego zrodtowo, a takze moze koncentrowac si¢ na przejawach
pickna oraz strukturze ontologicznej umozliwiajacej przejawianie sie
pickna w tym, co estetyczne, np. w sztuce'. W koncu estetyka moze do
zagadnienia pigkna podchodzi¢ w sposéb epistemologiczny lub fenome-
nologiczny, koncentrujac si¢ na doswiadczeniu pigkna®. Tak szerokie
spektrum formalnych uje¢ tematu estetyki wynika z natury przedmiotu,
ktérym estetyka sie zajmuje, a ktérym jest piekno.

Dekonstrukcja w swojej istocie tymczasem jest pewnego rodzaju
strategia ontologiczno-epistemologiczng, ktéra dostrzegajac zaleznos¢
miedzy sferg znaczen i sferg znakéw niosacych owe znaczenia, zauwaza
miedzy nimi rozdzwigk i niejednoznaczno$¢. Stad dekonstrukcja progra-
mowo rezygnuje z poszukiwania jedynego uniwersalnego i obiektywnego
sensu niesionego przez zespol znakéw (w naszym wypadku strukture
estetyczng), badajac, w jaki sposéb architektura konkretnego obiektu
umozliwia jego wieloznacznos$¢?' (ktoéra niewatpliwie jest kategoria es-
tetyczng) poprzez generowanie, a nie odtwarzanie sensu zwigzanego ze
znakami, z ktérych si¢ on wydobywa.

Bardzo mocno z tym opisem koresponduja rézne opisy doswiad-
czenia estetycznego, wedtug ktdrych jest ono doswiadczeniem doskonalej
syntezy, w ktorej nieskoniczone przeciwienstwa odnajduja swojg jednos¢

¥ Por. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 1, Warszawa 2009, s. 9.

2 Por. G. Poltner, Estetyka filozoficzna, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 2011,
s.141in.

! Por. Literatura Europy. Historia literatury europejskiej, red. A. Benoit-Dusausoy,
G. Fontaine, thum. M. Kurek, Gdansk 2009, s. 887
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w skonczonym dziele*?. W ten sposéb np. syntetyzujaca istota sztuki
sprawia, ze dzielo moze by¢ przedmiotem nieskonczonego ciggu inter-
pretacji”, a jako takie jest pewnego rodzaju nieskonczonoscia wyrazona
w obszarze skonczono$ci*’. Z tego tez wzgledu obiekty wieloznaczne,
jak zauwaza Alexander Gottlieb Baumgarten sa bardziej nasycone este-
tycznie od jednoznacznych. Charakteryzuja sie one wieksza rozlegloscia
poznawcza®.

Zasadg estetyczng w wieloznaczno$ci jest tozsamo$¢ w rozmaito-
$ci. To ona przyciaga uwage cztowieka i nawoluje do ciagtych powrotow
i ciaglego spogladania z réznych punktéw widzenia. Fakt niewyczerpal-
nosci znaczeniowej jest podniecajacy dla umystu. Rzecz piekna jest jak
radioaktywne Zrédlo, ktore nie generuje nowych, odrebnych znaczen, ale
nieustannie poglebia i wysyla znaczenia kompatybilne do swojej istoty*.

Podobny charakter z fenomenologicznego punktu widzenia zna-
mionuje dekonstrukcje, ktéra jest jakby synteza fenomenologicznego opisu
doswiadczenia percepcji wieloznacznych senséw powstalych na styku
tego, co poznawane, i tego, ktéry poznaje, oraz struktury w jej dynamice
umozliwiajacej owa multiznaczeniowos¢. Dekonstrukcja tym samym za-
kfada nieustanne i dynamiczne konfigurowanie znaczen w $wiecie, ktory
przez fakt owej ptynnosci nie sposob sprowadzi¢ do modelu statycznego?®.
Estetyczny charakter tej koncepcji podkresla réwniez fakt, ze powstata
ona na polu refleksji teoretyczno-literackiej jako koncepcja opisujgca
estetycznos¢ literatury pieknej.

Konstytutywnym terminem dekonstrukcji jest roznica (franc. dif-
férance), ktora oznacza i opisuje istotowo uprzedni wzgledem jezyka ruch

> Por. R. Kasperowicz, Figury zbawienia? Idea ,religii sztuki” w wybranych kon-
cepcjach artystycznych XIX stulecia, Lublin 2010, s. 138.

» Por. tamze, s. 139.
Por. tamze, s. 141.

% Por. M. Zelazny, Estetyka filozoficzna, Toruni 2009, s. 29.

% Por. R. Sokolowski, Wprowadzenie do fenomenologii, ttum. M. Rogalski, Kra-
kow 2012, s. 181-183.

¥ Por. M. P. Markowski, Dekonstrukcja, w: Teorie literatury XX wieku, red.
A. Burzynska i M. P. Markowski, Krakow 2009, s. 362.

# Por. B. D. Kwiatkowski, Fragmentaryzacja nadziei w kulturze ponowoczesnej,
»Teologia w Polsce” 4 (2010) 1, s. 99.

24

83



84

0. Jan P. Strumitowski

konstytuujacy znaczenia. To rdéznica jako dynamiczna przestrzen miedzy
konkretnymi znakami determinuje ich tres¢*. Réznica zatem jest pewnego
rodzaju konstytutywna przyczynowoscig, zrédtowa i wytwdrcza zmierza-
jaca do nadania znaczeniowych granic, realizujacych sie w okreslonym
znaczeniu®. Nie posiada jednakze statusu ontologicznego®.

Dekonstrukcja ontologiczna, ktérej dokonuje Jacques Derrida,
wprowadzajac pojecie roznicy, niewatpliwie opisujacej z fenomenologicz-
nego punktu widzenia poznawcze konstytuowanie si¢ znaczen, polega na
tym, Ze znaczenia nie sg zwigzane z obiektywnym statusem ontologicznym
$wiata, na co wskazywalyby jasne i wykrystalizowane pojecia o $wiecie,
jakimi si¢ postugujemy, ale powstaja w sposéb dynamiczny w przestrzeni
wlasnych wewnetrznych odniesien® na styku odniesienia do tego, ktdéry
poznaje®.

W kontekscie epistemologicznym moze to prowadzi¢ do pewnego
rodzaju negatywizmu poznawczego, ktéry méwi nam, ze nasze poznanie
jest mocno determinowane przez podmiot poznajacy lub - jak to sugeruje
dekonstrukcja — ze ono jest wlasciwie wytwarzane w procesie poznania,
a to, co nazywamy jego obiektywnym, ontologicznym znaczeniem, jest
jedynie wypadkowa procesu poznawczego, a nie skutkiem obiektywnej,
ontologicznej struktury. Dekonstrukcja demaskuje zatem watto$¢ metafi-
zycznych fundamentéw stojacych u progu wielkich systeméw filozoficz-
nych przesziosci*.

W kontekscie teologicznym, adaptujac wprost estetyczny mecha-
nizm dekonstrukeji do dynamiki Objawienia i wiary, zauwazy¢ mozemy;,
ze doskonale tlumaczy on nadobfitos¢ i niezglebionos¢ ich tresci, ale
jednoczesnie wydaje sig, ze kwestionuje obiektywny porzadek ontologicz-

» Por. ]. Derrida. Roznia (difference), thum. J. Skoczylas, w: Drogi wspofczesnej
filozofii, red. M. Siemek, Warszawa 1978, s. 409.

% Por. Tamze, s. 382.

31 Por. Tamze, s. 402.

32 Por. Tamze, s. 309-411.

3 Por. B. Johnson, The Critical Difference: Essays in the Contemporary Rhetoric
of Reading, Baltimore 1980, s. 5.

** Por. A. Kopka, O logocentryzmie, czyli wstep do zrozumienia filozofii Jacquesa
Derridy, ,,Zeszyty Naukowe Towarzystwa Doktorantéw UJ, Nauki Humanistyczne”,
5(2012) 2, s. 57.



Teo-ontologia piekna w perspektywie pdznej nowoczesnosci

ny Objawienia, co stanowi powazny problem recepcji dekonstrukcji na
grunt teologiczny. Czy jednak na pewno teologia dekonstruktywna uderza
w status ontologiczny prawd objawionych, czy jedynie prawidlowo ustawia
je wzgledem kategorii ontologicznych znamionujagcych $wiat stworzony?

4. DEKONSTRUKTYWNA ESTETYKA TEOLOGICZNA JAKO MODEL
TEO-ONTOLOGII OTWARTEJ

Stabilna struktura ontologiczna w mys¢l dekonstrukcji nie istnieje
sama w sobie, ale jest pewnego rodzaju wirtualnym, stabilnym obrazem
mieszczagcym dynamizm znaczenia, uchwycony przez odbiorce. Swiat
w dekonstruktywnej interpretacji jest $wiatem krystalizujacym sie w ze-
tknieciu z czlowiekiem, co sprawia, ze z perspektywy antropologicznej
jego ksztalt ustala si¢ w dynamicznym procesie doswiadczania (pozna-
nia) $wiata. Wydaje si¢ zatem, jakoby nie mial on stabilnej konstytucji
ontologiczne;j.

W dekonstruktywnym podejsciu do ontologii na gruncie teologii
nie powinni$my sie jednak ba¢ jakkolwiek nieortodoksyjnie brzmigcej
negacji stabilnej struktury ontologicznej jako obiektywnie istniejacej. Co
wigcej, dekonstrukeja w perspektywie teologicznej moze przyczynic si¢ do
otwarcia ontologii, ktéra tlumaczy istnienie §wiata w kontekscie istnienia
Boga przy uwzglednieniem radykalnej réznicy ich natur.

Dekonstrukcja wyrosta na gruncie doswiadczenia i jego analizy,
ktéra pokazala, ze w doswiadczeniu nie mamy do czynienia ze stabilng
rzeczywistoscig, ale raczej ze strumieniem potencji znaczeniowych, ktére
w procesie poznawczym ulegaja wzglednej krystalizacji. Podobnie rzecz
ma si¢ ze strukturg Objawienia. Jedyne do$wiadczenie Boga, jakie po-
siada cztowiek, jest doswiadczeniem Jego ekonomii®. I nawet jesli owo
doswiadczenie jest zobiektywizowane (Pismo i Tradycja), to jest to jednak
caly czas zobiektywizowany zapis do$wiadczenia Boga ekonomicznego.
Dos$wiadczenia ontologii Boga nie posiadamy wcale, co wynika z réznicy
natur dzielacej Boga i cztowieka. Obraz ontologiczny Boga jest obrazem

* Por. Historia dogmatow, red. B. Sesbotié, t. 1: Bég zbawienia, thum. P. Rak,
Krakow 1999, s. 283.
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wtorny, a jego absolutna przystawalnos¢ i adekwatno$¢ do Boga do-
$wiadczanego ekonomicznie, ktorg postuluje Rahner®, wynika z prawdy
o absolutnej prostocie Boga. Z onto-logicznego punktu widzenia nie jest
mozliwe, zeby dzialanie Boga nie bylo z Nim tozsame, gdyz w takim
przypadku nie byloby Jego dzialaniem.

W takiej perspektywie dekonstrukcja poddaje si¢ reinterpretaciji
teologicznej w takim znaczeniu, ze nie tyle neguje ontologiczny status
Boga, ile stwierdza, ze czlowiek sam w sobie nie moze mie¢ do niego
dostepu. Jedyne, czego czlowiek moze doswiadczy¢, to réznica, ktora
w mys$l dekonstrukeji na jednym krancu delimituje znaczenie i tozsamos¢
$wiata oraz czlowieka, a na drugim delimituje, jesli mozna to tak uja¢ -
»znaczenie” Boga. Oczywiscie czlowiek w takim ukladzie, jako lektor
rzeczywisto$ci, jest takze elementem jej ,,tekstu”, przez co odczytanie ,,zna-
czenia Boga” jest obcigzone fragmentarycznoscig ludzkiej perspektywy.
Stad tez to, co nazywamy Bogiem immanentnym, a co rozumiemy jako
ontologiczny model trynitarny, jest w gruncie rzeczy modelem zbudowa-
nym wedtug kategorii wyznaczonych przez ontologie, ktdra jest skutkiem
réznicy miedzy Bogiem a czlowiekiem. Innymi stowy nasze orzekanie
o Bogu jest orzekaniem podiug naszych, stworzonych kategorii, a nie ka-
tegorii rzeczywiscie znamionujacych Boga, gdyz tych nie znamy. I teologia
tez zdaje sobie z tego sprawe, o czym daje wyraz w swojej $wiadomosci
apofatycznej. Jednak zdaje sobie réwniez sprawe z mozliwosci budowania
takiego modelu, ktdry jednocze$nie w naszym ujeciu jest analogiczny do
Boga takiego, jakim On jest. A analogia jest mozliwa, gdyz réznica mie-
dzy Bogiem a stworzeniem ma dwojaki charakter. Po pierwsze, delimituje
ontologie stworzenia jako radykalnie inng od ontologii Stworcy, przez co
nasze moéwienie o Bogu jest obcigzane nieprzystajacymi kategoriami. Po
drugie, ontologia Boga, ktdrej nie znamy, jest tozsama z Jego ekonomia?,
ktéra mozemy rozpozna¢, co sprawia, ze jednak nasze orzekanie o Bogu
jest adekwatne. Zatem chrze$cijaniska zasada gloszaca, ze ,,pomiedzy
Stworcg a stworzeniem nie mozna dopatrze¢ si¢ tak wielkiego podobien-

3¢ Por. Maly stownik teologiczny, red, K. Rahner i H. Vorglimler, thum. T. Miesz-
kowski i P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol. 504.

37 Por. C. Smuniewski, Wspdlnota faski. Charytologiczno-trynitarna eklezjogeneza,
Krakow 2013, s. 185.
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stwa, zeby nie trzeba bylo widzie¢ wiekszej pomiedzy nimi réznicy”,
ktéremu daje wyraz chrzescijanska teoria analogii bytu®, jest zasada
realizujacy zalozenia dekonstrukgji.

Na jeszcze innej plaszczyznie podobienstwo chrzedcijanstwa do
dekonstruktywnej natury $wiata zauwazal Jean-Luc Nancy, ktéry dostrzega-
jac, ze chrzescijanstwo w swoich zalozeniach miesci najwieksze paradoksy
i w swojej istocie jest ich synteza, zauwazy! tez, ze posiada dekonstruktyw-
ng nature. W perspektywie tej prawdy jakoby dekonstrukeja byla czescia
definicji chrzescijanistwa, Nancy pytal wprost, czy nie nalezy mniemac, ze
w pewnym sensie chrzescijanstwo, jako szczegoélny rodzaj dekonstrukeji, jest
wszedzie®. Dla Nancyego chrzescijanistwo samo w sobie jest dekonstruk-
tywnym wydarzeniem, nieustannym stawaniem sie, esencjalnym wymogiem
otwarcia tego $wiata na bezwarunkowg inno$¢ i alienacje*!.

Widzimy zatem wyraznie, ze dekonstrukcja w perspektywie teolo-
gicznej nie tyle niszczy narracj¢ metafizyczng, ile ja poglebia, nie pozwala-
jac sprowadzi¢ narracji o Bogu do zaledwie ludzkich kategorii. Co wiecej,
sama struktura percepcji zaktadajacej, ze cztowiek jest zaréwno odbiorca,
jak i dzietem réznicy pomiedzy nim a Bogiem, dokonuje pewnego rodzaju
otwarcia ontologicznego, ktére mozemy odczytywac na dwojaki sposdb,
tzn. z perspektywy zewnetrznej, ogarniajacej catos¢ systemu Bog - rdznica
- $wiat, oraz z perspektywy ludzkiej, czyli z wnetrza systemu, z punktu
widzenia stanowigcego system elementu.

Patrzac z punktu widzenia caloéci systemu, widzimy, ze cztowie-
czenstwo jest ufundowane poprzez réznicowanie wzgledem Boga*. Kon-
tekst teologiczny domaga si¢ jednak dookreslenia, wedlug ktérego réznica
nie jest ontologicznie autonomiczna wzgledem Boga ani czlowieka, czemu

* Por. Sobor Lateranski IV, Konstytucje, nr 2,7, w: Dokumenty soborow powszech-
nych, t. 2, ttum. A. Baron, Krakéw 2003: ,inter creatorem et creaturam non potest tanta
similitudo notari, quin inter eos maior sit dissimilitudo notanda’.

** Por. B. Mondi, The Principle of Analogy in Protestant and Catholic Theology,
Hague 1963, s. 62-84.

% Por. Ch. Watkin, Neither/Nor: Jean-Luc Nancys deconstruction of christianity,
“Research in Phenomenology”, 37 (2007), s. 138.

1 Por. J.-L. Nancy, La déclosion (Déconstruction du christianisme, 1), Paris 2005,
s. 20.

# Por. R. . Wozniak, Roznica i tajemnica, s. 297-363.
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zados$¢ czyni chrzedcijanskie pojecie Boskiej ekonomii. Czlowiek zatem
z calo$ciowego punktu widzenia (obejmujacego caly chrzescijanski proces
dekonstrukgji) jest elementem totalnej i pelnej struktury ontologicznej*,
wewnatrz ktérej dzieje si¢ réznicowanie (stwarzanie) $§wiata wzgledem
Boga. Struktura taka moze jak najbardziej posiada¢ ustalony status on-
tologiczny (a wlasciwie metaontologiczny), chociaz nie w rozumieniu
statycznym, ale na wskro§ dynamicznym. Spojrzenie takie potwierdza
zatem, ze W swojej istocie Bog jest actus purus*.

Absolutny charakter Boga, ktéry wyraza si¢ w tym, ze mimo wpi-
sania w omawiang strukture nie moze stanowi¢ On jedynie podrzednego
elementu systemu podporzadkowanego réznicy, ale jest On dla réznicy
wspolistotny (oczywiscie w kontekscie dekonstruktywnej analizy faktu
stworzenia i objawienia), sprawia, ze winien by¢ On postrzegany zaréw-
no jako Bég rézny od cztowieka i stojacy naprzeciw swojego stworzenia,
a takze jako Bog wszechogarniajacy, przenikajacy i konstytuujacy (rdz-
nicujacy) czlowieka. Schemat taki ponadto realizuje klasyczng zasade
trynitarna, zakladajaca odrebnos¢ w jednosci, w ktora stworzenie wydaje
si¢ wpisane. Dzigki takiemu ustawieniu kwestii doswiadczenie Boga jest
mozliwe, jednak nie w ontologicznej bezposredniosci, a poprzez réznice
w zapos$redniczeniu antropologicznym. Bég, jakiego doswiadczamy, to nie
Bog ontologiczny, ale ekonomiczny. Stad doswiadczenie Boga sitg rzeczy
musi w poznaniu cztowieka rodzi¢ obraz dynamiczny.

Zaproponowany opis jest opisem hipotetycznym, w ktérym prébu-
jemy ogarna¢ calos¢ systemu (Bog — roznica — $wiat) jakby z zewnatrz,
z konsekwentnym uwzglednieniem natury wszystkich elementéw systemu.
Dos$wiadczenie, jakie posiadamy, pochodzi jednak z wnetrza systemu,
ktérego charakter jest dyktowany naturg jego caloéci. Dlatego tez patrzac
z punktu widzenia czlowieka, winniémy by¢ swiadomi, ze czlowiek jest
jednym z elementéw tej konstrukeji — dlatego nasz oglad jest zreduko-
wany. Z tego tez wzgledu nie powinno dziwi¢, ze ontologia ufundowana

# Owa struktura ontologiczna nie posiada znamion charakteryzujacych znane
nam klasyczne ontologie opisujace zasady bytu stworzonego. Jest to raczej rodzaj meta-
ontologii, odnoszacej sie do istnienia rzeczywistosci absolutnej, a przez to tez mieszczacej
w swoim obrebie nasze klasyczne ontologie jako jej warianty, czyli pewnego rodzaju
subontologie.

* Por. K. G62dz, Bég jako istnienie osobowe, ,Teologia w Polsce”, 5 (2011) 1, s. 27.
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teologicznie z punktu widzenia antropologicznego wydaje si¢ faktycznie
plynna i totalnie przekraczajaca mozliwosci poznawcze czlowieka, gdyz
czlowiek nie moze mie¢ doswiadczenia Boga (a wlasciwie calego systemu)
z zewnatrz, takiego jakim On jest sam w sobie.

Czlowiek ma przystep do jego poznania przez fakt, ze jest wlaczony
w jego réznicujacg dynamike (ekonomig) i dlatego oglada go de facto od
wewnatrz ze swojego antropologicznego punktu widzenia, co sprawia, ze
nie ogarnia jego calosci, a jedynie jego dynamiczne konfigurowanie si¢
wzgledem wlasnego podmiotu, ktory jest zaréwno elementem, jak i per-
ceptorem, lecz nie posiada zdolnosci ogladu absolutnego i zewnetrznego
(obiektywnego).

Z punktu widzenia czlowieka Bog, ktérego cztowiek doswiadcza,
jest zatem Bogiem niezmierzonym, a Jego ontologia z epistemologicznego
punktu widzenia wydaje si¢ ontologia otwarta. Czlowiek doswiadczajacy
ekonomii (réznicy) doswiadcza Boga w Jego stworczym i odkupienczym
dzialaniu wzgledem siebie. Sam Bég jawi si¢ w takiej perspektywie jako
nieustannie samoudzielajacy si¢ czlowiekowi, jako Zrdédlo, ktérego nie
sposdb ogarna¢, wyczerpac i zglebi¢, co w cztowieku doswiadczajacym
Boga konkretyzuje sie w poznaniu przybierajgcym kontury ontologiczne,
ktore jednak pozostajg otwarte w swojej przepastnej gtebi. Tak rozumiana
otwarto$¢ ontologiczna jest podyktowana faktem doswiadczania Boga
z wnetrza systemu przez podmiot, ktdry posiada faktycznie charakter
jego elementu®. Spojrzenie od wewnatrz uwidacznia réwniez prawde, ze
takze rdznica, w kontekécie naszego $wiata rozumiana jako ekonomia,
a takze samo stworzenie $wiata i czlowieka sg skutkiem otwartosci on-
tologicznej Boga. Z punktu widzenia epistemologicznego za$ skutkiem
owej otwartosci jest mozliwo$¢ Jego poznania oraz sam charakter tego
poznania, ktdry nie ma konca, co juz usitowali wyrazi¢ ojcowie Kosciota*.

# Klasycznie taki status ontologiczny wyraza prawda o przygodnosci i skon-
czonosci stworzenia.

“ Niezmiernos¢ owego poznania Boga nie charakteryzuje sie nieskonczong roz-
legtoscig tresciowy, ktora powodowalaby poznawanie coraz to nowych prawd o Bogu, ale
rozlegloscia glebi, co oznacza, ze prawda Objawiona w calo$ci w nieskoniczono$¢ moze by¢
poglebiana i coraz bardziej doskonale pojmowana. Taki charakter znamionuje teologiczne
poznanie Boga, o ktérym moéwi chrzescijanska tradycja mistyczna, poczawszy od Grzego-
rza z Nyssy (por. J. Danieilou, Platonisme et theologie mystique, Paris 1944, s. 305-307).
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Stabilizacja ontologii w naszym poznaniu intelektualnym jest natomiast
jedynie schematycznym i wynikajagcym z natury ludzkiego poznania
ustabilizowaniem do$wiadczenia Boga. Bez $wiadomosci faktu, ze kazdy
tak skonstruowany model nie jest czym$ faktycznym, ale schematycz-
nym (a w zasadnie uproszczonym i nieprawdziwym), tworzymy jedynie
antropomorficznego idola nieprzystajacego do Boga zywego®, gdyz Bog
faktycznie jest nieskoniczong dynamika obdarowywania cztowieka soba.
Stanowi ono zatem nic innego jak wyrazenie doswiadczenia nieskonczo-
nego i absolutnego Boga we wlasnych kategoriach skonczonosci i przy-
godnosci*®®. Z punktu widzenia cztowieka jako elementu tak rozumianego
Boskiego systemu réznicujgcego doswiadczana rzeczywistos¢ Boska musi
by¢ z konieczno$ci otwarta.

%%

Teologie estetyzujace, ktére wyrosly na gruncie naukowego zwrotu
estetycznego, a ktore dowartosciowuja moment egzystencjalny poznania
Boga, stanowia, jak wida¢, rdzen budowania pomostu faczacego klasyczne
modele ontologiczne z fenomenologicznymi. Wewnegtrzna struktura do-
$wiadczenia estetycznego zaadaptowana na grunt teologiczny, pozwala na
dowartosciowanie doswiadczenia bez rezygnacji z koncentracji na stabilnej
konstrukcji ontologicznej wyznaczajacej doswiadczenie Boga.

Na tej estetycznej podstawie mozliwe jest poszukiwanie porozu-
mienia z dyskursami filozoficznymi, ktdre z jednej strony odznaczaja si¢
duzym tadunkiem ontologicznym, a z drugiej wydaja si¢ kontestowa¢
narracje metafizyczne. Aplikacja ich struktur w przestrzen teologiczna

47 Por. J.-L. Marion, Lidole et la distance, Paris 1977, s. 22-37.

* Nie oznacza to, ze méwigc o Bogu, ktorego do$wiadczamy, przydajemy mu
cech skonczonosci i przygodnosci, ale ze wyrazamy sie o jego nieskonczonosci i wiecz-
nosci w kategoriach ontologicznych zaczerpnietych z rzeczywistosci nam znanej — czyli
naznaczonej owymi cechami. Stad nasze orzekanie o Bogu jest nacechowane opozycyjnym
jezykiem negatywnym, wedlug ktérego, skoro cztowiek jest skonczony, to Bog jest nie-
skonczony, co oczywiscie jest prawda. Takie okreslenie méwi nam o innosci Jego natury
wzgledem naszej skonczonosci, ale nie méwi nam o Jego wlasnej naturze w sobie. Pojecie
nieskonczono$ci budowane na zasadzie opozycji (ciaglego przekraczania skonczonosci)
jest natomiast jedynie pojeciem analogicznym (wyrazonym w kategoriach naszej onto-
logicznos$ci) wzgledem faktycznej nieskoficzonosci Boga, ktorej nie znamy.
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okazuje si¢ nie tylko dowartosciowywaé (wydobywac z teologii) aspekt
doswiadczalny, ale i pogtebiac refleksje metafizyczna, zamiast jg niszczy¢.
Owo poglebienie metafizyczne zas, jak si¢ okazuje, koresponduje z sama
strukturg fenomenu Objawienia.

Streszczenie. Teo-ontologia pigkna w perspektywie pdinej nowoczesnosci.
Wspolczesnie stusznie zwraca si¢ uwage, ze teologia nie moze by¢ tylko intelektualnym
roztrzasaniem tre$ci objawienia, ale powinna wigzac si¢ z konkretnym przezyciem
chrzescijanstwa. Ten egzystencjalny aspekt wiaze si¢ z uestetycznieniem teologii. Estety-
ka i w ogole piekno nalezg do sfery, ktdra z jednej strony mozemy opisywaé w $cistych
kategoriach logiczno-ontologicznych (chociaz nie jest to fatwe), a z drugiej jest nieroze-
rwalnie zwigzana z do$wiadczeniem.

Jedna z cech mysli wspoélczesnej, stawiajacej duzy opér klasycznej mysli teolo-
gicznej, jest jej antymetafizyczne nastawienie. Natomiast jedna z podstawowych kategorii
znamionujacych ponowoczesnos¢ jest estetyka. Jej natura, przystajaca zarowno do dys-
kursu ontologicznego, jak i fenomenologicznego, wydaje sie w takim kontekscie stanowi¢
naturalne $rodowisko, w ktérym teologia moze nawiaza¢ dialog z mysla ponowoczesna,
w celu budowania nowej formy teo-ontologii, ktdra nie zrywataby ze wspanialg tradycja
teologiczna, a jednak bylaby przystajaca do wrazliwosci i mysli wspotczesne;.

Slowa kluczowe: teo-ontologia; estetyka; piekno; metafizyka; epistemologia;
meta-teologia; dekonstrukcja; postmodernizm.

Abstract. Theo-ontology of beauty in the perspective of late modernity. To-
day it is more and more often underlined that the theology can no longer be merely
intellectual analyse of the Revelation but should relate to specific living the Christianity.
That existential dimension implies “aestheticization” of theology. Aesthetics and beauty in
general belong to the area that may be described with strict logic-ontological categories
(what is not easy), but on the other hand this area is inseparably connected to experience.

One of the features of the contemporary thought, contradicting strongly the
classical theology, is its anti-metaphysical approach. On the other hand, aesthetics is one
of the categories characterizing the modernity. The nature of aesthetics, that is compatible
with the ontological as well as phenomenological discourse, seems to constitute in such
a context a natural environment, in which theology may enter in dialogue with the post-
-modern thought in order to build a new form of theo-ontology, that would not break
off with the great theological tradition and simultaneously would be compatible with
contemporary sensibility and thought.

Keywords: theo-ontology; aesthetics; beauty; metaphysic; epistemology; meta-
-theology; deconstruction; postmodernism.
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