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1. RAMY NASZEJ PRACY

Na zachodzie Europy, w ramach Kosciota katolickiego i wewnatrz
dyscypliny rytu rzymskiego, nadal Zyja pewne starozytne tradycje litur-
giczne nie-rzymskie, a najbardziej znana jest mediolariska czy ambrozjari-
ska. Jedng z nich jest takze liturgia okreslana oficjalnie jako hiszparisko-
-mozarabska', znana réwniez jako hiszpariska, wizygocka i mozarabska®.

Ta liturgia narodzita si¢ i byla zachowywana w jezyku laciriskim.
Swymi korzeniami siega chrzescijaristwa z Pétwyspu Iberyjskiego (tradycji
antiocherisko-rzymskiej i péinocnoafrykariskiej). Jej rozwdj jako liturgii

* Prof. Juan-Miguel Ferrer Grenesche — hiszpariski duchowny katolicki; podse-
kretarz Kongregacji ds. Kultu BoZego i Dyscypliny Sakramentéw w Watykanie.

! J. M. Ferrer, La liturgia Hispano-Mozdrabe, w: Catdlogo de la exposicion, Hispania
Gothorum. San Ildefonso y el reino Visigodo de Toledo, Toledo 2007, s. 255-268.

2 Liturgia hiszpansko-mozarabska wzbudza zainteresowanie w wielu miejscach
na Swiecie — zob. B. Thorsberg, Etudes sur I'himnologie Mozarabe, ALS, Studia Latina
Stockholmiensia VIII, Stockholm-Giiteborg—Uppsala.
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lokalnej® w oparciu o metropologie starozytnej Hiszpanii rzymskiej na-
stapil w drugiej potowie IV wieku i pierwszej potowie V wieku, ulegajac
pewnemu zahamowaniu wraz z niepokojami ogarniajgcymi imperium
zachodnie w ciagu calego V wieku i nastepujacymi po nich napigciami
miedzy katolikami i arianami az do Trzeciego Synodu w Toledo (589
rok)*. Od tego momentu i w ciggu catego VII wieku, ktéry pokrywa sie
z epoka krélestwa wizygocko-katolickiego z Toledo, liturgia przezywata
kluczowy czas swej kompozydji, struktury i kodyfikagji’.

Co pozostalo w aktualnych ksiegach liturgicznych hiszparisko-
-mozarabskich z owej ztotej epoki monarchii wizygocko-katolickiej? A co
z kolei moze pozosta¢ w niej z elementéw, ktére moglibySmy uznaé za
czes¢ kultury wizygockiej?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, musimy wczesniej ustali¢, co na-
lezy rozumie¢ przez pojecie ,elementy kultury gockiej” lub w przypadku
hiszpariskim — wizygockiej.

W ostatnich latach zmienita si¢ doglebnie wizja historyczna cza-
sow, w ktérych ludy okreslane jako barbarzyriskie weszly w kontakt
z Imperium Rzymskim i tym samym rozpoczely dekompozycje Zachodu.
Dlugi proces , przepuszczalnego sasiedztwa”, w przypadku Gotéw wraz
z naturalng granica na Dunaju, przeksztalcil si¢ nastepnie w przebywanie
na tym samym terytorium, juz wewnatrz granic, limes Imperium, opie-
rajace sie na réznego rodzaju porozumieniach, majacych na celu uregu-
lowanie obecno$ci imigrantéw wewnatrz Imperium, a potem wreszcie
znikniecie polityczne Imperium Rzymskiego na Zachodzie i powstanie
nowych panstw narodowych, ktérym ton nadawaly rézne plemiona
barbarzynskie. Goci od czaséw Ulfili (Wulfili) w wieku IV po koniec
krolestwa Wizygotow w Toledo w VIII wieku spowodowany inwazja
muzulmariska na Pétwysep Iberyjski przezywali autentyczng epopeje
i glebokie dojrzewanie kulturowe (w ich akulturacji ze Swiatem rzym-
skim w réznych jego regionach, od dzisiejszej Ruminii — Transylwanii az
po mesety Kastylii, przez Galie Narboriska i Akwitanie). Jednak wsréd
samych Gotéw juz od samego poczatku rywalizywaly ze soba dwie ten-

3 J. Pinell, Liturgias locales antiguas, w: D. Sartore, A.-M. Triacca (red.), Nuevo
Diccionario de Liturgia, Madrid 1987, s. 1203-1211.

* AAVV., Actas del congreso con ocasion del XIV centenario del concilio III de
Toledo (589-1989), Toledo 1991.

> J. Pinell, Liturgia Hispdnica, w: Liturgia, Diccionario de Historia Eclesidstica de
Esparia, vol. 2, Madrid 1972, s. 1318-1320.
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dencje, nigdy catkowicie ze soba niepogodzone: jedna bardziej rzymska,
druga germariska®.

Stajemy tutaj przed pewna trudnoscia, mianowicie: co powin-
niSmy uwazaé za elementy kultury badZz wplywy gockie? Czy to, co
stricte germaniskie, czy takze to, co rzymskie i rzymsko-bizantyjskie, ale
wczesniej zasymilowane przez Gotéw? Jesli przedmiotem naszych badar
bylby czas Ulfili, to mysle, Ze przez okreslenie gocki nalezatoby rozumied
to, co stanowilo element ,,odrézniajacy” ten naréd od swiata rzymsko-
-bizantyjskiego i specyficzne formy kulturowe, w ktérych biskup Ulfila
szerzyl chrzedcijaristwo, wéwczas w wigkszosci arianiskie, z Biznacjum
dla chrzescijan, ktérzy tak jak on zyli wsréd Gotéw oraz by ulatwic
przyjecie chrzescijaristwa arianiskiego przez samych Gotéw. W tym ar-
tykule skupie sie na aktualnosci, jakgq zachowujq pewne elementy, ktére
wizygoccy chrzescijanie wniesli do liturgii ksztattujacej sie w Hiszpanii
i na potudniu Francji miedzy VI a VII wiekiem, a ktéra do dzi§ dnia
karmi wiare i duchowos$¢ matych wspélnot mozarabskich w Hiszpanii,
zwlaszcza w Toledo, w jego katedrze oraz w dwdch parafiach (Sw. sw.
Justy i Rufiny oraz sw. Eulalii). To za$ sklania mnie przede wszystkim
do przemyslenia tego, co z wizygockich praktyk zostalo wniesione do
tej liturgii od nawrdcenia kréla Recaredo na wiare katolicka i porzucenia
arianizmu, bedacego dziedzictwem Ulfili. Dwa rodzaje elementéw beda
przyciagaly moja uwage: z jednej strony to, co mozemy nazwac jezykiem
kulturowym ,,dworsko-bizantyjskim”, przyjetym przez elity wizygockie’,
a z drugiej strony niezwykle wazny wkiad teologiczny i duchowy sw. Ilde-
fonsa z Toledo i jego szkoty® do euchologii liturgii hiszparisko-mozarabskiej
(nalezy pamietac, ze po 589 roku Ildefons byt pierwszym Gotem, ktéry
przyjat biskupstwo w krélewskim miescie Toledo, bedacym od III Soboru
centrum zycia religijnego krélestwa).

® Dobre podsumowanie tego zagadnienia mozna odnaleZé w nastepujacych
publikacjach: H. Schreiber, Auf den Spuren der Goten, Munich 1977; P. Palol, G. Ripoll,
Los Godos en el Occidente europeo, Madrid 1988, s. 19-120; S. Teillet, Des Goths ¥ la nation
Gothique, Paris 2011.

7 Jest to jezyk, ktéry szybko staje sie modny i tworzy protokét, a mégl z calg
pewnoscig przenies¢ sie takze do litrugii, zwlaszcza sprawowanej w wiekszych koscio-
fach. Na ten temat zob. P. Palol, G. Ripoll, dz. cyt., s. 84 (ostatni paragraf), 89 (ostatni pa-
ragraf), 94, 96, 106 (dwa ostatnie paragrafy), 112 (czwarty paragraf), 116 (ostatni paragraf).

8 Zob. J.-M. Ferrer, San Ildefonso de Toledo. Liturgia y mariologia, ,Estudios Ma-
rianos” (2008), s. 213-236.
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2. ELEMENTY ,DWORSKIE"

Kiedy rozwaza si¢ ten punkt jako czes¢ dziedzictwa gockiego,
pierwszym problemem, ktéry sie pojawia, jest pytanie, czy wplywy
dworsko-bizantyjskie docieraly do liturgii hiszparisko-mozarabskiej jako
wkiad zwyczajow dworskich Wizygotow, inspirujacych sie z kolei moda
i etykieta dworu cesarskiego w Bizancjum’, czy jako bezposredni wkiad
0s6b z Bizancjum, obecnych w duzej czesci regionéw Walengji i Andaluzji
Wschodniej, od Cartagena po Baza; naturalne miejsce ucieczki katolikéw
hiszpanskich w czasie napie¢ z dworem wizygocko-ariariskim (nalezy
pamietac réwniez o szczegdlnych zwigzkach rodziny sw. Leandra i sw.
Izydora z tym terytorium i o wygnaniu $w. Leandra do Bizancjum)®™.
Odnoszac sie do tej kwestii, warto zauwazy¢, ze gdy zaczal sie kontakt
hiszpariskich rzymskich katolikéw z Bizancjum i obecnos¢ tych ostatnich
w Hiszpanii, stosowanie zwyczajéow dworskich bizantyjskich byto juz
praktyka przyjeta wsréd Gotéw. Jest prawdopodobne, ze ten element byt
juz obecny w ich liturgii i stanowil cos, co oni de facto wniesli do budowy
liturgii hiszparskiej, cos dobrze przyjetego, najprawdopodobniej, przez
Hiszpanorzymian, zaznajomionych z kultem bizantyjskim, i zgodnego
z sensem i rozwojem ich liturgii.

Z punktu widzenia liturgicznego ten wplyw znalazl swe odbicie
zwlaszcza w architekturze, w $piewie i w niektérych rytach procesyjnych.
W architekturze, wraz z ewolucja planéw kosciota od modelu bazyliko-
wego do modelu opartego na potréjnej absydzie, przez model na planie
krzyza — jest to ewolucja, ktéra odpowiada okresowi kodyfikagcji litur-
gicznej po 589 roku i dotyczy IV Soboru w Toledo (633 r.)"". W $piewie
6w wplyw wyraza si¢ przez wzrastajace znaczenie tzw. praelegendum
(odpowiadajacego rzymskiemu introitus) oraz sacrificium (ktéry towarzy-
szy skladaniu daréw), niezwykle szerokich i o ogromnym repertuarze
(w kontrascie do niewielkiego zestawu starych pieéni liturgii hiszpariskiej,
ad Pacem oraz ad accedentes, piesni na komunie, ktdre sgq prawie niezmien-
ne). W odniesieniu do rytéw procesyjnych odwotamy sie do procesji na
wejscie, z ewangeliarzem oraz z darami.

? Zob. przypis 11.

10°]. Fontaine, Isidoro di Siviglia, L. Navarra, Leandro di Siviglia, w: A. di Bernar-
dino (red.), Dizionario Patristico e di Antichité Cristiane, vol. 2, Casale Monferrato 1984,
kol. 1835-1840 i 1916-1917.

1t Zob. Godoy, Arqueologia y Liturgia. Iglesias Hispdnicas (siglos IV al VIII) (=
AyL), Barcelona 1995.



Elementy kultury ,gotyckiej” w liturgii hiszpafisko-mozarabskie]

Trzeba zaznaczy¢, ze ,procesja na wejscie” z towarzyszeniem
Spiewu pozostaje w liturgii hiszparisko-mozarabskiej zarezerwowana na
dni ,uroczyste” i nie jest praktykowana w dni powszednie i pokutne (do
ktorych zalicza sie réwniez niedziele Wielkiego Postu). Z tego powodu
to procesje z ewangeliarzem i darami bedq mnie bardziej interesowac'.
W nich zawiera sie cale bogactwo ekspresyjne, ktére wyszedlszy z ce-
sarskich palacéw, wkracza nie tylko do wielkich koscioléw w waznych
miastach®, ale takze do matlych klasztoréw' czy do koscioléw w enkla-
wach o mniejszym znaczeniu®.

W, procesji z ewangeliarzem” to zloty krzyz, najprawdopodobniej
poprzedzony kadzidlem i z towarzyszeniem dwdéch zapalonych $wiec,
prowadzi diakona do oftarza'® lub stolu polozonego po prawej stronie
prezbiterium (patrzac w strone oltarza) albo do zakrystii”’, gdzie diakon
bierze do reki Ksiege, pokrywa krzyz bogato zdobionym welonem i w ten
spos6b zanosi go az do ambony, z ktdérej proklamuje perykope ewange-
liczng przewidziang na dany dzienn. W réznych tradycjach (Rzymu czy
Mediolanu) procesji tej towarzyszy radosny $piew Alleluja lub w Wielkim
Poscie wlasciwy werset z antyfona. W liturgii hiszpaniskiej te Spiewy zostaty
przeniesione na zakorczenie liturgii Stowa, po homilii (jesli takowa jest
wyglaszana)®®, pozostawiajac te procesje niejako w ciszy (rzecz jednak mato
prawdopodobna, poniewaz wszystkie pozostale procesje liturgiczne odby-
waja sie z towarzyszeniem Spiewu). Pewna niejasna wskazéwka zdaje sie
sugerowad, ze w pewnym okresie zaczeto uzywac we wszystkich mszach
kantyku Daniela (Dn 3), zwanego Benedictiones': ale czy przed proklamacjq
Ewangelii? Nie ma jednak danych potwierdzajacych te praktyke — zazwy-
czaj w Swieta meczennikéw ten kantyk pojawia si¢ po lekturze Passio,

12 Zob. J.-M. Ferrer, La Eucaristia en rito Hispano-Mozdrabe, gestualidad y ambiente
de la celebracion, ,Toletana” 1 (1999), s. 59-88.

18 Zob. Recdpolis, w: Zorita de los Canes, prowincja Guadalajara, Hiszpania,
zdjecie w: EyL 239 (fig. 42).

4 Zob. San Pedro de la Mata, w: Casalgordo, prowincja Toledo, Hiszpania,
zdjecie: EyL 254 (fig. 49).

15 Zob. San Juan Bautista, w: Venta de Banos, prowincja Palencia, Hiszpania,
zdjecie w: EyL 259 (fig. 51).

16 Jesli byt niesiony w procesji na wejscie, to jest to znak mozliwych inspiracji
rzymskich.

17 Jedli nie niesiono ewangeliarza w procesji na wejscie, to jest to zwyczaj po-
dobny do ambrozjariskiego.

18 Sobér IV w Toledo, rok 633, c. XII.

19 Sebér IV w Toledo, rok 633, c. XIV.
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ktéra z kolei zostaje wlaczona do liturgii miedzy psallendum i czytaniem
Apostolus. Dzi§ stalo sie zwyczajem, ze poza okresem Wielkiego Postu
i dniami pokuty procesji tej towarzyszy muzyka organowa

O procesji, ktéra dokonuje przeniesienia dardw chleba, wina i wody,
poprzedzona kadzidlem i zlotym krzyzem, w otoczeniu Swiec, prowa-
dzaca z Donarium® do oltarza, trzeba powiedzie¢, ze zawsze ma cha-
rakter bardzo uroczysty, co wyraza przede wszystkim $piew, nazywany
sacrificium. Te dos¢ dlugie Spiewy towarzyszace procesji, zlozeniu daréow
na oltarzu i nastepujacego potem okadzeniu stanowia interesujace re-
pertorium teologiczne, duchowe i muzyczne. Zazwyczaj przedstawiaja
starotestamentalne typy ofiary Chrystusa i jej wiecznotrwatos¢ w liturgii
niebieskiej, jak ja opisuje ksiega Apokalipsy. Kosciél, zanoszac dary na
oftarz, wyraza swa wole spelniania nakazu Pana: ,to czyficie na mojq
pamiatke”; podobnie jak Zbawiciel pragnat speni¢ wole swego Ojca
i ,dac¢ swe zycie”, poprzez swoje wejscie do Jerozolimy i swe wydanie,
po modlitwie w Ogrodzie Oliwnym.

Wspomniane ceremonie i $piewy ukazaly koniecznos¢ bardzo
réznych postug, nawet dla celebracji w matych wspdlnotach, i uczynity
z przestrzeni Swietej, nawet w wiejskich kosciotach, rzeczywistos¢ skom-
plikowang i ekspresyjng®. Nie mamy watpliwosci, ze do dzi$ jest to
element odziedziczony po tamtych, podziwiajacych Bizancjum ,Gotach”,
ktory przetrwal w liturgii hiszparsko-mozarabskiej.

Wiele elementéw zdobienia Swiatyri oraz sprzetéw liturgicznych,
ktére mozna podziwac lub wyobrazac sobie, odwiedzajac sale ,kultury
wizygockiej” w Muzeum Archeologicznym w Madrycie czy Muzeum
Synodéw w Toledo, nie jest juz wykorzystywanych przy aktualnych
celebracjach hiszparisko-mozarabskich. Nadal sa jednak niezbedne do
zrozumienia w calej pelni sensu rytéw, gestéw i Spiewéw, o ktérych
mowiliSmy. JesteSmy wiasnie w momencie, w ktérym u wielu badaczy
liturgii hiszpariskiej rodzi sie ciekawa refleksja o odzyskaniu prawdzi-
wego i wlasnego ,stylu celebracyjnego” hiszpariskiego®.

% Donarium to stél usytuowany po lewej stronie (patrzac na oltarz) w nawie
bocznej lub cata kaplica boczna, w tej samej strefie, ktérej uzywa sie do zbierania ofiar
wiernych, zwlaszcza przeznaczonych do celebracji eucharystycznej i pelnienia dziet
mitosierdzia.

2 Zob. Santa Maria de Melke, w: San Martin de Montalbén, provincia de Toledo,
Hiszpania, zdjecie w: EyL 251 (fig. 48).

2 Zob. J.-M. Ferrer, przypis 15 niniejszego artykulu; inni autorzy to np.
M. Gonzélez i A. Iborra.
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3. DZIEDZICTWO TEOLOGICZNE | DUCHOWE SW. ILDEFONSA 1 JEGO
SZKOLY

Z okazji 1400. rocznicy urodzin $w. Ildefonsa z Toledo (ur. ok.
607 r.) w tym miescie odbylo si¢ wiele wydarzeri kulturalnych, ktére
stawialy sobie za cel szeroka prezentacje dokonan tego Swietego arcybi-
skupa, pierwszego z toledariczykéw o korzeniach gockich po nawréceniu
Rekaredo (w 589 r.), i ukazanie tego interesujacego momentu w historii
Hiszpanii, ktéry dla niektérych jest chwilg narodzin tego narodu, owocem
stopienia Hiszpanorzymian z Wizygotami w ogniu wspdlnego projektu
narodowego, realizowanego pod bandera wiary katolickiej.

Posta¢ sw. Ildefonsa jest przelomowa w tym wzgledzie®. Jego
dziedzictwo bylo kluczowe dla zrozumienia ,duszy hiszpariskiej” przez
wieki. Byt on $wiadomy wielu niedomoéwieni i trudnosci, ktére napotykat
wséréd Wizygotéw program III Synodu z Toledo wyrazony w homilii
$w. Leandra wygloszonej na jego zakoriczenie*. Kiedy Ildefons, jako
jeszcze miody mnich, pisal swéj polemiczny traktat O wieczystym dzie-
wictwie NMP, stanal w obliczu tego rodzaju trudnosci. Owe ideologiczne
przeszkody utozsamiaja si¢ w jego dziele z Zydami, ktérzy wdéwczas
byli najbardziej wyksztalceni i przeciwni boskosci Chrystusa (i laczyli
sie¢ w tym z arianami). Ildefons odrzucat ich argumenty przeciw dzie-
wictwu Maryi, gdyz wedlug niego chodzilo o ocalenie wiary w boskos¢
Chrystusa (podawana w watpliwoé¢ przez Zydéw i Wizygotéw, ktérzy
nie nawrdcili si¢ prawdziwie, byé moze najbardziej ,antyrzymskichy”
i zazdrosnych straznikéw korzeni gockich). Uwazal, ze za atakami na
dziewictwo Maryi kryje sie postrzeganie Jezusa jako czysto ludzkiego
stworzenia. Gdy Ildefons objat stolice toledariska, dostrzegl, ze kluczo-
wym zadaniem, majacym na celu ocalenie Kosciola i narodu w jego
Hiszpanii, jest uczynienie z nich prawdziwych chrzescijan. Dlatego jego
uwaga koncentrowala sie na inicjacji chrzescijariskiej (dzieci, rodzicéw
katolickich, heretykéw i Zydéw, nawréconych w wieku dorostym) i na
formagji stalej juz wprowadzonych w wiare przez gorliwe uczestnictwo
w Liturgii Kosciota. Arcybiskup $w. Ildefons napisat traktat O poznaniu
chrztu i niezliczone teksty euchologiczne na potrzeby mszy i oficium divi-

% Zob. ]J. Fontaine, Ildefonso di Toledo, w: DPAC, kol. 1754-1755.
2% Zob. Leander z Sevilli, Homilia en el II concilio de Toledo, w: J. Vives, Concilios
Visigdticos e Hispano-Romanos, Barcelona—-Madrid 1963, s. 139-144.
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num®. Stad tez w Swietle tych zadan i duszpasterskiej troski calego jego
zycia trzeba sytuowac jego zamiar rozpowszechniania wsrdd hiszpariskich
chrzescijan poboznosci maryjnej, kluczowej cechy jego szkoly duchowej
i euchologicznej®.

Dlatego pozwole sobie ustanowi¢ tutaj ,paralelizm” miedzy bisku-
pem Ulfila (Wulfila) w IV wieku i biskupem Ildefonsem w VII wieku.
Pierwszy z nich, bedac cztowiekiem Imperium Rzymskiego, zacheca
Iud gocki do przyjecia chrzescijaristwa arianiskiego i aby to umozliwic,
ofiaruje szereg narzedzi, ktére przez wieki beda ksztaltowaly kulture
tego ludu. Drugiego z nich, bedacego z pochodzenia Wizygotem, mozna
scharakteryzowac przez pryzmat zadania polegajacego na zjednoczeniu
pod szyldem chrzescijaristwa katolickiego zaréwno Wizygotow, jak
i Hiszpanorzymian oraz zapewnieniu w ten sposéb nowemu narodowi
silnej i plodnej tozsamosci. Obaj, jeden na poczatku, a drugi na koricu,
naznaczajg dluga epopeje ludu gockiego: od ich wkroczenia na krarice
Imperium Rzymskiego az do powstania, na drugim kraricu Morza Sréd-
ziemnego (Galia Narbonense i Hiszpania), nowych narodéw zachodnich.
Jest pewne, ze dokonania Ildefonsa nie doréwnywaly osiagnieciom Ulfi-
li pod wzgledem doniostosci kulturowej, ale kazdy z tych biskupdéw,
postugujac sie¢ wlasnymi srodkami duszpasterskimi, ksztattowat ludy
i tworzyt kulture.

Skupiajac uwage na $w. Ildefonsie, podkreslmy, ze dla niego
elementem strukturalnym mariologii jest wieczne dziewictwo (zawsze
duchowe, poniewaz musi zobowigzywac osobe i ksztaltowac ja, oraz
fizyczne, poniewaz musi by¢ ,znakiem zmystowym”, o ktérym Maryja
musi da¢ $wiadectwo).

Maryja jest , dziewica przed urodzeniem” (od poczatku postrzega
siebie jako naleZzaca w calosci do Boga, poczeta bowiem Syna bez udziatu
mezczyzny, Lk 1,26-28). Poprzez te proklamacje wiary wyraza sie ,,ini-
cjatywa zbawcza Boga”. Pan w mlodej Dziewicy czyni sobie przybytek.
Ona jest Jego dzietem, poprzez nig Bdg ,spelnia obietnice, ktére uczynit
wszystkim poprzednikom J6zefa” (zob. Iz 7 przytoczony w Mt 1). Maryja
pozostaje , dziewicq w trakcie rodzenia”. Dla sw. Ildefonsa jest to ,znak”,
ktéry towarzyszy narodzeniu Jezusa Chrystusa (Lk 2,6-7 oraz 22.34-35)

» Zob. ]. Rivera, San Ildefonso de Toledo, Biografia, época y posterioridad, Madrid—
Toledo 1985, rozdzial X, Vision panordmica de los escritos ildefonsianos, s. 154-156.

% Zob. specjalne wydanie numeru czasopisma ,Estudios Marianos” (2008) pod
tytulem: San Ildefonso de Toledo (1667) y los rasgos de la mariologia hispana.
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i ktéry antycypuje to, co ukaze si¢ w ,przemienieniu” (Lk 9,28-36),
a takze ukaze sie z calqg mocg w objawieniach Zmartwychwstatego, obok
znaku pustego grobu (Lk 24). Jezus ,wychodzi z przeczystego tona dzie-
wiczego jak promieni Swiatta, ktéry przechodzi przez krysztal, nie tamiac
go ani nie plamigc”. Ten, ktéry jest prawdziwym czlowiekiem, ukazuje,
ze Maryja jest prawdziwa matka, ktéra ofiaruje swa czutos¢ i swe mleko
nowo narodzonemu. Ten, ktéry jest prawdziwym Bogiem, zaznacza, ze
Ona, rodzac bez bélu, pozostaje nietknieta i co zaskakuje — moze, bez
pomocy $w. Jézefa, tuz po urodzeniu Dzieciecia owinac¢ je w pieluszki
i zlozy¢é w zlobie (Lk 2,7). Maryja pozostanie ,nieznajacq meza” cate
swe zycie, jest bowiem ,dziewicg po urodzeniu”, swiadoma, co dla niej
i jej ludu oznacza znak jej dziewictwa. Jej macierzyristwo spotyka w ten
sposéb, w powigzaniu z planem Bozym, w jej dziewiczym Zyciu az do
przejscia szczegdlng pemie. Ta, co ,przechowywala wszystkie te sprawy
i rozwazala je w swym sercu” (Ek 2,19.51), staje sie¢ kluczowym $wiad-
kiem wiary tej wspdlnoty zrodzonej przez jej Syna na Krzyzu. Ona ma
zostac przyjeta przez wszystkich uczniéw jako ,co$ wilasnego” (J 19,27),
ona ma by¢ od tej chwili matka niezliczonego ludu, ale tym razem rodzac
juz w bélach (kk 2,35; ] 19,26-27 i Ap 12,2). Ona, bedac Dziewica, moze
by¢ nasza Matka i nauczycielkq wszystkich uczniéw swojego Syna. Stad
poboznos¢ maryjna Ildefonsa przybiera posta¢ niewolnictwa (w zna-
czeniu konsekracji, synostwa) maryjnego, ktdre zostanie wieki pézniej
rozpowszechnione na calym swiecie dzigki $w. Ludwikowi Grignion de
Montfort i $wietemu papiezowi Janowi Pawlowi II. Dlatego jest czytel-
nym dziedzictwem $w. Ildefonsa, ze to wilasnie w Hiszpanii Maryja jest
powszechnie nazywana la Virgen — Dziewica.

WNIOSKI

Jest prawda, ze jak posrednio mogliSmy stwierdzi¢, nie istnieja
bezposrednie wiezy miedzy aktualng liturgiq hiszparisko-mozarabska
i tradycja gocka (chrzescijaristwa arianiskiego w formie gockiej), ktorej
poczatki s zwiazane z biskupem Ulfilag (Wulfila). Starozytny Liber Or-
dinum® (poprzedzajacy pontyfikaly) w blogostawieristwie kréla i wojska
wyruszajacych na wojne i w kilku innych rytach zwigzanych z Zzyciem

¥ 7. Janini (red.), Liber Ordinum Episcopal, (Cod. Silos, ach. monadst. 4), Silos 1991.
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i jego aktywno$ciami moze zawiera¢ wiele bardzo ewidentnych i bez-
posrednich cech tradycji gockiej, cho¢ nie sgq one stosowane ani na nie-
szczescie aktualizowane od wielu wiekéw.

W ciagu trzech dilugich wiekéw, ktére dzielg Ulfile od Ildefonsa,
nastapit ogromny rozwdj ludu gockiego. Jest on naznaczony ich wejsciem
w orbite Imperium Rzymskiego i chrzescijanistwa, wraz z ich konfliktami
i ewolucjami. Mysle, Ze niniejsze studium dotyczace tego ,dziedzictwa”,
nadal zywotnego, pokazuje znaczenie pewnych ,zareczyn” kulturowych,
ktére rozpoczynajq sie wraz z dzielem Ulfili, wyrézniajacego sie wsréd
innych, i pokazuja swe ostatnie owoce w krélestwie wizygocko-katolickim
z Toledo w czasach Ildefonsa. To wielka zmiana — od wkroczenia do
Imperium po utworzenie krélestwa narodowego, od arianizmu do kato-
licyzmu, od koegzystengji do jednosci. Musimy traktowac te trzy wieki
jako diugi proces inkulturagji. Jednym z jego owocéw, nadal zywym, jest
wiasnie liturgia hiszparisko-mozarabska®.

Thum. ks. P. Roszak

Streszczenie. Artykul zwraca uwage na elementy wizygocko-hiszpanskie,
ktére przetrwaly w liturgii ksztattujacej sie na terenie Hiszpanii i poludniowej Francji
miedzy VI a VII wiekiem, a do dnia dzisiejszego stanowiacej tres¢ i wskazéwki
dla zycia duchowego niewielkich wspdlnot mozarabskich w Hiszpanii, zwlaszcza
w Toledo, w jego katedrze oraz dwdéch parafiach (Sw. sw. Justy i Rufiny oraz sw.
Eulalii). Skfania to do refleksji na temat zwyczajow wizygockich, ktére przeniknety
do tej liturgii od czaséw nawrdcenia kréla Rekaredo na wiare katolicka i porzuce-
nia przez Wizygotéw arianizmu, bedacego dziedzictwem Ulfili. Wskazane zostaly
zwlaszcza dwa elementy: z jednej strony kulturowy jezyk ,dworsko-bizantyjski”
przyjety przez elity wizygockie, a z drugiej wazny wklad teologiczny i duchowy
$w. Ildefonsa z Toledo i jego szkoly do euchologii liturgii hiszparisko-mozarabskiej
(nie nalezy zapominad, ze Ildefons byl pierwszym po 589 roku Gotem, ktéry zostat
arcybiskupem Toledo, ktére to miasto stalo sie centrum zycia religijnego krélestwa
Wizygotéw od czaséw III Soboru).

Stowa kluczowe: liturgia hiszparisko-mozarabska; mariologia; $w. Ildefons
z Toledo.

% W lepszym poznaniu tresci Mszatu Hiszparisko-Mozarabskiego moze poméc
praca: J. Colomina, La Fe de nuestros Padres, temas de Fe y vida cristiana en la Misa His-
panomozdrabe, Toledo 2000.
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Summary: Elements of “gothic” culture in the hispanic-mozarabic liturgy.
The aim of present article is to retain certain elements that Hispanics Visigoths
contributed to the liturgy that was formed in Spain and southern France between the
sixth and seventh centuries and continue today nourishing the faith and spirituality
of small mozarabs communities in Spain, particularly in Toledo, in the Cathedral
and in two parishes (the Santas Justa y Rufina and Santa Eulalia). The question is
what custom of the Visigoths was transimited to this liturgy from the conversion
of Recared to the Catholic faith and abandoning his former Arianism legacy of
Ulfilas. Two types of elements attract attention in this regard: on the one hand,
a “Byzantine-courtly” cultural language assumed by the Visigothic elites; secondly,
the important theological and spiritual contribution of St Ildefonso de Toledo and
his school to the euchology of the Hispano-Mozarabic liturgy (bearing in mind that
after the 589 St. Ildefons is the first Gothic Ildefonso assuming the episcopacy in
the royal city of Toledo, center from the Third Council of the religious life of the
Kingdom).

Keywords: hispanic-mozarabic liturgy; mariology; st. Ildefons of Toledo.
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