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W Srodowiskach, w ktdrych liturgia rzymska wiedzie prym i nieja-
ko posiada monopol na bycie celebrowana, trudno dostrzec cale bogactwo
i dziedzictwo liturgiczne Kosciola, wedle niektérych oddychajacego nie
dwoma, ale trzema plucami'. Na to bogactwo obok Koscioléw Zachodu
sklada si¢ cudowna i wcigz tajemnicza mozaika tradycji wschodnich.
Taki stan rzeczy domaga sie opracowan, ktére chocby w panoramiczny
spos6b przybliza polskiemu czytelnikowi te starozytna i wcigz za mato

" Mateusz Potoczny — dr Koscielnych Nauk Wschodnich w zakresie liturgii
(PIO, Rzym), prezbiter diecezji opolskiej, birytualista, pracownik naukowo-badawczy
w Instytucie Badaii Nauczania Papieskiego w Kamieniu Slaskim.

! Prekursorem idei dwdéch pluc Kosciola (katolicyzmu i ortodoksji) byl rosyjski
poeta Wiaczestaw Iwanowicz Iwanow. Pojecie to zaadaptowal nastepnie Jan Pawel
II, méwiac o koniecznosci prowadzenia dialogu ekumenicznego z prawostawnym
Wschodem. Jednak Sebastian Brock, najwybitniejszy dzi§ znawca Kosciotéw i tradycji
syryjskich twierdzi, ze Kosciét oddycha trzema plucami: zachodnim (w przewazajacej
mierze laciiskim), wschodnim-prawostawnym i wschodnim-syryjskim. Zob. R. Bird, The
Russian Prospero: The Creative Universe of Viacheslav Ivanov, London 2006, s. 39, 189; Jan
Pawel II, Ut unum sint, nr 54; S. Brock, The Syriac Orient: a Third ‘Lung’ for the Church?,
,Orientalia Cristiana Periodica” 71 (2005), s. 5-20.
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znang rzeczywistos¢. Niniejsza prezentacja, bedaca zarysem liturgicznego
dziedzictwa chrzescijariskiego Wschodu, chce by¢ przyczynkiem pobu-
dzajacym wigksze zainteresowanie Orientem.

W zwiazku z wieloscia i zlozonoscia Kosciotéow Wschodnich
juz na poczatku nalezy zaznaczy¢, ze prawidlowe zestawienie rodzin
liturgicznych wymaga uprzedniej precyzacji istotnych pojec, a nastepnie
geograficznego umiejscowienia i historycznego usystematyzowania oma-
wianych wspdlnot, co bedzie stanowi¢ punkt wyjscia tegoz opracowania.
Nastepnie zaprezentowane zostana wschodnie rodziny liturgiczne wraz
z wyrostymi z nich tradycjami. Z oczywistych wzgledéw kazda z nich
zostanie oméwiona bardzo ogdlnie, jednakze ze zwréceniem uwagi na
wyrézniajace ja sposréd innych cechy?.

1. GEOGRAFIA 1 TERMINOLOGIA

W tradycyjnym pojeciu terminy , Wschéd/Orient” wigza sie sensu
stricto z podzialami Cesarstwa Rzymskiego dokonanymi przez cesarza
Dioklecjana (284-305)°. W tym kluczu przez chrzescijariski Wschéd rozu-
mie sie wiec tereny administracyjnie nalezace do pars orientalis Imperium
oraz niektdre, potozone poza jego granicami, a pozostajace pod wplywem
wywodzacych sie stamtad wyznawcéw Chrystusa (perska Mezopotamia,
Armenia, Gruzja, Etiopia czy Wybrzeze Malabarskie w Indiach); sam
termin Koscioly Wschodnie precyzuje geograficzne ramy ich umiejsco-
wienia. Jednak, jak zauwaza Filippo Carcione, taka klasyfikacja, chod¢
wcigz powszechna, moze by¢ jedynie punktem wyjscia w spojrzeniu na
Koscioty Orientu. W rzeczywistosci jest ona bowiem silnie zabarwiona
ideologiczna europeizacja, widzaca w Rzymie centrum s$wiata, religii
i polityki. Wedlug autora stuszniejsze jest okreslanie wywodzacych sie
z Bliskiego Wschodu Kosciotéw ich jednostkowymi nazwami wilasnymi*.
Wydaje sie jednak, ze ze wzgledu na powszechnos¢ i geograficzng ja-

2 Nalezy doda¢, ze owe cechy wyrdzniajace odnosza si¢ do tradycji jako takiej,
nie precyzujac zmian, jakie przeniknely do poszczegdlnych liturgii pod wplywem unii
z Rzymem zawieranych przez poszczegdlne wspdlnoty.

* W jednym z podzialéw dokonanych przez Dioklecjana na Orient skladaly sie
nastepujace prowingje: Cylicja, Cypr, Mezopotamia, Syria, Palestyna, Arabia, Egipt i Libia.
Por. V. Poggi, Panorama storico delle Chiese cristiane in Asia e in Africa, Bologna 2005, s. 11.

* F. Carciocne, Le antiche chiese orientali, ,,Credere oggi” 3/147 (2005), s. 9-14.
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snosc, zastosowanie terminu ,Koscioty Wschodnie” jest usprawiedliwione.
Zbyt pochopne jego unikanie mogtoby wprowadzi¢ niepotrzebny chaos
i dezorientacje metodologiczng. Ponadto pojecie to jest dzi§ akceptowane
nie tylko na Zachodzie, ale takze we wspdlnotach bedacych podmiotami
rzeczonego Wschodu.

Przywotany F. Carcione zwraca uwage na jeszcze inng osobliwos¢:
wedlug niego mimo réznic i ogromnych podziatéw, jakie na przestrzeni
dziejéw narosty miedzy Kosciolami Rzymu i Konstantynopola, przez
wieki istniala miedzy nimi przedziwna zgodnos¢ co do nazywania
,wschodnim” jedynie tego, co tyczylo sie tradycji bizantyjskiej. Tenden-
gje te autor stusznie nazywa redukcja starozytnego chrzescijaristwa bli-
skowschodniego, ktéra wciaz jeszcze zdaje sie pokutowaé w mentalnosci
rzymsko-bizantyjskiej’.

Zatem chrzescijaristwo narodzilo si¢ na Wschodzie. Pierwsi ucznio-
wie Chrystusa, wychodzac z Jerozolimy, kierowali swoja dziatalnosé
misyjng zaré6wno na $wiat orientalny, jak i hellenistyczny®. Nowa religia,
zwlaszcza z powodu przesladowarn, szybko sie rozprzestrzeniata, tworzac
w wiekszych miastach swoje pierwsze osrodki’. W przeciagu pierwszych
pietnastu lat prawdziwym centrum chrzescijariskiej ekspansji byta Sy-
ria — zaréwno grecka, ze stolica w Antiochii, jak i aramejska, ze stolica
w Damaszku, o czym informujq nas przekazy biblijne (por. Dz 9; 11; 22;
26). Inne znaczace osrodki chrzescijaristwa w tym okresie to péinocno-

> Por. Tamze, s. 10. Ciekawostka moze by¢ definicja zawarta w wydanej
w pierwszej polowie XX w. Encyklopedii religii i etyki. Zamieszczone tam hasto ,Kosciét
Wschodni” (,Eastern Church”), wystepujac w liczbie pojedynczej, odnosi te nazwe
w pierwszej kolejnosci do prawostawia, inne tradycje zas, cho¢ wspomniane, zdaja sie
zajmowac jedynie pozycje drugorzedna. Zob. J. Hasting (red.), Encyclopedia of Religion
and Ethics, t. 5, New York 1920, s. 134.

¢ Gléwnie na podstawie pism $w. Pawla dokonuje si¢ czasem blednej redukgji
poczatkéow chrzescijaristwa, ograniczajac je do swiata wplywow greckich. Jak zauwaza
Jean Daniélou, Apostol Narodéw, bedac Grekiem, kierowat swoje pisma do Grekéw. Nie
byt przy tym zainteresowany chrzescijaristwem z kregu jezyka aramejskiego. Tymczasem
srodowisko helleriskie to tylko jedna czes¢ historii pierwotnego Kosciola, niezwykle
istotna, ale nie jedyna. Analizujac wczesne chrzescijaristwo, nie nalezy zapominad, ze
w znacznej mierze przynalezalo ono do kregu semickiej kultury syryjskiej oraz bardzo
wczesnie takze do hebrajsko-hellenistycznej kultury egipskiej. Sam zas Kosciét pierwotny
przez pewien czas pozostawal w Scistym zwigzku ze srodowiskiem zydowskim. Por.
J. Daniélou, H. I. Marrou, Historia Kosciota 1. Od poczgtkdw do roku 600, Warszawa 1984,
s. 21.

7 Por. P. Jaskota, Wyznania chrzescijariskie bez jednosci z Rzymem, Opole 2008, s. 7.

167



168

Mateusz Potoczny

afrykariska Aleksandria oraz syryjskie Edessa i Nisibis. Zupemie nowy
rozdzial w klasyfikacji Kosciotéw chrzescijariskiego Orientu rozpoczat sie
wraz z utworzeniem patriarchatu w Konstantynopolu i przyznaniem na
drugim soborze powszechnym (Konstantynopol, 381) biskupowi tegoz
miasta najwyzszego po papiezu miejsca w Kosciele [kan. 3], co nastep-
nie utwierdzono postanowieniami Soboru Chalcedoniskiego (451), ktory
w kan. 28. biskupa Nowego Rzymu zréwnat z papiezem?®. Od tamtego
czasu nowa stolica Imperium i wytworzona w niej tradycja zaczeta nie-
zastuzenie pretendowac do bycia srodkiem ciezkosci wschodniego chrze-
Scijaristwa. Zdawano si¢ zapominad, ze w czasie gdy Bizancjum dalekie
bylo jeszcze od przyznania mu statusu ,Nowego Rzymu” i stanowilo
jedynie mata wspdlnote catkowicie zalezna od metropolity Heraklei,
Antiochia i Aleksandria zyly juz na sposéb patriarchalny, wyprzedzajac
de facto decyzje pdzniejszych soboréw’.

W tym miejscu doprecyzowania wymaga jeszcze pojecie ,rytu”.
W zachodnim (potocznym) rozumieniu oraz w poboznosci ludowej za-
kres znaczeniowy tego terminu czesto ogranicza si¢ do okreslenia pew-
nych czynnosci liturgicznych lub kultycznych, takich jak sprawowanie
sakramentéw czy sakramentaliow. Tymczasem w znaczeniu szerszym,
powszechnym we wschodnich ujeciach zagadnienia, ryt jest zazwyczaj
utozsamiany z obrzadkiem i odnosi si¢ do calego dziedzictwa liturgicz-
nego, teologicznego, duchowego i dyscyplinarnego danej wspdlnoty, jej
odrebnosci kulturowych oraz historycznych okolicznosci, ktére wyrazajg
sie w sposobie zycia wiary, jaki wilasciwy jest kazdemu Kosciotlowi sui
iuris (por. KKKW 28,1). Jednoczesnie ryt/obrzadek jako bezcenne dzie-
dzictwo i element wyrézniajacy Koscioty nie jest ich synonimem, gdyz
tylko wspoélnota z jej widzialng glowa jest wilasciwg osobg prawna'.
Innymi stowy: rozumiejac czym jest liturgia Kosciota i kim jest uczest-
niczacy w niej czlowiek, ktéry rozwija sie i udoskonala w konkretnym
czasie i miejscu, w takiej, a nie innej grupie ludzi powiazanych tradycja

8 Por. G. Ostrogorski, Dzieje Bizancjum, Warszawa 2007, s. 98.

¢ Przypomnijmy, ze pentarchi¢ usankcjonowat dopiero Sobér Chalcedoriski (451 r.),
ktéry do istniejacych juz wczesniej stolic patriarchalnych (Antiochii, Aleksandrii,
Rzymu i Konstantynopola) dodal takzZe Jerozolime. Por. F. Carciocne, dz. cyt., s. 11;
M. Nin, Storia delle liturgie orientali, w: A.J. Chupungco (red.), Scientia liturgica. Manuale
di Liturgia, t. 1, Casale Monferrato 1998, s. 131.

1 Por. D. Salachas, ,Rito e riti”, w: E. G. Farrugia (red.), Dizionario enciclopedico
dell’ Oriente cristiano, Roma 2000, s. 634-635; S. Rosso, La celebrazione della storia della
salvezza nel rito bizantino, Cittf del Vaticano 2010, s. 19-20.
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oraz dziedzictwem kulturowym i historyczno-geograficznym, mozna
poja¢ zakres znaczeniowy rytu/obrzadku, tak jak jest on powszechnie
rozumiany na Wschodzie''.

2. ORIENTALNY PLURIFORMIZM LITURGICZNY

Liturgia, bedaca uobecnieniem zbawczego dzieta Chrystusa, kon-
tynuowanego w dziejach na sposéb sakramentalny, powinna by¢ i jest
sercem calego Kosciota oraz jezykiem, poprzez ktéry éw Kosciét Chry-
stusowy sie wyraza'?. Spehiajac taka funkgje, jest réwniez szczytem dzia-
talnosci Kosciota i Zrédlem jego mocy (por. KL 10). Na Zachodzie bywa
ona rozumiana dos¢ szeroko, zawierajac w sobie wszystkie formy kultu
sprawowanego przez Kosciél; na Wschodzie oznacza gléwnie sprawowa-
nie Eucharystii*?. Bez wzgledu jednak na réznice w $cistym rozumieniu
samego jej pojecia, dla kazdego chrzescijanina liturgia jest rzeczywistoscia,
poprzez ktérg wchodzi on w relacje z Chrystusem i stanowi przedziwng
z Nim komunie'*. We wschodnich wspdlnotach liturgia jest tez gtéwnym
miejscem refleksji teologicznej, pierwszym i najbardziej widzialnym
aspektem ich zycia, a momenty wielkich przemian Swiata, w ktérym
rozwijaly sie KoScioly, w niej wilasnie zostawily swéj Slad, czynigc zeri
uprzywilejowane swiadectwo wiernie przekazujace istotne wartosci®.

Cho¢ Zrédiem i gléwnym protagonistg liturgii jest jeden i niepo-
dzielny Chrystus, jedng z charakterystycznych jej cech, szczegélnie wy-
rozniajaca si¢ na chrzescijariskim Wschodzie, jest wielos¢ form wyrazu.
Nalezy zauwazy¢, ze zaréwno teologia jak i liturgia chrzescijariska od
zarania wpisane byty tam w kontekst, w ktérym wielkie znaczenie odgry-
waly réznice’. Ow pluriformizm wynikat juz z samej specyfiki Wschodu.
Jak czytamy w dokumencie Orientale Iumen: ,Chrzescijariski Wschéd od
samych poczatkéw jawi sie jako wewnetrznie zréznicowany, zdolny przy-
ja¢ charakterystyczne rysy kazdej poszczegdlnej kultury i zachowujacy

' Por. I. H. Dalmais, Liturgies d’Orient. Rites et symboles, Paris 1980, s. 35.

2 Por. R. Taft, ,La liturgia nella vita della Chiesa”, w: tenze, A partire dalla
liturgia. Perché ¢ la liturgia che fa la Chiesa, Roma 2004, s. 46.

B Por. J. M. Czerski, Liturgie Kosciolow Wschodnich, Opole 2009, s. 19.

" Por. LH. Dalmais, Liturgies, s. 35.

5 Por. S. Rosso, dz. cyt., s. 38.

6 Por. V. Poggi, dz. cyt., 7.
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najwyzszy szacunek dla kazdej wspdlnoty lokalnej” (OL 5). Oczywiscie
réznice i autonomia w kwestiach wiary nie dotyczyty spraw najbardziej
fundamentalnych. Zaréwno wspdélnoty Wschodu, jak i Zachodu taczyta ta
sama wiara w Jezusa Chrystusa i Jego zmartwychwstanie oraz w Trojce
Swieta, ta sama tradycja biblijna, $wiadomos$¢ koniecznoéci szafarstwa sa-
kramentéw (w szczegdlnosci chrztu i Eucharystii), a takze wiara w zycie
wieczne. Jednakze w innych aspektach do gtosu dochodzito wiele réznic,
ktére sprowokowaly pojawienie si¢ odmiennych denominagji chrzescijan'.
W omawianych Kosciotach liturgia nigdy nie byta czyms$ narzuco-
nym z zewnatrz: zachowujac swoje istotne elementy, akceptowala i przyj-
mowata rézne formy wyrazu odpowiednie zaréwno dla kultury, jak i dla
teologii sprawujacych ja ludéw. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze
w tej liturgiczno-eklezjalnej réznorodnosci jeszcze pelniej wyraza sie ka-
tolickos¢ Kosciota Chrystusowego, ktéra znajduje swoje uzewnetrznienie
wiasnie w zwyczajach wlasciwych konkretnym tradycjom lokalnym'.
Poszczegodlne liturgie Kosciotéow Wschodnich od poczatku réznity
sie m.in. odmiennym roziozeniem akcentéw teologicznych, przyjetymi
formami liturgicznymi, rola ludu i duchowieristwa oraz architektura
sakralng”. Wraz z ksztaltowaniem si¢ osrodkéw teologicznych i kate-
chetycznych powstaly na Wschodzie centra stanowigce mateczniki tra-
dydji liturgicznych. Cho¢ srodowiska Jerozolimy, Antiochii, Aleksandrii,
Edessy, Nisibis i Konstantynopola wywarly znaczacy wplyw na rozwdj
liturgicznych tradycji Wschodu, nalezy przyjaé, ze wszystkie obrzadki
wschodnie maja Zrédlo w dwdéch pierwszych z nich. Zaréwno syryjska
Antiochia, jak i egipska Aleksandria od najdawniejszych czaséw nada-
waly kierunki rozwijajacej sie teologii i liturgii**. To przeciez w Antiochii
wyksztalcila sie mistrzowska szkola egzegetyczna, oparta na metodzie
historyczno-literalnej. W debatach teologicznych srodowisko tego miasta
jawilo sie jako przywiazane do dziedzictwa starotestamentalnego, z sil-
nym akcentowaniem jedynosci Boga*. Z kolei w lezacej w delcie Nilu

7 Por. P. D. Day, Eatsern Christian Liturgies. The Armenian, Coptic, Ethiopian and
Syrian Rites, Shannon 1972, s. 2. Pelng prezentacje Koscioléw Wschodnich, katolickich,
jak i niebedacych w jednosci z Rzymem, mozna znaleZ¢ m.in. w: R. G. Roberson, Chrze-
Scijariskie Koscioty Wschodnie, Krakéw 2005.

8 Por. I. H. Dalmais, Liturgies, s. 31-32.

¥ Tamze.

2 Por. I. H. Dalmais, The Eastern Liturgical Families, w: A. G. Martimort (red.),
The Church at Prayer, t. 1, Collegeville 1986, s. 28.

2 Por. M. Banaszak, Historia Kosciota, t. 1, Warszawa 1986, s. 29; H. Langkammer,
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Aleksandrii zostaly zorganizowane pierwsze studia teologiczne, ktdre
odegraly pierwszoplanowa role w dziedzinie formowania katolickiej
doktryny trynitarnej i chrystologicznej. Aleksandryjska egzegeza cecho-
wata sig finezjq alegoryczna, w debacie teologicznej zas srodowisko byto
otwarte na filozofie grecka®. Obecni w tych miastach wyznawcy Chrystu-
sa, obok specyficznej teologii, dos¢ szybko wyksztalcili charakterystyczne
liturgie, dajace poczatek liturgicznym rodzinom: syro-antiocheriskiej
i aleksandryjskiej”. Nalezy zauwazy¢, ze wywodzace si¢ z nich poszcze-
golne tradygje liturgiczne nie byly wynikiem bezposredniej emanacji, lecz
owocem procesu rozwoju, w ktérym istotnymi elementami byly kombi-
nacje, zmiany i zapozyczenia*. Manel Nin zauwaza, ze w ksztaltowaniu
sie poszczegdlnych liturgii mozna wyrézni¢ dwie fazy: epoke archaiczna
(I-IV w.) i epoke konsolidacji, cechujaca sie wzajemnym oddalaniem sie
Kosciotéw i liturgii (od V w.)%.

3. LITURGICZNA RODZINA SYRO-ANTIOCHENSKA

W srodowisku antiocheriskim zrodzita si¢ forma liturgii bedaca
swoistaq mieszanka elementéw semickich i greckich. Data ona poczatek
dwom tradycjom: zachodniosyryjskiej, ktéra uksztattowata sie pod wpty-
wem helleriskiej Antiochii, i wschodniosyryjskiej, przywigzanej bardziej
do korzeni sigegajacych kultury semickiej*. Najstarsze swiadectwa litur-
giczne zaliczane do tej rodziny znajdujemy w Didaché, Tradycji Apostolskiej,
w niektérych anaforach (np. Liturgia Jakuba brata Parskiego, Liturgia
Addaja i Mariego), a takze w homiliach i katechezach Ojcéw Kosciota.
Gléwnymi jezykami liturgicznymi byly tu grecki i dialekt aramejskiego
zwany syryjskim. Pierwszy z nich przewazat na terenach greckich, nato-
miast jezykiem syryjskim (zaréwno w formie zachodniej, jak i wschodniej)

Antiochetiska szkota egzegetyczna, w: F. Gryglewicz — in. (red.), Encyklopedia katolicka, t. 1,
Lublin 1985, kol. 647; F. Carciocne, dz. cyt., s. 11. Dla poszerzenia tematu szkoty antio-
Antioch. A study of early Christian thought in the East, Cambridge 1982.

2 Por. R. Gostkowski, Z. Kiss, Aleksandria, w: F. Gryglewicz — in. (red.), dz. cyt.,
kol. 341; B. Kumor, Patriarchaty Aleksandrii, w: tamze, kol. 342; F. Carciocne, dz. cyt., s. 11.

2 Por. M. Nin, Storia, s. 132.

# Por. P. D. Day, dz. cyt.,, s. 1.

% Por. M. Nin, Storia, s. 131-135.

% Por. Tamze; 1. H. Dalmais, The Eastern, s. 28-29.

171



172

Mateusz Potoczny

postugiwano si¢ w Kosciotach Persji i Mezopotamii oraz w niektérych
srodowiskach klasztornych rejonu antiocherskiego®.

3.1. TRADYCJA WSCHODNIOSYRYJSKA

Liturgie nalezace do tej tradycji uksztaltowaly sie na terenach leza-
cych poza wschodnimi rubiezami Imperium Rzymskiego, miedzy rzekami
Tygrys i Eufrat, na terenach Perskiego Imperium Sassanidéw, a nastepnie
Kalifatu Abbasydéw. Juz samo polozenie sprawilo, ze zrodzony tam Ko-
$ciél nazywany byl po prostu Kosciotem Wschodu. W prowingjach tych
hellenizacja byla staba, a ludzie méwili dialektami jezyka aramejskiego. Te
okolicznosci potaczone z duzg diasporg zydowska pozostalq po niewoli
babiloniskiej sprawily, ze chrzescijaristwo zachowalo tam liczne elemen-
ty semickie. Od strony teologicznej Kosciét 6w przyjal credo nicejskie,
jednak poézniej wyksztalcit wiasng koncepcje dwoch natur w Chrystusie
oraz nauke dotyczaca Matki Bozej (Theotdkos), nie przyjmujac przy tym
uchwat Soboru Efeskiego (431)%.

Cho¢ teologicznie wywodzacy sie z kregu wplywéw antiocheri-
skich, dos$¢ szybko gléwne autonomiczne centra liturgiczne Kosciota
skoncentrowaly sie wokét wspomnianych juz miast — Edessy i Nisibis
— a jezyk wschodniosyryjski stat sie ich jezykiem liturgicznym oraz

7 Por. M. Nin, Storia, s. 132. Ze wzgledu na specyfike liturgii wschodniosyryjskiej
niektérzy autorzy nie zaliczajq jej do grupy syro-antiocheriskiej, nazywajac ja sama w so-
bie odrebng rodzing liturgiczna (zob. P. D. Day, dz. cyt., s. 5-6; X. Koodapuzha, Oriental
Churches an Introduction, Kottayam 1996, s. 108-111). Wydaje si¢ jednak, ze taki podziat
nie jest uzasadniony z punktu widzenia historycznego. Region Tygrysu i Eufratu byt
bowiem gléwnie antiocheriskim polem dzialalnosci ewangelizacyjnej, a sama liturgia w jej
gtéwnych zrebach cechuje si¢ wieloma podobieristwami do liturgii syryjskiej zachodniiej.

% Ze wzgledu na to, ze Kosciét nie przyjal uchwat Soboru Efeskiego (431 r.)
potepiajacych Nestoriusza, dos¢ czesto bywa on nazywany Kosciolem Nestoriariskim.
Jednak z punktu widzenia historyczno-teologicznego nazwa ta okazala si¢ nieadekwatna;
sam za$ Koscidl stal sie niezaleznym jeszcze przed kontrowersjq nestoriariska, w roku
410. Cho¢ sam Nestoriusz jest czczony w Kosciele jako $wiety, gtéwnym doktorem
Asyryjczykéw jest Teodor z Mopsuestii. Por. E. G. Farrugia, Nostorianesimo, w: tenze
(red.), dz. cyt., s. 522-523. Warto dodad, Ze po przeniesieniu stolicy do zalozonego po
762 r. Bagdadu, miasto to stalo si¢ takze stolica patriarchatu. Dla poglebienia tematy-
ki zob. takze: A. S. Atiya, A History of Eastern Christianity, London 1968, s. 239-302;
H. Denzinger, Ritus Orientalium, Graz 1961, s. 3 (wraz z przypisem 2.); P. Jaskota,
dz. cyt., s. 9-13; I. H. Dalmais, Liturgies, s. 46.
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spoiwem kulturowym. W poczatkach IV w. Kosciél otrzymal konkretng
strukture zorganizowang wokét biskupa (péZniej patriarchy) perskiej sto-
licy, Seleucji-Ktezyfonu, a w sredniowieczu byt najprezniej rozwijajacym
sie Kosciolem w Agzji. Dzigki jego misjonarskiej aktywnosci rozszerzyt
sie po Tybet, Chiny, Mongoli¢ i Indie. W XIV w. Kosciét w calej Azji
posiadat okolo 20 metropolii i 200 biskupstw?.

W ewolucji liturgicznej Kosciota Wschodu mozemy wyréznic¢
trzy etapy, zwigzane z osobami katolikoséw-patriarchéw. Pierwszym
bylta reforma dokonana przez Isho’yahba III (650-658), jednoczaca rézne
obrzadki Kosciota Wschodu; dzigki niej dokonano m.in. kodyfikacji bre-
wiarza. Drugi etap stanowita reforma Eliasza II (1176-1190), wzbogacajaca
dzieto dokonane pie¢ wiekéw wczesniej. Trzecia faza ewolucji wigzata
sie z Yehballahem II (1176-1190), ktéry zgrupowat tzw. Gazza, tj. skarbce
hymnoéw liturgicznych™.

Jesli chodzi o teksty liturgiczne, to — jak zauwaza Irénéé-Henri
Dalmais — do czaséw wspdlczesnych zachowaly sie giéwnie ich po6z-
ne, Sredniowieczne wersje. Jednakze przetrwale komentarze — gtéwnie
Teodora z Mopsuestii (1428), Narsaja z Edessy (V w.), Gabriela Qatraia
(VII w.) i Pseudo-Jerzego z Arbela (IX-X w.) — ukazuja cate pigkno i bo-
gactwo tej tradycji*. Najpopularniejsza tu Anafora Addaja i Mariego,
zwana czasem Anafora Apostoléw, siega swymi korzeniami III w. i jest
zblizona w formie do Zydowskiego blogostawieristwa berakah®. Dwie

¥ Por. X. Koodapuzha, dz. cyt., s. 109. Philip Jenkins w jednej z publikacji
poswieconych m.in. omawianemu Kosciolowi zawarl bardzo ciekawq uwage: ,Zanim
$w. Benedykt zalozyt pierwszy klasztor, przed czasami brytyjskiego kréla Artura, nesto-
rianiskie biskupstwa istnialy w Nishapur i Tus w Chorasanie, w péinocnowschodniej Persji
i w Rai. Zanim Anglia otrzymala pierwszego biskupa Canterbury — prawdopodobnie
zanim Canterbury mialo jakikolwiek chrzescijariski kosciét — Kosciét Nestorianiski miat juz
metropolitéw w Merw i Herat, w dzisiejszym Turkmenistanie i Afganistanie, a koscioty
dziataly na Sri Lance i Wybrzezu Malabarskim. Zanim krél Wactaw rzadzit chrzescijan-
skimi Czechami, zanim Polska stala sie katolicka, nestoriariskie biskupstwa w Bucharze,
Samarkandzie i Patnie mialy juz status metropolii. Nasza powszechna mapa mentalna
historii chrzescijaristwa pomija tysiac lat tej historii i kilka milionéw mil kwadratowych
terenu. (...) Nie mozemy zrozumieé historii chrzescijaristwa bez Azji — albo, w rzeczy
samej, historii Azji bez chrzescijaristwa”. P. Jenkins, The Lost History of Christianity, Oxford
2008, s. 11. Zob. takze: M. Nicolini-Zani, La via radiosa per I'oriente, Magnano 2006.

% Por. I. H. Dalmais, The Eastern, s. 29; R. G. Roberson, dz. cyt., s. 15.

31 Por. M. Nin, Storia, s. 137-138.

% Por. R. Cabié, The Eucharist, in: A. G. Martimort, (red.), The Church at Prayer,
t. 2, Collegeville 1987, s. 29-34; 1. H. Dalmais, The Eastern..., s. 29-30.
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pozostale anafory uzywane do dzi§ w Kosciele Wschodu przypisywane
sa Teodorowi z Mopsuestii i Nestoriuszowi (t ok.450)%.

Wsréd pozamszalnych celebracji sakramentalnych jedynie chrzest
i sakrament Swiecert uzyskaly rozwinieta i dobrze opracowang forme ;
pozostale sakramenty — zeby uzy¢ sformutowania jakim postuzyt sie I. H.
Dalmais — wciaz jeszcze pozostaja w stanie embrionalnym*. Z reszta gdy
idzie o kwestie sakramentéw to przyjmuje sie, ze Kosciét Wschodu uznaje
ich siedem, jednak nie sq one jasno sprecyzowane. Co do czterech nie
ma watpliwosci: chrzest, Eucharystia, sakrament swieceni i malzeristwo.
Jednak pozostale trzy w opiniach niektérych oscylujg wokét blogosta-
wienistwa mnichéw, oficjum za zmartych, oleju namaszczenia, absolugji,
Swietego zaczynu, znaku krzyza oraz dedykacji kosciota®.

Waznym elementem celebracji wschodniosyryjskich od najdawniej-
szych czaséw byla poezja, ktérej najstynniejszym twoérca byt sw. Efrem
z Nisibis (t 373). Jego teksty do dzi§ sa gléwnym Zrédlem poznania
liturgii owego czasu®.

Za Azizem Atiyaq warto zwréci¢ uwage na kilka charakterystycz-
nych cech omawianej tradygji: celebracja eucharystyczna nie jest tu ko-
niecznie zwigzana z liturgia niedzielna; kazdorazowe przyjecie komunii
$w. wymaga od wiernych postu od péinocy, zas celebrans i diakon winni
rozpoczaé swoje modlitwy w wigilie wyznaczonego dnia i kontynuowac
je o poranku dnia nastepnego, az do chwili rozpoczecia celebracji sakra-
mentalnej; spowiedZ nie jest wymagana do pelnego uczestnictwa w Eu-
charystii; rok liturgiczny rozpoczyna si¢ pierwszego grudnia i dzieli sie
na dziewie¢ okreséw; uzywany jest kalendarz juliariski (w obliczaniu mie-
siecy), za$ system liczenia lat zaczerpniety jest z tzw. ery Seleucydow™.

Do wschodniosyryjskiej tradycji liturgicznej naleza: Asyryjski Ko-
$ciét Wschodu, jego bedacy w jednosci z Rzymem odpowiednik — Kosciét
Chaldejski i Kosciét Syro-Malabarski.

% Por. S. Brock, A Brief Outline of Syriac Literature, Kottayam 2009, s. 109; F. E.
Brightman, The Anaaphora of Theodore, ,Journal of Theological Studies” 31 (1930), 160-164;
A. S. Atiya, dz. cyt,, 295.

3 Por. 1. H. Dalmais, The Eastern, s. 30.

¥ Por. A. S. Atiya, dz. cyt., 296.

% Por. I. H. Dalmais, Liturgies, s. 46-47.

¥ Por. A. Atiya, dz. cyt., s. 295.
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3.2. TRADYCJA ZACHODNIOSYRYJSKA

Drugg tradycja nalezacg do liturgicznej rodziny syro-antiocheriskiej
jest tradycja zachodniosyryjska, silnie zwigzana z lezacymi w granicach
Cesarstwa Rzymskiego okolicami Antiochii. Najstarsza liturgia wywo-
dzaca sie z tego Srodowiska przekazana zostata w Didascalia Apostolorum
(IIT w.)*®. Z dziedzictwa tej tradycji zrodzily si¢ trzy odrebne ryty: syro-
-antiocheniski, bizantyjski i ormianski (od pierwszego odréznia si¢ cza-
sem liturgie maronitéw, za$ drugi i trzeci czesto bywajgq ujmowane jako
odrebne rodziny liturgiczne, jednak nie ulega watpliwosci, Ze srodowisko
antiocherniskie wywarto na nie duzy wpltyw)¥.

4.2.1. LITURGIA SYRO-ANTIOCHENSKA

Poczatkowo w Kosciotach tradycji zachodniosyryjskiej jezykiem
liturgicznym byla greka. Po ogloszeniu przez Kosciét jakobicki* autono-
micznosci, do liturgii stopniowo zaczat wchodzi¢ jezyk syryjski (w jego
zachodniej wersji zapisu i wymowy), a z czasem obrzedy wzbogacono
o syryjska poezje przypisywang $w. Efremowi i Jakubowi z Sarug (1521)*.
Syro-antiocheriska tradycja liturgiczna cechowala si¢ wielka réznorod-
noscig. Niemal kazdy klasztor i kazda diecezja posiadala wlasne ksiegi
liturgiczne oraz odrebne praktyki. Dla uzasadnienia takiego stanu rzeczy
Baby Varghese przywotuje opinie jednego z najwybitniejszych pisarzy
i liturgistéw tego Kosciota, Dionizego Bar Salibi (11171):

% Por. I. H. Dalmais, Liturgies, s. 48.

% Por. I. H. Dalmais, The Eastern, s. 31-32.

# Nazywany czasem ,monofizyckim” ze wzgledu na odrzucenie sformutowan
Soboru Chalcedoniskiego (451) dotyczacych dwéch natur w Chrystusie. Termin |, Kosciét
jakobicki” wywodzi si¢ od imienia Jakuba Baradeusza (542/3-578), potajemnie wy-
$wieconego na biskupa Edessy. Jako przeciwnik Chalcedonu wizytowat przesladowane
przez cesarzy Koscioly monofizyckie, ozywiajac ich zycie religijne i potajemne wyswie-
cajac biskupéw. Dla niepoznaki ubieral sie w lachmany, stad wiasnie przylgnat do
niego przydomek ,Baradeusz” (z syr. Biird'eina, gr. Bapadaioc — dostownie ,,obdarty”).
C. Capizzi, R. Lavenant, Giacobbe (Giacomo) Baradeo o Baradai, w: E. G. Farrugia (red.),
dz. cyt., s. 339. Por. G. O’Collins, E. G. Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych,
Krakéw 2002, s. 328-329.

41 Por. I. H. Dalmais, The Eastern, s. 32.
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Fakt, ze ludzie kazdego kraju modlg sie inaczej i maja cos, co odréznia
ich od reszty, idzie na ich korzys¢, po pierwsze dlatego, ze wskazuje na
bogactwo ich poboznosci i duchowej Zywotnosci, i po drugie dlatego, ze
jest to znakiem niemoznosci pojecia Boga, ktéry pragnie by¢ uwielbiony
na rézne sposoby, w réznych krajach i réznych miastach®.

W tym kluczu nalezy rozpatrywac kwestie diugiego braku precy-
zacji istotnych formut liturgicznych oraz otwarcia na nowe kompozycje
hymnograficzne. Dodajmy, ze sama liturgia, poczawszy od VI w. zaczela
adaptowac niektére praktyki Kosciota Jerozolimskiego, a z czasem ubo-
gacila si¢ takze wplywami bizantyjskimi. Definitywnej jej kodyfikacji
dokonano w XII w., gléwnie za sprawa cytowanego Dionizego Bar Salibi
i patriarchy Michala Wielkiego (11199). W nastepnych stuleciach jezyk sy-
ryjski, pozostajac gtéwnym jezykiem liturgicznym, zaczat by¢ zastepowa-
ny powszechnie uzywanym arabskim®. Niektérzy badacze, dostrzegajac
wspoélne elementy liturgii syro-antiochenskiej z liturgia wschodniosyryj-
ska, sq zdania, ze liturgia zachodniosyryjska w jej dzisiejszej formie jest
mezopotamska wersja tradycji antiocheriskiej*.

Najbardziej uroczysta modlitwa eucharystyczna jest tu Anafora
$w. Jakuba, ponadto znane sa jeszcze 72 inne, dla ktérych ta pierwsza
byla prototypem. Sam ryt cechuje sie wieloscig tekstow poetyckich oraz
gestow (szczegdlnie okadzen i zwigzanych z nimi tzw. Sedr®). Eucharystia
odprawiana jest tylko w niedziele, dni Swiateczne i okazjonalnie w dni
powszednie. W brewiarzu tradycja zachowata zwyczajowe godziny od
jutrzni do komplety, kalendarz liturgiczny za$ opiera si¢ na systemie
juliafiskim; uznaje si¢ siedem sakramentéw tozsamych z sakramentami
Kosciota laciriskiego®.

Osobny fenomen w tej tradycji prezentuje liturgia maronicka.
W przeciwieristwie do jakobitéow wierni zgromadzeni wokoét klasztorow
w gorach Libanu przyjeli uchwaty Chalcedonu. W ciggu VI w. utworzyli
niezalezny Koscidl, silnie zwigzany z Rzymem, co z kolei sprawilo, ze

2 A. Mingana (red.), A Treatise of Bar Salibi against the Melchites, t. 1, Cambrid-
ge 1927, s. 34. Por. B. Varghese, West Syrian Liturgical Theology, Aldershot 2004, s. 2-3.

# Por. I. H. Dalmais, Liturgies, s. 48-50; tenze, The Eastern, s. 32.

# Por. B. Varghese, dz. cyt., s. 2.

¥ Sedro to tematyczna modlitwa blagalna odmawiana w czasie zloZenia ofiary
kadzila, czasem podzielona na wersy wedlug akrostychu alfabetycznego. Zob. J. P. De-
schler, Word and Meaning, Kottayam 2012, s. 254.

% Por. A. Atiya, dz. cyt., s. 224.
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Kosciét maronicki, jak zaden inny, ulegt szerokiej latynizacji (gtéwnie
w XVI-XVII w.), a jego liturgia jest dzi§ mieszanka syryjskiego Orientu
i rzymskiego Zachodu. Wida¢ to chociazby w celebracjach sakramen-
talnych: cho¢ obrzed malzenistwa odprawiany jest zgodnie z tradycja
syryjska, posiada rzymskie dodatki; przy chrzcie dopuszcza sie laciriskgq
forme jego udzielania oraz na wzor Zachodu nie udziela sie komunii
$w. chrzczonym dzieciom; od 1606 roku zaadaptowano kalendarz gre-
gorianiski, a z tradyqji lacifiskiej przejeto réwniez niektére Swieta (np.
Uroczystosé Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa)?’. Oryginalng liturgie
maronicka cechuje réwniez wiele elementéw charakterystycznych dla
celebracji monastycznych. Ponadto mozna w niej odnaleZ¢ starozytne
elementy wskazujace na jej pokrewieristwo z wschodniosyryjska siostrg
(np. maronicka Anafora $w. Piotra jest zblizona do Anafory Addaja
i Mariego)*.

Liturgia syro-antiocheriska celebrowana jest przez Syryjski Ko-
Sciét Ortodoksyjny, Kosciél maronicki (ze wspomnianymi zmianami),
Malankarski Ortodoksyjny Kosciét Syryjski, Syryjski Kosciét Katolicki,
Syro-Malankarski Kosciét Katolicki, Niezalezny Syryjski Kosciét Mala-
baru, Syro-Malankarski Kosciét Mar Thoma oraz Kosciét Ewangelicki
Swietego Tomasza®.

3.2.2. LITURGIE BIZANTYJSKA 1 ORMIANSKA

Tradycja bizantyjska jest bodaj najlepiej znang i opracowana ze
wszystkich tradycji wschodnich. Z calag pewnosciqg wigze sie¢ to z faktem
szczegOlnego wyniesienia Bizancjum do godnosci patriarchatu i Nowego
Rzymu. Nie bez znaczenia jest tez fakt, ze Koscioly bizantyjskie stanowia
dzi$ przynajmniej 4/5 catego chrzescijaristwa wschodniego™.

Teologicznie oparty na nauce siedmiu pierwszych soboréw po-
wszechnych ryt bizantyjski uksztaltowal sie miedzy VI i IX w. wokét
kosciola Bozej Madrosci w Konstantynopolu i w wielkich klasztorach
cesarstwa wschodniego (np. Géra Atos), a ostateczny ksztalt uzyskat
w okresie dynastii Paleologéw (1261-1453). Juz w drugiej polowie VIII
w. liturgia Wielkiego Kosciota rozprzestrzenita si¢ na kraje stowiariskie,

4 Por. tamze, s. 356-357.

4 Por. I. H. Dalmais, The Eastern, s. 34.

¥ Por. B. Varghese, dz. cyt., s. 1.

% Por. S. Rosso, dz. cyt., s. 38; X. Koodapuzha, dz. cyt., s. 120.
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inspirujac m.in. powstanie pisma i alfabetu zamieszkujacych je ludéw.
Takze wspdlnoty Patriarchatu Antiocheriskiego (ktérego liturgia byla
glownym Zrédiem tej konstantynopolitariskiej™) oraz czesci jerozolimskie-
go i aleksandryjskiego, ktére pozostaly wierne postanowieniom Soboru
Chalcedoriskiego (tzw. melchici®?), przed XII w. przyjely obrzadek impe-
rialny, wprowadzajac dori niewielkie zmiany®.

Sama liturgia, bedac pod wielkim wplywem cesarskiego protokotu
wzorowanego na ceremoniale perskim, cechuje si¢ niezwyklym pieknem
i wspanialoscia, inspirujac sie przy tym niebiariskg liturgiq Apokalipsy.
Jej pierwotny ksztalt moze by¢ odtworzony na podstawie wielu Zrédel,
przede wszystkim komentarzy liturgicznych i typikonéw. Ze wzgledu
na okolicznosci historyczne dzisiejsza liturgia bizantyjska odzwierciedla
w sobie rézne tradycje: konstantynopolitariskq (w kwestii celebracji Eu-
charystii i innych sakramentéw), jerozolimska (szczegdlnie w obrzedach
Wielkiego Tygodnia i BoZzego Narodzenia) oraz sabaicka (bizantyjska
Liturgia Godzin uksztaltowala sie pod wplywem tradycji przeniesionych
przez mnichéw z jerozolimskiego klasztoru sw. Saby). Dwie pierwsze
tradycje zwane sg katedralnymi, trzecia zas§ — monastyczna™.

Liturgia eucharystyczna tradycji bizantyjskiej pierwotnie uksztatto-
wata si¢ prawdopodobnie pod wptywem celebracji kapadockich, ktérych
$ladem jest sprawowana do dzi$§ Anafora $w. Bazylego Wielkiego. Gene-
ralnie jednak jest liturgia pochodzenia zachodniosyryjskiego z wieloma
elementami jerozolimskimi®. Na pochodzenie antiocheriskie wskazujg

°! Por. I. H. Dalmais, Liturgies, s. 54.

* Termin wywodzi sie z semickiego rdzenia mlk oznaczajacego wladce, kréla
badZ imperatora. Okres$lano nim chrzescijan wiernych chrystologii Soboru Chalcedoni-
skiego, zwolanego przez cesarza bizantyjskiego Marcjana (450-457). Po zerwaniu przez
Konstantynopol facznosci z Rzymem (1054) pozostali oni przy patriarsze bizantyjskim.
Po roku 1724 zaczal istnie¢ Kosciét melchicki zjednoczony z papiezem. Dzi§ mianem
melchitéw okresla sie wilasnie katolikéw obrzadku bizantyjskiego nalezacych do patriar-
chatéw w Jerozolimie, Antiochii i Aleksandrii. Por. V. Poggi, Melchita, Chiesa, w: E. G. Far-
rugia (red.), dz. cyt., s. 484-485; G. O’Collins, E. G. Farrugia, dz. cyt., s. 175.

5% Por. I. H. Dalmais, The Eastern, s. 36.

% Por. S. Rosso, dz. cyt., s. 40.

% Por. Tamze, s. 149-150; G. Chatziemmanouil, La Divina Liturgia, Cittf del Va-
ticano 2002, s. 9. Warto zauwazy¢, ze Liturgia $w. Bazylego sprawowana jest w Kosciele
bizantyjskim dziesiec¢ razy w roku, w tzw. dni aliturgiczne sprawuije sie Liturgie uprzed-
nio poswieconych daréw, zas§ w pozostale dni roku codzienna ofiare eucharystyczna
stanowi wilasnie Liturgia sw. Jana Chryzostoma. Por. J. Klinger, O istocie prawostawia,
Warszawa 1983, s. 128.
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tez celebracje pozostalych sakramentéw, ktérych formuly zestawia Eu-
chologion; wyjatek stanowil tu jedynie sakrament malzeristwa, w ktérego
formie przewazaly zwyczaje lokalne. W tekstach teologicznych liturgii
szczegodlny nacisk zostal polozony na epikleze, w architekturze zas uderza
tajemniczos¢ wyrazona chociazby szczeg6lng obecnoscia ikon, bedacych
swoistym zobrazowaniem zejscia niebios na ziemie i antycypacja paruzji®.

Liturgia godzin podzielona jest na osiem cykli odpowiadajacych
o$miu tonom uzywanym w psalmodii (ksiega zwana Paraklitiki), cykl
wielkopostny (ujety w ksiedze Triodion) i wielkanocny (z ksiega zwang
Pentekostarion). Charakterystyczne dla omawianej tradycji sa tropary,
bedace krétkimi utworami poetyckimi podsumowujacymi znaczenie
obchodzonego $wieta liturgicznego™.

Warto zauwazy¢, ze Bizancjum nigdy nie okreslilo oficjalnej licz-
by sakramentow swietych (zwanych misteriami). I tak jeden z wielkich
formatoréw liturgii, Teodor Studyta (1826), wymieniat ich szes¢, Mikotaj
Kabasilas (11391) trzy, niektérzy moéwiq zas o dziesieciu sakramentach®.
Jednak zasadniczo przyjmuje sie liczbe siedmiu sakramentow™.

Niektore Koscioly tradycji bizantyjskiej postuguja sie kalendarzem
juliariskim inne gregoriariskim. Dla wszystkich jednak poczatkiem roku
jest dzien 1 wrzesnia®.

Nieco inna specyfike posiada liturgia ormiariska, rozwinigta w kre-
gu Kosciola odrzucajacego postanowienia Chalcedonu. Choé¢ zasadniczy
zrab Eucharystii wywodzi si¢ z modelu jerozolimskiego oraz kapadoc-
kiego liturgia nie uniknela wplywow syryjskich. Stad obok Anafory sw.
Bazylego®' swoje miejsce znalazia tu takze syryjska Anafora sw. Jakuba.
Uwarunkowania historyczne wystawily tradycje ormianiska na wiele
wplywoéw, ktérych Slady przetrwaly do dzis, totez oparta na greckich
podstawach liturgia, stanowi swoistego rodzaju pomost miedzy zwycza-
jami Wschodu i Zachodu. Tréjpodziat celebracji eucharystycznej taczy ja

% Por. I. H. Dalmais, Liturgies, s. 53; tenze, The Eastern, s. 37.

% Por. Tenze, The Eastern, s. 36; M. Nin, Tropario, w: E. G. Farrugia (red.),
dz. cyt., s. 780.

% Por. M. Cunningham, Wiara w Swiecie bizantyjskim, Warszawa 2006, s. 117.

¥ Por. A. Lorgus, M. Dudko, Orthodoxes Glaubensbuch, Wiirzburg 2001, s. 96-122.

% Por. E. Velkovska, Anno liturgico in Oriente, w: A. ]J. Chupungco, dz. cyt.,
t. 5, s. 193.

1 Wiasciwie Kosciét ormianiski uzywa tej anafory w jej wersji egipskiej, stad
tez czesto nazywa sie ja Anafora sw. Atanazego. Por. 1. H. Dalmais, Liturgies, s. 56-57.
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z dziedzictwem chrzescijariskiego Wschodu, jednak elementy takie, jak
,ostatnia Ewangelia” wedlug $w. Jana upodabnia jg do trydenckiej formy
faciriskiej mszy swietej. W celebracjach uzywa sie wszystkich szat greckich
i rzymskich, z wyjatkiem zachodnich ornatéw. Podczas sprawowania
funkgji liturgicznych biskupi uzywajq laciniskiej mitry, pastoratu i pier-
Scienia, kaptani za$ nakrywaja gtowy bizantyjskimi koronami. W Kosciele
ormiariskim jako jedynym z dawnych Kosciotéw Wschodu uzywa do
komunii niekwaszonego chleba i nie miesza sie wina z woda. W kwestii
sakramentéw Ormianie nie réznig si¢ od rzymskich katolikéw.

Do 1924 r. w Kosciele ormiariskim postugiwano si¢ kalendarzem
juliariskim, nastepnie przyjeto gregorianiski. Cho¢ znane i praktykowane
sq tu modlitwy za zmarlych, kanon wiary nie zawiera czyscéca®.

Do grupy bizantyjskiej tradycji liturgicznej naleza: Autokefaliczne
Koscioly Prawostawne (Konstantynopola wraz z szescioma Kosciola-
mi podleglymi kanonicznie, Aleksandrii, Antiochii, Jerozolimy, Rosji,
Serbii, Rumunii, Bulgarii, Gruzji®, Cypru, Polski, Albanii, Czech i Sto-
wacji, Ameryki), Autonomiczne Koscioly Prawostawne (Kosciét Gory
Synaj, Kosciét Finlandii, Kosciél Japonii, Kosciét Chin, Apostolski Ko-
$ciél Estonii), Koscioly prawostawne o nietypowym statusie, Koscioty
katolickie wywodzace si¢ z prawostawia (Albariski, Bialoruski, Bulgar-
ski, Chorwacki, Czeski, Grecki, Italo-albariski, Macedoriski, Melchicki,
Neounicki, Rosyjski, Rumunski, Ruteriski, Serbski, Stowacki, Ukrainski,
Wegierski). Grupe Koscioléw wywodzacych sie z ormiariskiej tradycji
liturgicznej stanowig: Ormiariski Kosciét Apostolski i Ormiariski Kosciét
Katolicki.

4. LITURGICZNA RODZINA ALEKSANDRYJSKA

Kosciét wspomnianej juz wczesniej Aleksandrii, powotujacy sie
na apostolskie pochodzenie od sw. Marka, dal poczatek swojej wlasnej

¢ Por. A. Atiya, dz. cyt., s. 343-345.

% W jednym z opracowan czytamy: ,W Iberii (Wschodnia Gruzja — przyp.
autora) odprawiano liturgie jerozolimska sw. Jakuba poczatkowo w jezyku greckim, ale
juz przed koricem VI w. w jezyku gruziriskim. W Gruzji Zachodniej stosowano zawsze
liturgie bizantyjska, w jezyku gruzinskim, ktéry w VIII lub IX w. zastapil jezyk grec-
ki. Gruzja Wschodnia przyjela liturgie bizantyjska wkrétce po polaczeniu si¢ w roku
1008 Gruzji Wschodniej z Zachodniag w jedno krélestwo i katolikat”. R. G. Roberson,
dz. cyt., s. 85.
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rodzinie liturgicznej. Odrzucenie uchwat Soboru Chalcedoniskiego, ktére
w duzej mierze bylo wyrazem sprzeciwu wobec dominacji bizantyjskiej,
doprowadzilo w konsekwencji do wyodrebnienia si¢ zupelnie odrebnego
Kosciola posiadajacego wlasng tradycje opartq na spusciznie sw. Cyryla
Aleksandryjskiego (1 444)%.

W poréwnaniu do liturgicznej rodziny antiocheriskiej, zachowato
sie niewiele dokumentéw poswiadczajacych ksztalt i tradycje liturgii
aleksandryjskiej. Wywodzace si¢ z tego obszaru teksty patrystyczne sa
bardziej teologiczne niz liturgiczne. Jedynym Zrédlem na wskros$ litur-
gicznym jest Euchologion Serapiona z Tmuis, (IV w.)®.

4.1. TRADYCJA KOPTYJSKA 1 ETIOPSKA

Nazwa ,koptyjski”, ktdra jest synonimem stowa ,egipski”, umiej-
scawia geograficznie pochodzenie omawianej liturgii w delcie Nilu. Sami
bowiem Koptowie sg potomkami starozytnych Egipcjan, a uzywany przez
nich jezyk liturgiczny stanowi ostatnia faze ewolugji jezyka zaswiadcza-
nego przez pismo hieroglificzne, hieratyczne i demotyczne. Z faktu przy-
bycia do Egiptu Grekéw wynika zapoczatkowanie systemu transliteracji
w alfabecie greckim, do ktérego dodano siedem znakéw odpowiadajacych
rdzennie egipskim dZzwiekom. W skiad jezyka koptyjskiego wchodzity
dawne dialekty, wéréd ktérych najstynniejszymi byly bohairski, saidzki,
fajumski, achmimski i baszmurski. Do dzi$ w liturgii uzywany jest dialekt
bohairski; ponadto jezykiem celebracji jest takze arabski®.

Liturgia koptyjska wyraZnie rézni si¢ od oméwionych powyzej.
Kosciot ten bowiem, jako zdecydowany przeciwnik uchwat Chalcedonu,
odcinal si¢ od wplywéw bizantyjskich. W ogéle z zewnatrz jedynie
antychalcedoniskie srodowisko syryjskie w jaki$ sposéb oddzialywato
na koptyjska wspdlnote, co przelozylo sie¢ na reorganizacje struktur
liturgicznych zgodnie z modelami syryjskimi, usuwajac przy tym wie-
le oryginalnych elementéw aleksandryjskich. Jedynie dzieki pewnym
elementom obrzedéw chrzcielnych oraz strukturze anafory mozemy

# Por. V. Poggi, dz. cyt., s. 499-51; R. G. Roberson, dz. cyt., s. 29; A. Camplani,
Copta, Chiesa Ortodossa, w: E. G. Farrugia (red.), dz. cyt., s. 186-187.

% Por. M. Nin, Storia, s. 137-138.

% Por. A. Atiya, dz. cyt., s. 16-19.
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mieé pojecie, jak bardzo pierwotna liturgia aleksandryjska réznita sie
od antiocheriskiej oraz jak wiele analogii faczylo ja z liturgia rzymska®.
Gléwnymi reformatorami liturgii koptyjskiej byli patriarchowie: Gabriel
IT Ibn Turayk (1131-1145) i Gabriel V (1409-1427)%.

Liturgia eucharystyczna stanowi u Koptéw centralny punkt zy-
cia koscielnego. Wiasciwie wszystkie sakramenty znajdujg w niej swdj
szczyt (dodajmy, ze Kosciét uznaje siedem sakramentéw tozsamych
z tacifiskimi). Obecnie w Kosciele koptyjskim uzywane sg trzy anafory:
$w. Bazylego Wielkiego, sw. Grzegorza z Nazjanzu i $w. Marka, spisana
i wzbogacona przez sw. Cyryla. Uzycie tej ostatniej, najbardziej egipskiej
w swoim wyrazie, wlasciwie ogranicza si¢ do liturgii monastyczne;j.
W historii bylo z pewnoscia wiecej anafor rdzennie koptyjskich: czterna-
Scie sposréd dzisiaj uzywanych w Etiopii wskazuje wlasnie na egipskie
pochodzenie.

Koptyjska Eucharystia skomponowana jest wedlug tréjdzielnego
modelu: liturgia katechumenoéw, liturgia wiernych i anafora z komunia
i nastepujacym po niej blogostawieristwem przez polozenie dloni na glo-
wie kazdego wiernego®. Niektérzy uczeni inaczej ujmuja 6w tréjpodziat,
np. K. Khell méwi o liturgii ofiarowania, liturgii nauczania i liturgii wier-
nych (anafora)”; z kolei N. Liesel wyréznia nastepujace elementy koptyj-
skiej celebracji eucharystycznej: liturgia modlitwy i stowa, liturgia ofiary
eucharystycznej i liturgia eucharystycznej uczty ofiarnej”. Osobliwoscig
jest przepis, zgodnie z ktérym oltarz i naczynia liturgiczne uzywane przy
komunii moga by¢ uzyte tylko jeden raz dziennie”.

Kosciot koptyjski uzywa wiasnego kalendarza (tzw. kalendarz
aleksandryjski): do dwunastu trzydziestodniowych miesiecy dodaje sie
jeszcze kolejny (interkalacja), tzw. ,maly miesiac” (w jezyku arabskim
nazywa si¢ on al-Nasi’, ,rozszerzenie (czasu)” lub ,odroczenie””.

Z tradycjq Kosciota koptyjskiego taczy sie nierozerwalnie Kosciét
etiopski, ktéry w sprawach dogmatycznych od zawsze wiernie trzymat

¢ Por. I. H. Dalmais, The Eastern, s. 41; J. M. Czerski, dz. cyt., s. 134.

% Por. M. Nin, Storia, s. 140-141.

% Por. A. Atiya, dz. cyt., s. 126-130; J. Marques de Bute, The Coptic Morning
Service for the Lord’s Day, London 1908.

7 Por. K. Khella, Die koptische Liturgie, Hamburg 1989, s. 25.

/I Por. N. Liesel, Die Liturgie der Ostkirche, Freiburg 1960, s. 31-34.

72 Por. A. Atiya, dz. cyt., s. 128.

7 Por. A. Cody, Calendar, Coptic, w: A. Atiya (red.), The Coptic encyclopedia, t. 2,
New York 1991, s. 433a—436a.
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sie nauki aleksandryjskiej. Liturgia etiopska, bedaca wiasciwie cérka kop-
tyjskiej rozwinietaq w krolestwie Axum, posiada wiele cech oryginalnych,
ktére zrodzily sie¢ pod wplywem judaizmu i poganistwa. Dla przykiadu:
Etiopczycy obchodza szabat, praktykuja obrzezanie chlopcéw, unikajg
wiele potraw, uwazanych za nieczyste”™.

Cho¢ struktura celebracji eucharystycznej jest niemal tozsama
z koptyjska, znajdujemy tu wiele subtelnych réznic, szczegélnie w ob-
rzedach i modlitwach niewchodzacych w sklad ordo comunis (Spiewy,
blogostawieristwa, modlitwy drugorzedne). Obok wspomnianych juz
czternastu anafor koptyjskich uzywa sie anafor pochodzenia syryjskiego
(wszak pierwsi misjonarze dotarli tam wiasnie z Syrii), rodzimego (Ana-
fora Maryi), a nawet krétkiej Anafory Apostotéw, zaczerpnietej z Traditio
Apostolica $w. Hipolita”™.

Liturgia koptyjska sprawowana jest przez Koptyjski Kosciét Prawo-
stawny i Koptyjski Kosciét Katolicki, etiopska zas przez Etiopski Kosciét
Prawostawny i Etiopski Kosciét Katolicki.

6. ZAKONCZENIE

Rzeczywistos¢é Koscioléw, a co za tym idzie takze liturgii Wschod-
nich, wydaje sie wcigz nieodkryta kopalniq wiedzy o tradycjach, formach
i sposobach bycia chrzescijanami w najbardziej katolickim, tj. powszech-
nym znaczeniu. Wydaje si¢, Ze w dobie powrotu ad fontes liturgicos,
zapoczatkowanego przez Sobér Watykanski II, sieganie do skarbca sta-
rozytnych Kosciotéw, zrodzonych — jak cate chrzescijaristwo — na Wscho-
dzie, jest niezbednym elementem dotarcia do niezwykle wartosciowych,
a czesto zapomnianych elementéw. To wszystko bowiem, co zawiera si¢
w tradycji catego Kosciota, stanowi pelna mozaike chrzescijaristwa, ktorej
znajomos¢ pozwoli na odpowiednie umiejscowienie w niej samych siebie.

Celem niniejszego artykutlu bylo przyblizenie polskiemu czytel-
nikowi struktury liturgicznej chrzescijariskiego Wschodu. Geograficzne
umiejscowienie omoéwionej rzeczywistosci potaczone z jej historycznymi
uwarunkowaniami wydaje sie¢ nieodzownym punktem wyjscia w podjeciu
dalszych, bardziej szczegétowych badari. Réwniez precyzacja podstawo-

” Por. A. Atiya, dz. cyt., s. 136.
7 Por. I. H. Dalmais, Liturgies, s. 59-60; W. Macomber, Ethiopian liturgy,
w: A. Atiya (red.), The Coptic, t. 2, s. 987b-990b.
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wej terminologii (zakres poje¢ ,,Wschéd/Orient”, ,ryt/obrzadek”) jawi
si¢ jako konieczne instrumentarium obiektywnej analizy. W powyzszym
opracowaniu wyluszczenie tych kwestii pozwolito na zobiektywizowanie
problematyki liturgicznej poszczegdlnych wspdlnot i wyrazne ukazanie
specyfiki kazdej z nich.

Sam podziat rodzin liturgicznych i ujecie w nich poszczegdlnych
rytéw nie byl oczywistoscia. W réznych opracowaniach poszczegélne
tradycje chrzescijariskiego Wschodu czesto prezentowane sa wiasnie
jako odrebne rodziny. Jednak wyznaczenie laczacych je pierwotnych
elementéw pozwolilo wskaza¢ dwa osrodki (Antiochia i Aleksandria),
w ktérych uksztaltowaly sie generalne prawidla rzadzace liturgiami
wszystkich Koscioléw Wschodnich. Z kolei brak osobnego opracowania
liturgii jerozolimskiej byl zabiegiem zamierzonym: oddziatujac ponie-
kad na inne tradycje i stojac u poczatkéw wszelkich celebracji chrze-
Scijariskich, zostawila swéj slad niemal w kazdym Kosciele Wschodu
i Zachodu, liturgia jerozolimska byla jedynie impulsem do wytworze-
nia si¢ specyficznych liturgii gtéwnych osrodkéw chrzescijariskiego
Swiata.

Na koniec nalezy doda¢, Zze kazde ogdlne zestawienie jest narazone
na niebezpieczeristwo powierzchownosci. Jednak zazwyczaj kresli ono
zarys szerokiej problematyki i moze stac¢ si¢ przyczynkiem do doglebnego
studium nieznanych szerzej w polskim srodowisku Koscioléw.

Abstract.The Liturgical Families of the Eastern Christianity — panorama.
The life of the Eastern Churches and their liturgies still remain a deep well of un-
discovered riches for many, their fertile and varied traditions are signposts indicat-
ing ways of being authentically Christian and truly catholic — in the full universal
sense of that word. The return ad fontes liturgicos, called for by the Second Vatican
Council, drew deeply from the wisdom of the ancient Churches, which were born
— as indeed was the whole of Christianity — “in the East”; the research that was
to follow, based on this essential insight, allowed many to reach that desired goal.
That sense of dealing with the seamless and undivided garment of the tradition
of the whole Church, allowed a complete picture of Christianity to emerge and be
presented. The knowledge gained from this research also enabled us to find both
an appropriate self understanding for the Christian today and a fuller sense of our
Christian faith which draws deeply from its rich and ancient traditions.

In this paper the author has tried to give an outline of Eastern Christianity,
firstly the geographical setting and historical foundation of the East/Orient and
secondly the oriental meaning and understanding of their use of the term “rite”.
Such a study allows for a fuller understanding of the two Eastern liturgical families
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(derived from Antioch and Alexandria) and the seven different traditions which
flow from them. The general outline given here will hopefully enable a given Polish
reader, unfamiliar with this subject, the ability to see the dimensions of the rich
liturgical treasure of the Oriental Churches.

Key words: Oriental Liturgies; Liturgy; Eastern Churches; Middle East;
tradition



