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Kosciél — przez srodowiska zewnetrzne (media, prawo, nauki spo-
leczne) traktowany zazwyczaj jako specyficzna organizacja wyznaniowa
i podmiot spoteczny — zapewne nigdy nie miat ,dobrej prasy”. Mam na
mysli zaréwno krytyke, z jaka jego poszczegolni przedstawiciele (i insty-
tucje) spotykali sie od poczatku, jak i fakt dlugiej tradycji zapoznawania
(czyli nie-respektowania) jego nadprzyrodzonej genezy i natury. O ile
jednak przez wieki mieliSmy do czynienia z — nieraz bardzo ostra — po-
lemika dotyczacq naduzy¢ i grzechow ludzi Kosciola, ktéra prowadzita
az do tworzenia ruchéw czynnego sprzeciwu (np. herezja kataréw czy
waldenséw), o tyle z metodyczna, bezpardonowgq jego krytyka zmaga-
my sie¢ od wybuchu reformacji luteraniskiej. Doktryna Reformatoréw
w sposéb radykalny zakwestionowala katolickg nauke o Kosciele, w tym
przede wszystkim jego charakter boski, nadprzyrodzony. Przyjeta przez
nich koncepcja Kosciola jako Gemeinde — tworzonej przez idacych za
wezwaniem Chrystusa ludzi wspdlnote — odrzucata boskie pochodzenie

* Ks. prof. dr hab. Jan Perszon — kierownik Zakladu Teologii Fundamentalnej
i Religiologii na Wydziale Teologicznym UMK w Toruniu.
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78  Jan Perszon

i zasadnicza strukture, jaka wedle nieprzerwanej tradycji miat dac¢ swe-
mu Kosciolowi Zbawiciel. Specyficzne rozumienie zasady solus Christus
i sola Scriptura bardzo szybko uczynily z chrzescijariskich wspdlnot
reformowanych Koscioly narodowe. W praktyce bylo to réwnoznaczne
z catkowitym ich uzaleznieniem od wiadzy swieckiej. Co wiecej, wiele
z nich zagubilo istotne wymiary wiasciwe prawdziwemu KoSciotowi
Chrystusa. Préby podobnego do protestantyzmu ulozenia relacji paristwa
do Kosciota (nie odrzucajac jednak boskiej genezy Eklezji) podejmowali
takze wiladcy katoliccy, w czym — przynajmniej okresowo — wspierali
ich teolodzy i niektérzy biskupi (gallikanizm, febronianizm, j6zefinizm).

Jak wiadomo, znacznie péZniej, bo po Soborze Watykariskim
II, pokusa budowania , oddolnego” Kosciola o charakterze congregatio
fidelium nie omineta takZe katolicyzmu nam wspdtczesnego. Te doga-
sajace (cho¢ nie do korica) tendencje do protestantyzacji Kosciota widaé
nie tylko w ostawionej teologii wyzwolenia, lecz takze — szczegdlnie
w ,starej” Europie i Ameryce Pélnocnej — w postulatach demokratyzacji
struktur eklezjalnych (kierowania, zarzadzania) i licznych przypadkach
otwartego niepostuszeristwa Magisterium Ecclesiae'. Kryzys w Kosciele
wywolat jednak nie tyle sam sobdr, ile jego pospieszna i jednostronna,
wygenerowana przez klimat kulturowy, recepcja®. Trzeba wszakze za-
uwazy¢, ze dynamiczne zmiany spoteczne, w jakich uczestniczy przede
wszystkim Zachéd, nieuchronnie wplywaja nie tylko na postrzeganie

! Z istniejacym i aktywnym (zwlaszcza w krajach jezyka niemieckiego) ruchem
»Wir sind die Kirche” J. Ratzinger polemizuje w wielu swych publikacjach. Z pokusa
reformowania Kosciola wedle aktualnych upodoban polemizuje zwlaszcza w rozdziale
V (Eine Gemeinschaft in steter Erneuerung). Zob. Zur Gemeinschaft gerufen. Kirche heute
verstehen, Freiburg 1991, s. 124n. Warto przywolac stowa tego samego autora, ktéry — ws-
kazawszy na eklezjotworcze dziatanie Chrystusa (Ostatnia Wieczerza) i dopetniajace Du-
cha éwietego (Pie¢dziesigtnica) — stwierdza: ,W konsekwengji relacja miedzy Kosciolem-
instytucjq i Duchem jest zupelnie inna niz chca nam wmoéwi¢ wzmiankowane prady.
Instytucja nie jest konstrukcja, ktéra by mozna dowolnie przebudowywac i rozkladad
i ktéra nie miataby nic wspdlnego z wiara. Tego rodzaju cielesnos$¢ nalezy do samej istoty
Kosciota. Kosciét nie jest nieuchwytnym tworem, ukrywajacym sie pod mnogoscig ludz-
kich pomysléw; on istnieje naprawde jako rzeczywistos¢ cielesna, obecna w wyznaniu
wiary, sakramentach i apostolskiej sukcesji”. Zob. J. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji
Lumen gentium, w: tenze, Koscidl. Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, Krakéw 2005, s. 131-132.

? Analize recepdji soboru i turbulencji, ktére dotknely wiele Kosciotléw lokalnych,
teolog podaje w ksiazce: J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii
fundamentalnej, Poznari 2009, s. 491-527.
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Kosciola ,z zewnatrz”, ale takze na jego zycie ,wewnetrzne”. J6zef
Ratzinger — $wiadom niebezpieczeristwa rozmycia tozsamosci Kosciota,
przywotuje i objasnia kwestie fundamentalne. Pisze i glosi dla ludzi
Kosciola. Mniej natomiast wchodzi w polemike z coraz bardziej zde-
chrystianizowang kultura. Klopot w tym, Ze rzecz idzie nie o kwestie
praktyczne, zewnetrzne czy tylko strukturalne (w sensie organizacyjne),
ktére w tradycji teologicznej okreslano jako reformanda (czyli rzeczy, ktére
sa w Kosciele zmienne), ale o fundamentalne. Mianowicie: jesli to , my”
— czyli aktualnie istniejagca wspélnota ochrzczonych , stanowimy” Kosciét,
to rzeczywiscie mozemy go ksztaltowaé wedle wilasnych upodoban. Jesli
jednak jest tak, Ze utworzyl go i nadal mu niezbywalng tres¢ (struktu-
ra wiary, sakramenty, apostolskos¢, prymat) Syn Bozy, jest on przede
wszystkim Kosciotem Chrystusa®. Dla Jézefa Ratzingera kwestia rozstrzy-
gajaca o ,dzis” i ,jutro” Kosciota nie sq aktualne potrzeby i preferencje
jego cztonkéw, ale ,akty” zatozycielskie Chrystusa. One definiuja, czym
Koscidt jest, ,skad przyszedl” i po co zostal ustanowiony®.

W tym kontekscie bardzo aktualna staje sie eklezjologiczna pro-
pozycja Jézefa Ratzingera. Na przestrzeni wielu lat poprzedzajacych jego
pontyfikat, Benedykt XVI prowadzil Zmudne badania nad wieloma aspek-
tami natury Kosciota. W imie katolickiej Tradycji podejmowat polemike

* W tym sensie trzeba zgodzic sie z teza, ze z soborem czy bez niego Kosciét
i tak musialby zmagaé si¢ z destrukcyjnymi tendencjami wspoéiczesnej kultury. Zob.
M. Jagodziniski, Eklezjalne ksztatty komunii, Radom 2012, s. 49n. Teolog uwaza, ze przyjeta
w XIX i XX wieku strategia tworzenia , koscielnej substruktury”, izolujacej katolikéw od
reszty spoleczeristwa, juz sie nie sprawdza. Trzeba ,wyjs¢” z getta i nawigzac¢ dialog
z kulturg wspédlczesna. Autor postuluje tez uwzglednienie w eklezjologii danych nauk
spolecznych (przede wszystkim socjologii).

* Teolog wskazuje na — najczesciej jest to egzegeza protestancka — Zrédla niek-
térych ruchéw ,odnowy” Kosciola w XX wieku. Egzegeza liberalna juz na poczatku
tego stulecia postawila teze, ze Jezus — bedac kontynuatorem linii prorockiej — defini-
tywnie odrzucil wszelki kult i instytucje religijne. Tym bardziej nie mégt wiec — jako
przeciwnik instytucji — zalozy¢ Kosciota. Nieco pézniej pojawita sie — pod wplywem
marksizmu - idea Jezusa ,wyzwoliciela”, ktéry — przeciwstawiajac sie ,instytucjom
opresji” chce zbudowad bezklasowe ,krélestwo”. Instytucjonalny Kosciét (Amtskirche)
zostal dialektycznie przeciwstawiony ludowemu ,Volkskirche”. Z drugiej jednak strony
szczedliwie teologia Zachodu przyswoila sobie (po II wojnie $wiatowej) wypracowang
przez prawostawnych (P. Evdokimov, N. Afanasjew), idee Ostatniej Wieczerzy, jako aktu
zalozycielskiego Kosciota. Zob. Zur Gemeinschaft gerufen, s. 12n. Por. tez Benedykt XVI,
J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamentalnej, Poznari
2009, s. 334 n.

> Zob. J. Ratzinger, Zur Gemeinschaft gerufen, s. 9.

TiCz_24_2013_4.indb 79 2014-03-11 12:33:29



80  Jan Perszon

z — nieraz bardzo atrakcyjnie brzmigcymi — nowinkami teologicznymi.
Wytrwale bronil tozsamosci Kosciola, wykazujac, ze — przy calej jego
,ludzkiej”, historycznie uwarunkowanej utomnosci — pozostaje on przede
wszystkim dzielem samego Boga, calej Tréjcy Swigtej.

Nie sposéb oczywiscie zawrze¢ w jednym, krétkim przediozeniu
wszystkich elementéw jego bogatej, osadzonej w mysleniu biblijnym i pa-
trystycznym perspektywy. Sednem jego wywodu wydaje sie stwierdzenie,
ze Kosciét pielgrzymujacy na ziemi jest rzeczywiscie soba, na ile staje
sie ikona, re-praesentatio Chrystusa. Zasadne wiec bedzie przedstawienie
tezy ,to jest Jego Kosciol” w trzech punktach: boska (historiozbawcza)
geneza Kosciola; istotne elementy boskiego , wyposazenia” Kosciota; oraz
— intrygujaca takze wielu wspodlczesnych — kwestia Swietosci Kosciota
skladajacego sie z grzesznikow.

1. BOSKA GENEZA KOSCIOtA

Joseph Ratzinger nie ma watpliwosci, Ze teza gloszaca, iz Jezus
glosil krélestwo Boze, a powstal Kosciél, jest z gruntu falszywa. Po-
stannictwo Jezusa od poczatku dokonywato sie¢ w kontekscie historii
zbawienia i Przymierza. Teolog podejmuje — zazwyczaj we wspdlczesnej
literaturze eklezjologicznej marginalizowany — problem preegzystencji
Kosciola. Jesli Koscidt jest nade wszystko dzielem Boga, problematyka
ta — wypracowana jeszcze przez Ojcéw Kosciota — ma istotne znaczenie®.
Kardynal Ratzinger za wazny ,moment” eklezjotworczy uwaza tez fakt
Wocielenia Chrystusa’.

¢ Por. J. Ratzinger, Braterstwo chrzescijariskie, w: Kosciét — znak wsrdd narodow,
s. 33n. Papiez o teologicznej genezie Kosciota obszernie traktuje w kontekscie przymierza
zwigzanego ze stworzeniem. Zob. tez Eklezjologia Konstytucji ,Lumen gentium”, tamze,
s. 534n. Por. Cz.S. Bartnik, Koscid?, Lublin 2009, s. 89-99. Autor przywoluje patrystyczng
doktryne o ,Kosciele stworzenia”, ,Ecclesia ante legem”, ,Ecclesia sub lege” i ,Ecclesia
sub gratia”. Zob. tez H. de Lubac, Koscioty Partykularne w Kosciele powszechnym, Krakéw
2004, s. 171n.

7 ]. Ratzinger wigZe kwestie genezy Kosciota w Tajemnicy Wcielenia z koncepcja
Kodciola jako Ciata Chrystusa. Por. Kosciét Powszechny sakrament zbawienia w Chrystusie,
w: J. Ratzinger, Opera omnia. Kosciét — znak wsrdd naroddw. Pisma eklezjologiczne i eku-
meniczne, Lublin 2013, s. 213 n. Por. tez H. Urs von Balthasar, Antyrzymski resentyment,
Poznan 2004, s. 20n.
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Kontekst ustanowienia Dwunastu dowodzi, ze w zamiarze Jezusa
sa oni reprezentacja ludu Izraela i jego przyszlymi sedziami (Mt 19,28; Lk
22,29 n.). Symbolizuja wiec i urzeczywistniajg Izrael czaséw ostatecznych,
idee nowego ludu Bozego i definitywnego przymierza Boga z ludzkoscig®.
Teolog zwraca uwage, ze z symbolem ludu BozZego powigzana jest — co
dobitnie wida¢ w Apokalipsie (rozdziat 12) — perspektywa kosmiczna.
Apokaliptyczna niewiasta oznacza bowiem (obleczona w storice i ksiezyc
pod jej stopami) rzeczywisty sens kosmosu i calego stworzenia. W roz-
dziale 20 Oblubienica, ubrana w szaty slubne na gody Baranka, przedsta-
wia lud Bozy w jego ostatecznej, spelnionej formie. Obraz ten dopekia
Miasto i jego 12 bram oraz symbolika raju, ostatecznie odzyskanego’.
Perspektywa Markowa (3,14 n.) jest antycypacja tego, czym naprawde
ma by¢ Koscidt: ,,aby byli z Nim”, by uczestniczyli w Jego misji, ktdrej
celem jest wyzwolenie od zla ,by mieli wladze wypedzac zle duchy”.
Koscidt — lud Bozy jest wspdlnota tych, ktérzy towarzysza Jezusowi'.

Kolejnym ,, momentem” eklezjotworczym jest tzw. kryzys galilejski
(J 6). Jezus, ekskomunikowany przez synagoge nie przemawia juz do
tlumow, ale formuje swoich uczniéw. Jezus nie wybrat jednak modelu
sekty; ,nie” oficjalnego Izraela poprowadzilo Go do Jerozolimy, gdzie
dopemit swego dziela zbawczego. Nie jest ono reakcjq ,przeciw”, ale
realizacjq idei ,hyper pollon” (za wielu) — jak sam podczas Ostatniej
Wieczerzy zinterpretowal swoja $Smier¢ na krzyzu'’.

Dla Ratzingera najbardziej wyraznym i brzemiennym w skutki
aktem eklezjotwérczym Chrystusa jest Ostatnia Wieczerza. Jego positki
(takze z wykluczonymi) sa objawieniem nieograniczonej dobroci Boga,
antycypacja uczty eschatologicznej, zapowiedzia ostatecznej realizacji
przymierza. Wszyscy czterej ewangelisci postrzegaja Wieczerze jako
,decydujacq stacje” przed Jego Meka'.

Ttem dla stéw i gestéw Ostatniej Wieczerzy s cztery perykopy
Starego Testamentu. W niej bowiem Jezus inkorporowatl i poddat rein-

8 Zob. Los Jezusa a Koscidt, s. 117 n.

¢ Zob. J. Ratzinger, Los Jezusa a Koscidt, s. 119.

10 Zob. tamze, s. 119n.

' Zob. tamze, s. 120n. Teolog polemizuje z pogladem, Ze Jezus zamierzat
odlaczy¢ , Reszte” — wspdlnote wybranych. Jego meka i Smieré dowodza, ze nie mogac
juz ,zdoby¢” Izraela przez swoje nauczanie i cuda, ,zdobywa” go przez zastepcza
$mier¢ ,,za wielu”.

12 Jest ona podsumowaniem wszystkich wczesniejszych uczt Jezusa, stajac sie
kluczowym elementem interpretacji dziela Jezusa miedzy ludZmi. Zob. tamze, s. 124n.
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terpretacji (objawit ich prawdziwy sens) zasadnicze komponenty Stare-
go Przymierza: wydarzenie Paschy (Wj 12)¥, zawarcie przymierza na
Synaju (Wj 24), obietnice nowego przymierza (Jr 31) i Izajaszowa idee
stugi Bozego (Iz 53). Zostaly one wlaczone w tajemnice zycia i Smierci
Jezusa. W ten sposéb mamy do czynienia z ,nowgq Paschg” i nowym
Barankiem paschalnym — Stugg Jahwe, ktéry ,umiera za wielu”; mamy
zawarcie nowego i definitywnego Przymierza , we krwi Mojej”">, mamy
zaczatki nowego ludu Bozego, ktéry moca ofiary Chrystusa ,wlacza”
starego Izraela i ludy pogariskie.

Istotnym elementem eklezjologii Wielkiego Czwartku jest ,nowa
$wiatynia”. Nie jest nig juz ta w Jerozolimie, ale Cialo Pariskie, czyli
Zmartwychwstaly Chrystus ,w” ktérym zjednoczeni sq wszyscy Jego
uczniowie. Jezus bowiem zapowiadal kres starej Swiatyni i jej odnowienie
i udoskonalenie wlasng moca'®.

Geneze Kosciola w specyficzny sposéb objasnia sw. Pawel. Mowi
o ,Ciele Chrystusa”, a o chrzescijanach jako ,cztonkach Chrystusa”. Wy-

18 Scisty zwiazek Wieczerzy z zydowska Pascha, ktéra byla rzeczywistq godzing
narodzin ludu Wybranego (nawet wtedy, gdy chronologia pozegnalnego positku z ucz-
niami pozostaje nieustalona) dowodzi, Ze Jezus widzi siebie jako nowego, rzeczywistego
— umierajacego za calg ludzkos¢ — Baranka paschalnego, a uczte, w ktorej spozywa sie
Jego Ciato i Krew czyni definitywna ucztq paschalng. Zob. J. Ratzinger, O genezie i istocie
Kosciota, s. 131.

" J. Ratzinger (Los Jezusa, s. 124n.) uwaza ten rytualny posilek za najbardziej
oczywista geneze Kosciola. Nie mozna — co prawda — méwic o jakiej$ prawniczej for-
mule ,zakladania” nowej wspdlnoty zbawczej. Jednak rekapitulacja starotestamental-
nych zapowiedzi (obrazéw), jakiej dokonuje Jezus w swojej ofierze krzyza, sprawia, ze
zostaje ustanowiona istota Kosciola. Jest on bowiem wspélnota stotu Tego, ktéry — jako
Zmartwychwstaly — ciagle famie chleb i gromadzi wokoét siebie ludzi wszystkich kultur
i czasow. Koscidél nie wywodzi sie wiec z jakich$ pojedynczych aktéw prawniczych, ale
z Osoby Jezusa, z tajemnicy Jego Zycia i $mierci.

5 Ostatnia Wieczerza wlasnie dlatego, Ze jest zawarciem Przymierza, jest takze
konstytucja nowego ludu. Zob. J. Ratzinger, Zur Gemeinschaft gerufen, s. 25n.

16 Teolog detalicznie pisze o zastapieniu starego kultu i starej Swiatyni nowymi,
doskonalszymi w ksiazce Das neue Volk Gottes, Dusseldorf 1969, s. 79n. Ewangelisci
(Marek, Mateusz, Jan) notuja zapowiedzi zburzenia $wiatyni i zastapienia jej lepsza
»W trzech dniach ja odbuduje”. J. Ratzinger dostrzega w nich zapowiedz kresu starego
kultu (a wraz z tym zbawczego znaczenia starego ludu) i zastapienia go nowym porzad-
kiem zbawienia. Wzmianka o rozdarciu zastony w miejscu najswietszym (Mk 15,38n)
w chwili $mierci Jezusa ma wigc donioste znaczenie teologiczne. Oznacza kres starej
Swiatyni, ktéra utracila swe ,serce”, a w ten sposéb prawomocnosé, by ustapi¢ miejsca
nowej. Jest nig przemienione Cialo Jezusa. Zob. Geneza, istota i misja Kosciota, s. 132.
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razny jest u niego motyw relacji oblubiericzej (1 Kor 6,12-20); jak w Ksie-
dze Rodzaju mezczyzna i kobieta stajg sie ,jednym cialem” w malzeriskiej
komunii milosci, tak chrzescijanie sq z Chrystusem jednym ,Pneuma”
czyli nowa jednoscia duchowa. W miejsce , starego” Izraela Oblubienica
jest teraz wspodlnota wierzacych w Chrystusa. Jest ona ludem Bozym
dzieki temu, ze stanowi Oblubienice Chrystusa, ktéry czyni z niej swoje
duchowe cialo. Z reinterpretacjq starotestamentalnej perspektywy Izrael
(Oblubienica) — Bég wiaze si¢ motyw praojca. Chrystus jest praojcem
,nowego Izraela”, ,nowym Adamem” (Rz 4 i 5; 1 Kor 15; Ga 3). Decy-
dujaca jest tu hebrajska koncepcja protoplasty, w ktérym wszyscy potom-
kowie stanowig ,jedna osobe”. Nie jest on jedynie przodkiem, z ktérego
pochodzg kolejne generacje, ale tworzy wraz z nimi ,kolektywna” jed-
nosé¢. W nim zawarci sq wszyscy potomkowie'”. Dlatego Pawel uzywa
okreslenia ,a jak w Adamie wszyscy umierajg, tak tez w Chrystusie
wszyscy beda ozywieni” (1 Kor 15,22). ,Przestepstwo jednego” i ,czyn
sprawiedliwy Jednego” Rz 5,17-18.

Z semicka idea ,ciala korporacyjnego” czy lepiej ,0soby korpo-
racyjnej” wiaze sie Pawlowa teologia Kosciola jako ,Ciata Chrystusa”.
Koscidt ,sprawiamy” czy ,robimy” nie my, lecz Chrystus w nas. Dla
Apostota Narodéw istotne sa dwa inne konkretne sposoby urzeczywist-
niania sie tej prawdy, czyli idei Kosciota-Ciata Chrystusa. Jest nim Eucha-
rystia: ,,Chleb, ktéry famiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa ?
Poniewaz jeden jest chleb, przeto my liczni, tworzymy jedno ciato”
(1 Kor 10,16 n). Skoro sam Pan daje nam swoje ,ja” (to bowiem oznacza
dla Semity wyrazenie ‘cialo’), a dokladniej ,bierze” nas sobie w Komunii
— czyli dokonuje zespolenia swojej, zmartwychwstatej, chwalebnej egzy-
stencji z nasza, trudno o mocniejszy argument za jednoscig tych, ktérzy
w Nim partycypuja”. Kosciél tedy najpelniej ,realizuje siebie”, czyli

17 Zob. Zur Gemeinschaft gerufen, s. 32n.

8 Potomkowie sg wraz ze swym przodkiem ,jedng osoba”, dlatego ,w Adamie”
sa wszyscy ludzie. Dzigki takiemu mysleniu caly lud moze nosi¢ imie¢ protoplasty:
Jakuba-Izraela. Analogicznie chrzeécijanie sq ludem Bozym tylko dlatego, ze wraz
z Chrystusem stanowia jedno, sa ,Synem w Synu”; ze sa Cialem Chrystusa. Dla $w.
Pawta decydujace jest tu wszczepienie w Chrystusa, drugie narodzenie, ktére dokonato
sie przez chrzest (Rz 6,1-11; 1 Kor 12,13a). Ten zas z kolei wprost ,,wynika” ze $mierci
Chrystusa na krzyzu. Zob. J. Ratzinger, Geneza, istota i misja Kosciola, s. 134-135.

1 Teolog rozwija te mysl, stwierdzajac, ze tak jak czlowiek, spozywajac pokarm,
asymiluje go, przyswaja, tak samo Pan asymiluje tych, ktérzy przyjmuja Komunie.
Upodabniajg si¢ do tego Chleba i w ten sposéb staja si¢ miedzy sobg jedno — jednym
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spelnia to, czym jest, poprzez sprawowanie Eucharystii®. W niej jedno-
czymy sie z uwielbionym Panem, ktéry tworzy z nas jedno, swoje Cialo.
Dla Pawta Kosciét jest nie tylko ,mistycznym”, lecz takze prawdziwym
Cialem Chrystusa. Teologia przez wieki ujmowata to jako Corpus verum
Christi; Eucharystie zas nazywano Corpus mysticum®. Przez swoje Cialo
sakramentalne (Eucharysti¢) Chrystus ,inkorporuje” przyciaga do siebie
chrzescijan, ktérzy ,niosa” w sobie Jego egzystencje. Tak dopelnia sie
wymowa Wcielenia. W nich Jezus - jak méwia Ojcowie — staje sie fotus
Christus; catym Chrystusem, caput et membra (Sw. Augustyn)®.

Trzecim Zrédlem Pawlowej idei Ciala Chrystusa jest ,filozofia”
milosci oblubiericzej. Nawigzuje ona do Ksiegi Genezis (2,24) ,Dlatego to
mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i laczy sie ze swa zong
tak Scisle, Ze staja si¢ jednym cialem”. Jedno cialo — to jedna nowa egzy-
stencja. Podobnie dzieje si¢ w Komunii: , Ten zas, kto laczy sie z Panem,
jest z Nim jednym duchem” (1 Kor 6,17). Skutkuje wiec ona powstaniem
jednej, jedynej duchowej egzystencji chrzescijanina z Chrystusem. Teolog
wyprowadza stad wniosek, Ze dla Pawla Kosciét jest Ciatem Chrystu-
sa w taki sposéb, w jaki jednym cialem jest kobieta z mezczyzna. Nie
jest ,cialem” w niezréznicowanej, homogenicznej tozsamosci, ale przez
pneumatyczno-realny akt mitosci oblubiericzej. W tym zespoleniu zaden
z podmiotéw (czyli Oblubieniec-Chrystus i Kosciét-Oblubienica) nie traci

,Jego” Cialem. Zob. tenze Kosciot — powszechny sakrament zbawienia w Chrystusie, s. 215;
Zur Gemeinschaft gerufen, s. 26. J. Ratzinger (Zur Gemeinschaft gerufen, s. 33-34) pisze, ze
Komunia oznacza ,przenikanie si¢” dwdéch egzystencji, rodzaj ,stopienia” — Verschmel-
zung — czlowieka i Chrystusa. To samo dotyczy wszystkich komunikujacych; sa oni
asymilowani przez ,jeden Chleb” i staja sie¢ — w relagji do siebie — ,jednym Ciatem”. Jak
jednak zauwaza w innym miejscu (Geneza i istota Kosciota, s. 216), Pawlowe wyrazenie
sjedno cialo” trzeba rozumie¢ w , kluczu” oblubiericzym. ,Nowa egzystencja” nie oznacza
dostownego ,,stopienia” si¢ dwéch podmiotéw (Chrystus i Koscidl), ale ,,pneumatyczno-
realny” akt oblubiericzej mitosci. Koscidl nie staje sie¢ Chrystusem (i odwrotnie), ale po-
zostaje — w dynamicznej relacji dojrzewania — stuzebnica, ktérg Pan udoskonala i wynosi
do godnosci swej oblubienicy.

% Ratzinger — rozwazajac pojecie chrzescijariskiego braterstwa — precyzuje, ze
wspolnota lokalna Kosciota realizuje si¢ w zgromadzeniu kultowym czyli przede wszyst-
kim na Eucharystii. Fundamentem braterskich relacji wszystkich cztonkéw Kosciola nie
sa ,relacje poziome” czy spoleczne, ale zjednoczenie wszystkich w jednym Ciele Pana
czyli concorporatio cum Christo. Zob. tenze, Braterstwo chrzescijariskie, s. 74.

2 Zob. Geneza, istota i misja Kosciota, s. 136.

2 Zob. J. Ratzinger, O genezie i istocie Kosciota, s. 137n.; tenze, Kosciot i liturgia,
s. 152.
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swej tozsamosci®. Kosciét nie staje sie¢ Chrystusem, lecz pozostaje — w dy-
namicznej relacji — ,,stuzebnica”, ktéra Pan, milujac, czyni stopniowo swq
Oblubienica, ta zas nie przestaje szukac Jego oblicza. Dlatego ze strony
Kosciota zawsze istnieje mozliwos¢ niewiernosci i nieustanna koniecznosé
odnowy i nawrdcenia®.

Dla Pawlowej eklezjologii istotne znaczenie ma terminologia,
zwlaszcza okreslenie eklesia, eklesia tou Theou. J. Ratziger podkresla, Zze —
w odréznieniu od znaczenia tego terminu w Swiecie greckim, jak i w ju-
daizmie synagogalnym — chrzescijariskie , zwotanie” ma chrystocentryczny
,Srodek”, skonkretyzowany w Uczcie Pana®.

Jézef Ratzinger za integralng i konieczng uwaza Lukaszowgq per-
spektywe eklezjologiczna, zawarta w Dziejach Apostolskich. Okresla
je jako ,eklezjologie narracyjna”. W najwiekszym skrécie ma ona trzy
odstony:

— pierwsza dokonuje si¢ w wieczerniku, gdzie zgromadzeni byli
apostotowie, grupa innych uczniéw z Maryja na czele. Jedenastu
(imienna lista), Maryja, niewiasty i bracia to autentyczny qahal,
zgromadzenie ludu przymierza w zalazku, zgromadzone jedno-
myslnie na modlitwie, ktéra wyraza ich jednos¢. Nawet wybor
Macieja (na miejsce Judasza) ukazuje dzialanie wspdlnoty jako
przygotowanie; wybdr zostaje zarezerwowany Bogu®;

— obraz drugi (Dz 2) definiuje nowonarodzony Kosciét przy po-
mocy czterech okresleri: trwanie w nauce apostoléw (zaczatki
sukcesji apostolskiej i urzad swiadka nastepcéw apostoléw);
trwanie we wspdlnocie, na tamaniu chleba i modlitwach. Wida¢
tu wyraznie, ze Slowo i Sakrament juz wtedy sa filarami zywej
budowli Kosciota. Postuga Slowa powigzana jest z instytucjq
i osobista odpowiedzialnoscigq $wiadka;

— posrodku tych dwdéch obrazéw znajdujemy wydarzenie Piecdzie-
sigtnicy. Gwattowny wicher i ogiert Ducha Swietego ustanawiajg
Kosciét. Jest jasne, ze Kosciét nie jest efektem zabiegéw i staran
ludzkich; on jest stworzeniem Ducha Swietego. Dlatego dar Du-

B Zur Gemeinschaft gerufen, s. 35. Autor dodaje, ze wyrazenie ,jednym duchem”
oznacza u Pawla jedng duchowg egzystencje z Tym, ktéry w zmartwychwstaniu jest
,Duchem” z ,Ducha” i stal si¢ ,Cialem” w Jego wylaniu.

2 Zob. tamze, s. 215-217.

» Zob. J. Ratzinger, Zur Gemeinschaft gerufen, s. 27 n.

% Zob. J. Ratzinger, Kosciot — powszechny sakrament zbawienia w Chrystusie, s. 218.
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cha jest odwréceniem, antyteza, przezwyciezeniem babiloriskiego
ducha tego Swiata. Ten bowiem motywowany ,wolg wladzy”
— ktora chce panowac i ujarzmiaé — zmierza do ujednolicenia.
Rodzi za$ nienawis¢ i podziaty. Duch Boga jest miloscia; dlate-
go przyjmuje réznorodnos¢ i przemienia jg w jednosé. Ludzie
réznych jezykéw rozumieja sie wzajemnie”.

Dla ]J. Ratzingera obraz Pieédziesigtnicy ma donioste skutki ekle-
zjologiczne. Po pierwsze: przenikanie si¢ w Kosciele ,z Ducha” wielosci
i jednosci — w Kosciele jest wielos¢ kultur, jezykéw, a jednoczesnie dar
jednosci. Juz wida¢ zarys Kosciota, ktory jest jeden wlasnie przez to, ze
zyje ,subsistit” w licznych, zréznicowanych Kosciotach partykularnych®.
Po wtdre: juz w chwili swych narodzin Kosciét byt powszechny, byt Ko-
Sciolem catego Swiata, Ecclesia universalis, méwigca wszystkimi jezykami.
On z kolei rodzi Kosciét w wielu innych miejscach, ktére — za kazdym
razem — sg urzeczywistnieniem, konkretyzacja, ,lokalizacjq” jednego, je-
dynego Kosciota. Chronologiczne i ontologiczne pierwszenstwo Kosciola
powszechnego sprawia, Ze jest on w ogdle Kosciotem®.

Przywolane wyzej elementy bogatej teologii Kosciola Jézefa Rat-
zingera podkreslaja jego objawiony, boski poczatek, zakorzeniony w hi-
storiozbawczej inicjatywie Tréjcy Swietej, zrealizowanej w osobie i dziele
Chrystusa i permanentnym dziataniem Ducha Swietego.

2. TRESCIOWE STRUKTURY KOSCIOtA JAKO RE-PRAESENTATIO
CHRISTI

Wywéd profesora Ratzingera nie koncentruje si¢ na ,,osobnym”
traktacie o hierarchii, ustanowieniu Dwunastu, prymacie Piotra®. Cho¢
w jego eklezjologii wyposazenie Kosciota przez Zbawiciela w konkretng
strukture znajduje nalezne miejsce, najciekawsze wydaje sie oparcie ta-
jemnicy Eklezji na Eucharystii. Dla niego wszystko wynika z ,,centrum”,

27 Zob. tamze, s. 218-219.

% Zob. J. Ratzinger, Powszechnosc¢ i katolickosé, s. 180n.

» Zob. Koscidt — powszechny sakrament zbawienia w Chrystusie, s. 217n.; Koscidt
i liturgia, s. 147n.

% Kwestie prymatu Piotra i sukcesji po nim podejmujg teksty: Prymat
(s. 558-561), Prymat Piotra a jednos$¢ Kosciota (s. 562-578), Prymat a episkopat
(s. 579-606), Prymat papieza a jednos$¢ ludu Bozego (s. 607-621). Zob. tez. J. Ratzinger,
Zur Gemeinschaft gerufen, s. 44n.
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ktérym jest celebrowanie Ciala Chrystusa. Ta wlasnie Tajemnica jest
,kluczem” do wlasciwego rozumienia urzedu apostolskiego, postugi
prymagcjalnej, sukcesji apostolskiej. Z przemyslanej Eucharystii wynika
prawdziwa , koscielna”, chrzescijariska mitos¢ (cudowne stowa sw. Jana
Chryzostoma)®'; z niej wynika tez eklezjalny porzadek. Koscidl, ktéry
rozumie Eucharystie jako podstawe bycia Cialem Chrystusa, jest nie tylko
wspdlnota mitujacych sie ludzi, lecz takze Kosciotem swietego porzadku.
W celebracji eucharystycznej jest prazrédio idei prymatu. Dlatego Pawet
z naciskiem zada od Koryntian zachowania ustalonego porzadku. Kosciét
starozytny widzial siebie jako wspdlnote Ostatniej Wieczerzy. Kazda lo-
kalna wspoélnota postrzegala siebie jako widzialng postac¢ (partykularne
urzeczywistnienie, Ortskirche) jednego, powszechnego Kosciola Bozego,
ktéry pod przewodnictwem biskupa i jego prezbiterium celebruje ta-
jemnice Ciala Chrystusowego. Jednos¢ miedzy wspdlnotami nie miala
charakteru administracyjnego, lecz , komunijny”: na zasadzie wzajemnosci
dopuszczano do Stotlu Pana czlonkéw innych wspélnot. Z heretykami
nie. Jak rozpozna¢ jednych od drugich? Dzialala zasada biskupia: gdy
ktos wybieral si¢ do innej odlegtej miejscowosci, bral od swego biskupa
list komunijny, potwierdzajacy przynaleznos¢ do Wielkiego Kosciota.
Biskupi mieli spisy ortodoksyjnych wspdlnot lokalnych. Po drugie: kto
komunikuje z Rzymem, ten jest w komunii z prawdziwym Kos$ciolem;
z kim Rzym nie komunikuje, ten do rzeczywistej komunii nie nalezy.
Biskup Rzymu konkretyzuje, uosabia jednos¢, ktérg Koscidt czerpie
z Eucharystii. Jedno$¢é Kosciola nie pochodzi wiec najpierw z jednej cen-
tralnej wladzy; ona wyrasta z tego, ze Wielki, prawdziwy Koscidt zyje
jedna Eucharystig®?. Biskup Rzymu te jednos¢ konkretyzuje, ja utrzymuje
w czystosci. Kto sie z nim nie zgadza, odlacza sie od pelnej communio
jednego, niepodzielnego Kosciota. , Teologicznym miejscem” prymatu
jest tedy Eucharystia, w niej urzad i duch, prawo i mito$¢ maja swe cen-

3 ,Czym jest ten chleb? Cialem Chrystusa. Czym stajemy sie my, ktérzy go
otrzymujemy? Nie wieloma cialami, lecz jednym Ciatem. Jesli wiec wszyscy tym samym
zyjemy i wszyscy tym samym sie stajemy, dlaczego nie okazujemy sobie tej samej milosci,
dlaczego nie stajemy sie jedno takze w tym znaczeniu?”. In 1 Cor. Hom. 24 (200).

% Dana Kosciolowi obiektywno-reprezentacyjna misja-kontynuacja wstawiennic-
twa Chrystusa postuluje jedynos¢ Kosciola. Jesli sens istnienia KoSciota stanowi repraesen-
tatio, publiczne ukazywanie Bozej rzeczywistosci zbawienia (czyli bycie ‘sakramentem’),
to logicznie moze by¢ tylko jeden taki znak. Zob. J. Ratzinger, Braterstwo chrzescijariskie,
s. 87n. Por. tez: Zur Gemeinschaft gerufen, s. 26.
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trum i punkt wyjscia®*®. Koresponduje z tym piekne zdanie sw. Ignacego
Antiocheriskiego w Liscie do Smyrnian: Gdzie pojawi sie biskup, tam
niech bedzie wspdlnota; tak, jak gdzie jest Chrystus Jezus, tam i katolicki
Kosciét (8,2). Gdzie jest biskup, tam jest Koscidl, , Biskupem” zas calego
Kosciota jest Jezus Chrystus™.

Koscicdt jest jakby ‘namiotem Logosu’, stala obecnoscia Stowa Bo-
zego w Swiecie. Wpierw bylo postannictwo apostolskie, i zwiastowanie
Chrystusa (kerygma), ktéra domaga sie upowaznienia, wiadzy. Tam,
gdzie jest stowo, tam jest Swiadectwo, a wiarygodne swiadectwo zaklada
wiadze®. Diadoche to (Tradycja-przekazywanie i sukcesja) Swieta postuga,
a zarazem wiadza Chrystusa, ktérej ,narzedziami” sg biskupi z papiezem
na czele. Struktura ta ma charakter pneumatyczny i chrystologiczny,
a dopiero wtérnie organizacyjny. Uznanie Kanonu Pisma i Credo przez
Kosciot w Rzymie wskazuje zar6wno na organiczng jednos¢ tresci wiary
i zywej struktury Kosciola, jak i na nieustannie ozywiang przez Ducha
Swietego Tradycje, zapodmiotowang w sukcesji apostolskiej*.

Nikt nie moze sam siebie uczyni¢ Kosciolem. Kosciét Chrystusa
,Staje sie obecny” przez przedstawiciela coetus-collegium episcoporum.
Kosciot jest wiec zawsze ,darem” Zmartwychwstalego, a nie dzietem
oddolnej inicjatywy. J. Ratzinger — przywotujac nauke Vaticanum II — po-
lemizuje tu z protestantyzmem, ktéry faktycznie rezygnuje z klasycznego
pojecia Kosciota, zastepujac je terminem ,wspdlnota”?. Wykazuje tez
braki prawostawnej eklezjologii eucharystycznej, twierdzacej, ze kazda
wspdlnota eucharystyczna jest juz w pelni Kosciolem?.

* J. Ratzinger wiaze prymat — tak samo jak urzad biskupi — z eklezjologia
eucharystyczna.

3 Zob. J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykatiskiego, s. 239n.

% O ontologicznym utozsamieniu przepowiadajacego kaptana z Chrystusem,
ktére pozwala na okreslenie, ze dziala on ,in persona Christi Capitis” i ,in persona
Ecclesiae” zob. J. Ratzinger, Postuga i zycie kaptandw, w: Koscidt. Pielgrzymujgca wspdlnota
wiary, Krakéow 2002, s. 139-158.

% ]. Ratzinger prezentuje obszernie te kwestie w: Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota,
s. 562-606.

¥ Nie dostrzegajac w Koéciele rzymskim Ducha Chrystusa, Luter nie nazywat
,Kosciolami” takze protestanckich Kosciotléw krajowych, powstatych z reformacji.

% Zob. J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykatiskiego, s. 240n.
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3. SWIETY KOSCIOt GRZESZNIKOW / SKANDAL CHRZESCIJANSTWA

Ratzinger nie wychodzi od klasyki, czyli dlugiej tradycji usitujacej
rozwigza¢ dylemat: w jaki sposéb ,pogodzi¢” grzesznos¢ wszystkich
czlonkéw Kosciola pielgrzymujacego z wiarg w jego Swietosé®. Nie
dezawuujac bynajmniej argumentacji ,,ze znamion” (nota Ecclesiae), czyli
definicji Swietosci, struktury sakramentalnej, Swietej wladzy, swietosci —
doskonatosci wybranych ludzi Kosciota, proponuje wizje dynamiczna.
Poniewaz punktem wyjscia jest zbawcze dzielo Chrystusa, uwzglednia
ona (a wrecz zaklada) grzeszno$¢ wszystkich Jego uczniow*®. Poniewaz
Koscidl (pielgrzymujacy, cierpiacy i tryumfujacy) jest wspdlnota oséb,
SwietoS¢ oznacza pelng realizacje godnosci osoby w relacji do Swietej
wspolnoty Trdjcy. Dlatego w pojeciu ,,Swietosci” Kosciola trzeba bardziej
akcentowac dynamiczng partycypacje wierzacych w mitosci Trzech Oséb,
niz , obiektywnga” prawde oddzielajacq sacrum od profanum®. Z drugiej
strony Jozef Ratzinger akcentuje ,nadobfito$¢”, nadmiar Bozej taski, kt6-
ra — zawsze ,przekraczajac” naturalne uzdolnienia i kwalifikacje ludzi,
dziala , mimo” czlowieczej stabosci. ,, Kosciét nie jest idea, lecz Cialem,
a zgorszenie Wcielenia, na ktérym potknelo sie wielu wspélczesnych Jezu-
sowi, trwa dalej w zgorszeniach Kosciola. Jednak i tutaj prawda sa stowa:
Blogostawiony, kto si¢ Mng nie zgorszy” - stwierdza Jozef Ratzinger,
moéwiac o historycznym uwarunkowaniu ,Chrystusa w nas”. Zanurzenie

¥ 5. Nagy wyodrebnia swieto§¢ obiektywno-ontologiczng i subiektywno-
-dynamiczng czyli moralng. Ta pierwsza oznacza obecnosé Boga (postannictwo trynitarne
Chrystusa i Ducha Swigtego) w Kosciele: depozyt wiary, sakramenty i $wiete postugi.
Druga to $wietos¢ cztonkéw Kosciola, zlaczona z permanentng koniecznoscia nawré-
cenia i przemiany. Konstytucja Lumen gentium (nr 39) jednoznacznie potwierdza (jest
on uznawany przez wiare za ,nieskazitelnie Swiety”) tradycyjna doktryne o swietosci
Kosciota. Por. S. Nagy, Chrystus w Kosciele, Wroctaw 1982, s. 169n.

% Teolog (analizujac koncepcje ciala Chrystusa) stwierdza, ze Kosciél nie
utozsamia sie z Chrystusem, ale jako ,Kosciét grzesznikéw” nieustannie potrzebuje
oczyszczenia i odnowy, by ,stawac sie Kosciolem”. Zob. Koscidt — powszechny sakrament
zbawienia w Chrystusie, s. 247. Autor za Ursem von Baltasarem stwierdza, Ze grzesznicy,
aczkolwiek sa w Kosciele ,u siebie” — jednak na ile sa grzeszni, nie wyrazaja w sobie
pelni ,,zadanej” im $wietosci. Na etapie ziemskiego pielgrzymowania oblubienica Chrys-
tusa okazuje si¢ pomarszczona, pelna skaz i grzesznikéw. Zob. tamze, s. 314-315.

1 Personalistyczny sens ,$wietosci” podkresla Cz.S. Bartnik. W rozumieniu
chrzescijariskim pojecie Swietosci jest bliskie milosci, a osoby ludzkie partycypuja
w Osobach-Swigtoéciach. Inaczej méwiac, §wietos¢ jest najwyzszym darem Kosciota,
a polega na obecnosci Boga w ludziach. Zob. Koscidl, Lublin 2009, s. 257-259.
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wspdlnoty Kosciota w $wiat, kulture, konkretne realia polityczne, oznacza
nieusuwalne napiecie miedzy grzechem a laska™.

Ratzinger, by unaoczni¢ radykalna ,nowos¢” Ewangelii, przy-
woluje soteriologie $w. Pawla, zawartq w LiScie do Rzymian. Apostot
przeciwstawia Stare Przymierze Nowemu; tamto (np. Pwt 11,22-31; 28)
jest warunkowe. B6g moéwi: jesli wypelnicie Prawo, uczynicie wszystko,
co jest napisane u Mojzesza, bedziecie ocaleni. Jahwe chce zbawic Izraela,
o ile — jezeli — Izrael wypelni Prawo! Przymierze, jego skutecznosg, jest
zwigzane z ludzka moralnoscia, wypelnieniem ,wszystkich przepiséw
Prawa”. To jest jednak niemozliwe, albowiem zaden czlowiek nie jest
catkowicie dobry. Taka byta tez rola prorokéw: przypominad, Ze cala
wspaniatos¢ kultu nie pomoze, jesli nie zostanie wypelnione cale Pra-
wo®. Dlatego Stary Testament nie gwarantowat pelni Bozych daréw; byt
zbawczo nieskuteczny i niepeiny.

Nowy Testament oznacza, ze Bég sam staje si¢ czlowiekiem, Ze
w czlowieku Jezusie Chrystusie Bég przyjmuje ludzkosé. Bog zawiera
nowe, bezwarunkowe przymierze, nowy lud Bozy zostal przyjety przez
Boga nie , pod warunkiem”, ale absolutnie: jego przyjecie i nieodwotal-
no$¢ nie opieraja sie na chwiejnym conditionalis ludzkiej moralnosci, ale
na absolutum zbawczego czynu Jezusa Chrystusa. Kosciét — inaczej niz
Izrael — opiera si¢ nie na ,poczciwosci” czy prawosci ludzi, ale na lasce
okazanej ,mimo” calej niemoralnosci ludzi, czyli na Wcieleniu Bozego
Syna*. Dlatego Kosciét nie jest ,warunkowy”, ale absolutny, oparty na
absolutnosci Boga. Z powodu takiej ,postawy” Boga Kosciét nigdy nie
moze by¢ odrzucony; jest zawsze i wszedzie ‘Swietym’ Kosciolem — ze
wzgledu na nienaruszalne ,mimo to” taski Bozej. Dlatego Kosciél jest

2 Zob. Eklezjologia II Soboru Watykariskiego, s. 238.

B Zob. Otwartosc i postuszeristwo. Stosunek chrzescijanina do swojego Kosciota, s. 415.

# Uznajac Wcielenie za uzasadnienie instytucjonalnego elementu Kosciota
Ratzinger dodaje, Zze tajemnica Chrystusa jest tajemnicq Krzyza. Wcielenie ku niej
prowadzi. Dlatego Koscidl, bedacy w pewnym sensie kontynuacja Wcielenia, musi
nieustannie ,,przechodzi¢” przez tajemnice Krzyza, oczyszczenia i dojrzewania. W ,,czasie
historycznym” $wiety Kosciél zawsze pozostaje Kosciolem grzesznym, ktéry blaga
Boga o odpuszczenie. Zob. Otwartos¢ i postuszeristwo, s. 417. W innym tekscie (Krytyka
Kosciota?, s. 447n.) Teolog wspomina o naduzywaniu zasady inkarnacyjnej, prowadzace
do falszywej diwinizacji niektérych eklezjalnych instytugji i rozwigzan organizacyjnych.
Tunctim misterium Incarnationis et crucis musi oznaczaé ,tymczasowos¢” wszystkich
ziemskich instytucji w Kosciele.
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absolutny, swiety, w swym najgltebszym rdzeniu niezniszczalny®. ,Ko-
$ciol jest definitywnym, nieprzekraczalnym miejscem zbawczego dzialania
Bozego wzgledem czlowieka” — stwierdza Autor*. Wedlug Ratzingera
,Credo Ecclesiam” oznacza: wierze w to, ze Bég przez ten Kosciét doko-
nuje w $wiecie zbawienia. Z drugiej strony: poniewaz Kosciét jest z taski,
do jego istoty nalezy takze to, ze ludzie, ktérzy go tworza, sa grzesznika-
mi. Pozostaje casta meretrix, ktéry Chrystus obmyt krwig i uczynit z niej
oblubienice. H. Urs von Balthasar dodaje, ze dlatego wiasnie chrzescijanie
przezywaja stale napiecie egzystencjalne (Kosciét uczestniczy permanent-
nie w ,kryzysie Krzyza”). Kosciél wszechczaséw zyje moca przebaczenia,
ktére z nierzadnicy czyni oblubienice. Jest zawsze Kosciotem ,,z aski”?.
Kwestia swietosci Kosciola i jego grzesznosci ,w czlonkach” szczegdlnie
ostro wybrzmiala w jubileuszu 2000. Komentujac wyznanie grzechdw,
jakiego dokonat Jan Pawet II oraz dokument Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej , Pamied i pojednanie. Koscidl i winy przesztosci” Jézef Rat-
zinger pyta, komu nalezy przypisa¢ wine (odpowiedzialnosc¢) za grzechy
historii Kosciota? Liturgia podkresla bowiem jednostkowa, osobista odpo-
wiedzialnosc: ,Ja zgrzeszylem”. Ale jednoczesnie kazde ,ja” jest wigczone
we wspolnote Kosciota, ktéry blaga Boga o przebaczenie®. Jednostronne
potepienie Kosciola przez protestantyzm i oswiecenie wywotalo postawe
apologetyczng i spowodowalo ,ostabienie” w katolicyzmie sily wyzna-
wania grzechéw. Okropnosci dokonane w XX wieku przez systemy od-
wolujace sie do ateizmu umozliwiajg Kosciolowi z otwartoscia wyznawaé
grzechy; trzeba wszakze zachowaé pewne zasady. Kosciél wspodlczesny
nie moze z siebie czyni¢ trybunatu, osadzajacego wczesniejsze pokolenia.
Wyznawad grzechy znaczy (za $w. Augustynem) ,czyni¢ prawde”; nie

# Zob. tamze, s. 415n. Ratzinger zauwaza, ze radykalna, prowadzona w duchu
profetycznym krytyka Kosciota jest — wiasnie z powodu gwarantowanej przez samego
Boga jego swietosci — nieaktualna, wrecz niemozliwa. W innym wykladzie (Krytyka
Kosciota?, s. 446) Teolog precyzuje, ze ,nowy profetyzm” czyli krytyka Kosciota musi
przeistoczy¢ sie w charyzmat, dar Ducha dla Kosciota. Co oznacza, ze krytykuje sie
ludzi w Kosciele”, a nie sam Kosciét.

6 Zob. tamze, s. 416.

¥ Por. H. Urs von Balthasar, Antyrzymski resentyment, Poznari 2004, s. 183n.

# Zob. Wina Kosciota, s. 455 n. Ratzinger przywoluje tu ,Confiteor”, chrzeScijariski
zwyczaj odmawiania psalméw pokutnych oraz profetyczne napomnienia Apokalipsy do
siedmiu Kosciotéw. Poczawszy od reformacji rozpoczyna sie totalna krytyka Kosciota,
czynigca zen uosobienie najwiekszego zta w dziejach ludzkosci. W konsekwencji kul-
turowej stygmatyzacji takze niektérzy katolicy przestali wierzy¢ w swietosé Kosciola.
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nalezy tedy ani negowac zla popelnianego niegdys w Kosciele, ale tym
bardziej nie wolno przypisywac Eklezji grzechéw ,na wyrost”. W koricu
trzeba pamietad, Zze chrzescijariska confessio peccati musi iS¢ w parze z con-
fessio laudis. Bég jest w swym milosierdziu zawsze wigkszy niz stabos¢
Jego dzieci. Latwo — zwlaszcza w klimacie mody na krytyke Kosciota —
ulec zludzeniu ,przewagi” zla®.

Benedykt XVI aplikuje te wnioski szczegdlnie do papiestwa,
a wczesniej do prymatu Szymona Piotra. Albowiem jego zdaniem, Bozy
paradoks, objawiajacy boskosé Kosciota w kruchym, grzesznym, utom-
nym ,naczyniu” czyli czlowieku, jest najbardziej ewidentny w historii
papiestwa. Nadanie prymatu u Jana (21,15-17) dokonuje sie w tle zapar-
cia si¢ Piotra. U Mateusza (16,17n.) — opoka zostaje nazwana Szatanem,
kamieniem zgorszenia, zawada: jesli rzecz idzie tylko o nature ludzka
Szymona, mozna go nazwac szatanem i kamieniem obrazy; jesli za$
w gre wchodzi ,dar” Boga — moze stac¢ sie kosmiczng opoka. Nie jest to
wynikiem jego wlasnych wysitkéw, kwalifikacji intelektualno-moralnych,
wiasnego charakteru, lecz nomen officii. Sita i niezawodnos¢ ,,skaly” ma
zwiazek z ,udzielong” stuzba, z wybraniem od Boga i zadaniem, do
realizacji ktérego nikogo nie uzdalnia wiasny charakter. Ratzinger ak-
centuje paradoks Bozej mocy, ktéry dziala w stabosci. Teolog stwierdza:
»Napiecie pomiedzy darem od Pana a wiasnymi mozliwosciami rzuca sie
tu od razu w oczy. Jest to niejako antycypacja calego dramatu dziejow
papiestwa, w ktérym ciagle powtarza sig jedno i drugie: papiestwo pozo-
staje fundamentem Kosciota nie dzieki swej wlasnej mocy, a jednoczesnie
poszczegdlni papieze — jesli polegaja tylko na swych ludzkich mozliwo-
Sciach — ciagle na nowo staja sie zgorszeniem, poniewaz chca wyprzedzaé
Chrystusa, nie zas Go nasladowac¢”™. Takze u Lukasza (22,32n.) obietnica
pierwszenistwa i skutecznego opierania si¢ Kosciola atakom zla wiaze
sie¢ z zapowiedziaq zaparcia sie. Wniosek: obietnicy Bozej mocy zawsze
towarzyszy ludzka stabos¢, dlatego Zbawca — w kazdej sytuacji —pozo-
staje nie czlowiek, lecz Bog. Ciagle ewidentne jest owo ,mimo to” Bozej
laski, ktéra nie traci nic ze swej mocy z powodu niezdolnosci czlowieka™.

¥ Zob. J. Ratzinger, Wina Kosciota, s. 458-460.

% Zob. Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota, s. 570.

' Warto przywola¢ niezwykle sugestywne stowa J. Ratzingera: , Niedorastanie
czlowieka do tej funkdji (czyli postugi Piotrowej — dop. J.P.) jest tak krzykliwe i razace,
ze wlasnie w powierzeniu cztowiekowi funkcji Opoki widad, ze Kosciél podtrzymuja
nie ci ludzie, lecz On sam, dokonujac tego bardziej mimo ludzi niz przez nich. Tajem-
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W tym kontekscie nie ma sensu — zdaniem J. Ratzingera — roz-
réznia¢ przed (staby, grzeszny) i po paschalnego — rzekomo idealnego
— Piotra®. Nie mozna wiec odlaczaé ,Kosciola” i ,ludzi w Kosciele”.
Abstrakcyjna wolnosé Kosciota od wszelkiej zmazy nie ma realnego,
historycznego sensu. Kosciét zyje w ludziach tego doczesnego Swiata,
zyje mimo Boskiej tajemnicy, ktéra zawiera w sobie, na autentycznie
ludzki sposéb. Jako instytucja dZwiga ciezar czlowieczeristwa; mimo to
i wlasnie dlatego, Swiety i grzeszny Kosciét jest Swiadectwem i rzeczywi-
stosciag zawsze niepokonalnej laski Boga, Jego coraz wiekszej taskawosci,
ktdéra nas kocha z calgq nasza niegodziwoscia. Stwierdziwszy to kardynat
Ratzinger pyta, jak w takim razie powinno wygladac¢ swiadectwo chrze-
Scijanina. Nie moze si¢ on zgodzi¢ (po prostu przyja¢ do wiadomosci)
zla i grzechu, jakiego dopuszczajg si¢ dzieci Kosciota. Kochajac Kosciét
powinien spelniaé¢ postuge profetyczna; jej elementem musi by¢ postu-
szefistwo, a z nim gotowos¢ na cierpienie (meczeristwo). Przykladem
takiej profetycznej postawy: sprzeciwu wobec zla, ale takze zdolnosci do
cierpienia ,w” Kosciele i ,dla” Kosciola bylo wielu $wietych®. Prawda ta
znajduje odzwierciedlenie w przeswiadczeniu, ze udzielona Szymonowi
przez Chrystusa ,wladza kluczy” nie polega jedynie na decyzjach dok-
trynalnych czy zwierzchnosci administracyjnej. Jej istota (zwigzywanie
i rozwigzywanie) jest odpuszczanie grzechéw. Misja Piotra jest taska
przebaczania. Ona jest dla Kosciola konstytutywna, podstawowa, bo
Koscidt jest spotecznoscia grzesznikéw, ktérzy potrzebuja zbawienia™.

nica Krzyza nie jest prawdopodobnie nigdzie tak widoczna jak w ko$cielno-historycznej
rzeczywistosci prymatu. To, ze jego centrum stanowi przebaczenie, jest jednoczesnie
jego wewnetrznym warunkiem i znakiem szczegélnej mocy Bozej”. Zob. Prymat Piotra
a jednos¢ Kosciota, s. 577.

2 Teolog uwaza za niewlasciwe i niezgodne z prawda idealizowanie Piotra
po wydarzeniu Piecdziesiatnicy. Przedpaschalny i popaschalny Piotr jest ciagle tym sa-
mym czlowiekiem. Odwaznie wyznaje wiare, a jednoczesnie nie jest wolny od stabosci.
Ratzinger przywotuje spér Pawla z Piotrem w Antiochii (Ga 2,11n.). Zob. Otwartos¢
i postuszeristwo, s. 420.

% Ratzinger jako przyklad owocnego sentire ecclesiam przywoluje m.in. Franciszka
z Asyzu i Ignacego Loyole. Zob. Otwartos¢ i postuszenistwo s. 422n.

* Autor dodaje, ze kluczem do krélestwa niebieskiego sa stowa przebaczenia,
ktérych nikt z ludzi nie moze powiedzie¢ sam z siebie. Ich niezawodnos¢ gwarantuje
jedynie sam Bég. Dlatego zapowiedZ prymatu (Mt 16, 17-19) wiaze si¢ z zapowiedzia
Jezusowej Meki. Zob. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jedno$¢ Kosciota, s. 571n. Por.
H. Seweryniak, §wi<;ty Koscidt powszedni, Warszawa 1996, s. 84.
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W Kosciele istnieje ciagle paradoks, napiecie winy i laski, ktére
Ojcowie wyrazali cytatem ,Nigra sum sed formosa” (Pnp 1,5). ,Jestem
splamiona grzechami, lecz piekna”. Stowa te pokazuja, ze Kosciét moze
odwaznie i ufnie wyznawac grzechy doby obecnej i przesztosci, poniewaz
wie, Ze Pan jest silniejszy od zta. On swéj Kosciél nieustannie odnawia
i ubogaca dobrem, On jest gwarantem jego wzrostu i trwania.

ZAKONCZENIE

Dla J6zefa Ratzingera Kosciét jest rzeczywistoscia teologiczna.
Posiada on — owszem — konieczny wymiar ludzki, instytucjonalny, hi-
storyczny. Ale jest on przede wszystkim Chrystusowy. Dlatego ,miarg”
zycia eklezjalnej wspdlnoty nie moga by¢, chocby solidnie uzasadnione,
potrzeby chwili, mody kulturalne czy ideologiczne. Koscidl, cho¢ za-
nurzony w historii, nie moze zachowaé swej tozsamosci, odwotujac sie
do oczekiwan czy aspiracji pokolenia, ktére w danej chwili go (in statu
peregrinationis) stanowi. Rozstrzygajace sa bowiem ,miarodajne poczat-
ki” czyli geneza; koscielnotworcze dziatanie Chrystusa i zycie Kosciola
apostolskiego. Wsréd elementéw boskiej genezy Kosciota, ktéra stanowi
0 jego naturze i postannictwie, Teolog akcentuje przede wszystkim wy-
darzenie Piecdziesiagtnicy i Ostatniej Wieczerzy. Konsekwentnie tedy naj-
wyzsza forma urzeczywistniania si¢ Chrystusowej wspdlnoty i komunii
ze Zbawicielem jest Eucharystia. W niej Kosciét staje sie¢ najdostowniej
repraesentatio Christi. Z drugiej zas strony wlasnie Eucharystia, ktéra
buduje i sprawia z ludzi Cialo Chrystusa, domaga si¢ postugi Piotrowej
i jednego episkopatu. Ona tez unaocznia kwintesencje istoty Kosciota
i jego misji: odkupienie czyli wyzwolenie z mocy grzechu. Jak chyba
zaden ze wspoéiczesnych teologéw Benedykt XVI z predylekcja podkresla
paradoks Bozej milosci i mocy, ktéra objawia si¢ i manifestuje w Kosciele
zlozonym z samych grzesznikéw. Warunkiem urzeczywistnienia si¢ Bozej
taski jest uznanie i wyznanie grzechéw, prowadzace do wielbienia Boga
bogatego w milosierdzie.

Streszczenie. Dla Jézefa Ratzingera Koscidl jest rzeczywistoscia teologicz-
na. Posiada on konieczny wymiar ludzki, instytucjonalny, historyczny. Ale jest
on przede wszystkim Chrystusowy. Kosciél, cho¢ zanurzony w historii, nie moze
zachowaé swej tozsamosci odwotujac sie¢ do oczekiwan czy aspiracji pokolenia,
ktére w danej chwili go (in statu peregrinationis) stanowi. Wéréd elementéw boskiej
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genezy Kosciola, wymieni¢ nalezy przede wszystkim wydarzenie Piecdziesiatnicy
i Ostatniej Wieczerzy. Konsekwentnie tedy najwyzsza forma urzeczywistniania sie
Chrystusowej wspdlnoty i komunii ze Zbawicielem jest Eucharystia. W niej Kosciét
staje sie najdostowniej repraesentatio Christi.

Stowa kluczowe: Koscidl; eklezjologia; J6zef Ratzinger.

Abstract. ,This is his Church”. Divine dimension of Joseph Ratzinger
ecclesiology. According to Joseph Ratzinger, the Church is a theological reality. We
can see that she is characterized by a three essential earthly realties: the human, the
institutional and the historical. But it would be impossible to understand her wi-
thout seeing primarily that her identity is rooted in her belonging and being joined
to Christ. The Church, though inserted in history, cannot preserve her identity by
merely appealing to the expectations and aspirations of people who situate her at
a certain moment in time (in statu peregrinationis). Taking seriously those divine
elements of the Church’s beginning lead us to an essential self understanding of
her identity as bound by what happens at Pentecost, and the Last Supper. Con-
sequently to fully understand the union of Christ’s community with the Saviour,
a full understanding of the dynamic life of the Eucharist must be expolored. It
is in and through the Eucharist where the Church becomes in the strictest sense,
repraesentatio Christi.

Keywords: Church; ecclesiology; Joseph Ratzinger.
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