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Wiara i nawrdcenie sa dwoma biegunami, ktére nakladaja sie na
siebie jedynie czesciowo. Jednakze odnosna semantyka jest inna. Gdy
w liScie apostolskim Porta fidei Benedykt XVI pisze, ze

Rok Wiary jest zaproszeniem do autentycznego i nowego nawrdcenia
sie do Pana, jedynego Zbawiciela $wiata”, dokonuje implicite rozréz-
nienia pomiedzy dwoma faktorami: przywotujac koniecznosé nowego
zycia, tekst w dalszej czesci stwierdza, ze , dzigki wierze, to nowe zycie
ksztattuje calq ludzka egzystencje, opierajac si¢ na radykalnej nowosci
zmartwychwstania. W takiej mierze, w jakiej czlowiek dobrowolnie
okazuje gotowosd, jego mysli, uczucia, mentalnos¢ i zachowania powoli
sa oczyszczane i przeksztalcane w procesie, ktéry w tym zyciu nigdy
w pelni sie nie koniczy. Wiara, ktora dziata przez mitos¢ (Ga 5,6) staje
sie nowym kryterium mys$lenia i dziatania, ktére przemienia cale zycie
czlowieka (por. Rz 12,2; Kol 3,9-10; Ef 4,20-29; 2 Kor 5, 17) (n. 6).

" Ks. prof. dr hab. Romano Penna — profesor i wykladowca Nowego Testamentu
w Papieskim Uniwersytecie na Lateranie; visiting professor na Papieskim Uniwersytecie
Gregoriariskim w Rzymie, Papieskim Instytucie Biblijinym w Rzymie oraz w Papieskim
Instytucie Biblijnym w Jerozolimie; specjalista od nauczania $w. Pawla. Apostota.
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108  Ks. Romano Penna

Istotnie, sumarycznie rzecz ujmujac, podczas gdy idea nawrdcenia
sytuuje si¢ w obszarze zobowigzania moralnego, wiara znajduje si¢ na
poziomie catkowicie przed-moralnym. Nalezy jednak niezwlocznie do-
konac¢ tutaj pewnego uscislenia terminologicznego.

1. WYJASNIENIE TERMINOW

Termin ,nawrdcenie” (po wlosku conversione — przyp. ttum.) jest
latynizmem (od con-versio, dostownie: ,zmiana kierunku”, ,obrécenie /
sie/”, ,obrét”, ,zmiana”) i oddaje jedynie w sposéb przyblizony greckie
stowo metanoia, ktére dostownie znaczy: ,zmiana mentalnosci; przekro-
czenie wilasnego sposobu (nois) myslenia”. W autentycznych listach
Pawlowych termin ten wystepuje zaledwie trzy razy'. Jeszcze bardziej
znaczace jest uzycie czasownika ,nawracac sie” / metanoein / , zmieniac
mysl”, ktéry — w odréznieniu od rzeczownika — wyraza lepiej aktywne
i rzeczywiste zobowiagzanie cztowieka; w listach Pawlowych odnajdujemy
go zaledwie jeden raz (w 2 Kor 12,21). Jest jasne, Ze ta koncepcja nie ma
dla sw. Pawla wigkszego znaczenia®.

W przeciwienistwie do tego, termin ,wiara” (fede), bedacy takze
(W jezyku wloskim — przyp. ttum.) latynizmem (od fides, thumaczenie
greckiego pistis), podczas gdy w Ewangeliach i w Dziejach Apostolskich
spotykany jest 39 razy, w autentycznych listach Pawlowych jest udoku-
mentowany az 92 razy. Analogicznie stowo ,wierzy¢” (wloskie credere;
po grecku pisteriein) zostal uzyty przez Pawla 42 razy (wobec 34 razy
u synoptykéw oraz az 99 razy tylko w samej Ewangelii $w. Jana, ktéra

! Por. Rz 2,4; 2 Kor 7,9-10 (takze: 2 Tm 2,25). Natomiast w Ewangeliach (tylko
synoptycznych) znajduje si¢ 8 razy (do ktérych nalezy doda¢ 6 razy w Lukaszowych
Dziejach Apostolskich).

? Tymczasem czasownik ten jest obecny az 16 razy w Ewangeliach (réwniez
jedynie u synoptykéw) oraz 5 razy w Dziejach Apostolskich. Warto zaznaczy¢, ze
najlepszego jego tlumaczenia dokonat Luter, ktéry w nawigzaniu do Mt 4,17 (greckie:
metanoeite; Wulgata: paenitentiam agite; CEI: convertitevi) ttumaczyt dostownie po lacinie:
transmentamini, co znaczy: ,péjdZcie poza /przekroczcie/ wasza mentalnos¢”(w pierwszej
sposréd 95 jego Tez)!

3 Por. R. Penna, Pentimento e conversione nelle lettere di san Paolo: la loro scarsa
rilevanza soteriologica confrontata con lo sfondo relogioso, w: tenze, Vangelo e inculturazione.
Studi sul rapporto tra rivelazione e cultura nel Nuovo Testamento, Cinisello Balsamo 2001,
s. 536-580.
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Wiara i nawrécenie w zyciu i mysli $w. Pawta 109

z kolei nie zna stownictwa pochodzacego od metinoia). Réwniez w tym
przypadku jest jasne, ze odnosny czasownik, bardziej niz rzeczownik, wy-
raza przede wszystkim efektywne i osobiste dzialanie zwigzane z wiarg
cztowieka, ktéry dokladnie z tego powodu jest okreslany jako wierzgcy.

Czasownik ,credere/pistenein” (wierzyc¢), z racji swoich korzeni
etymologicznych?, oznacza wtasnie ,posiada¢ zaufanie (wobec kogos),
ufad, powierzac sig, przyznawac racje, dawac wiare, utrzymywac/uwazac,
wierzy¢, by¢ przekonanym/naklonionym (do czegos)” i — rozszerzajac to
znaczenie — ,by¢ przekonanym (o czyms), by¢ pewnym (czegos)”. Pierw-
szenstwo dane czasownikowi — w stosunku do rzeczownika — w Nowym
Testamencie wynika z dwdéch powodéw: pierwszy zwigzany jest z wigk-
sza konkretno$cia semantyczng czasownika jako takiego, zwazywszy, ze
wyraza on bardziej jaki$ akt dzialania, niz jego rodzaj, bardziej dynamike
dzialania, niz jego jakos¢; drugi powdéd wynika z faktu, iz czasownik
laczy sie z wyrazna wieloscig konstrukgji (jezykowych), z ktérych kazda
posiada inny odcieri znaczeniowy mogacy wyrazi¢ znaczne bogactwo
semantyczne’.

Moze mie¢ tutaj znaczenie fakt, ze imiestowowi czasu terazniej-
szego ,wierzacy”, ktéry dotyczy stalego i cigglego stanu tego, kto po-
siada wiare, nie odpowiada jaki$ analogiczny i leksykalnie niemozliwy
termin ,nawracajacy (si¢)”, mogacy by¢ zastapiony przez imiestéw czasu
przeszilego ,nawrécony”. Jest to uzasadnione tym, ze tak zwane nawré-
cenie nastepuje w mniej lub bardziej precyzyjnym momencie, podczas
gdy wiara dotyczy calego Zycia. Stad mozna powiedzieé, ze nawréce-
nie jedynie otwiera drzwi do wiary. W kazdym przypadku jedno nie
dokonuje si¢ bez drugiego. Czy tez lepiej to wyrazajac: podczas gdy
mozliwe jest pojmowanie nawrdcenia jako przemiany czysto moralnej,
ktéra ma wymiar wewnatrz ludzki, to specyfika wiary chrzescijariskiej
umieszcza cztowieka na poziomie osobowej relacji z Bogiem i z Jezu-
sem Chrystusem. Powyzsza réznica jest wyraznie widoczna w biografii
sw. Pawtla.

* Etymologicznie pochodzi od peitho/peithomai, ,przekonywa¢ / przekonac /
przekonad sie”: cos, co moze si¢ zdarzy¢ albo dzieki rozumowaniu, albo dzigeki modli-
twie, albo przy uzyciu sily, albo pieniedzy.

° Por. R. Penna, Le costruzioni del verbo pistetiein nel Nuovo Testamento, w: A. Pas-
soni Dell’Acqua (red.), Il vostro frutto rimanga (Gv 16,16). Miscellanea per il LXX com-
pleanno di Giuseppe Ghiberti, Supplementi alla ,Rivista Biblica” 46, Bologna 2005, s. 219-229.
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2. RELACJA ,NAWROCENIE — WIARA" W OSOBISTYM PRZYPADKU
PAWLA

Nalezy uznad, ze opowiadania o nawrdceniu sa w starozytnosci
bardzo rzadkie. W praktyce, wedlug mojej wiedzy, sprowadzaja si¢ do
trzech i kazdy z nich reprezentuje — rézniaca sie¢ od innych — egzysten-
gjalng przemiane: Polemon z Aten (koniec IV wieku przed Chr.), Izates
z Adiabeny (epoka klaudyjska, potowa I wieku po Chr.) i Pawet z Tarsu
(poczatek lat czterdziestych I wieku)®. Kazdy z tych trzech przypadkéw
przedstawia zréznicowana typologie. W efekcie, nawrécenie moze sie
dokona¢ na trzy rézne sposoby. Pierwszy polega na przejSciu etycznym
od Zycia marnotrawnego do zycia bardzo surowego, co dokonuje sie
wewnatrz systemu wartosci charakteryzujacego globalnie dana spotecz-
nosé. Z tego punktu widzenia, wydaje mi sie, iz mozna powiedzieé, Ze
przypadek Polemona z Aten zostat zaadaptowany — by¢ moze nieodwra-
calnie — takze przez tradycje chrzescijariska dla wyrazenia calej serii tak
zwanych nawrécent majacych miejsce wewnatrz samej societas christiana,
i uwazanych (chodzi o nawrdcenia, a nie o chrzest!) za poczatek Zycia
w Swietosci; przykladéw mozna podac bardzo wiele. Drugi typ, ktérego
wzorem jest przypadek Izatesa, kréla Adiabeny (region na pograniczu
Turcji, Iraku i Syrii) polega na prawdziwej zmianie religii, przede wszyst-
kim w sensie przejScia od poganistwa do religii objawionej i monote-
istycznej, jaka jest judaizm. Pomijajac jakiekolwiek kalkulacje polityczne,
ktére moglyby sta¢ u podstaw tej decyzji, typologia ta powinna takze
wyrazaé przechodzenie wszystkich pogan na chrzescijaristwo w sensie
przyjmowania wartosci religijnych catkowicie przeciwnych tym ze sta-
nu poczatkowego owej drogi: zaréwno na poziomie wiary, jak i etyki.
Najzwyklejsza tego swiadomos¢ prowadzi do odkrycia istotnych cech
wilasnej, nowej tozsamosci.

Trzecia typologia jest reprezentowana wiasnie przez Pawla z Tarsu
i jest we wszystkim oryginalna, gdyz pociaga za soba wspdlistnienie an-
tynomiczne pomiedzy ciagtoscia i nieciagtoscia w relacji do poprzedniego
statusu religijnego. Naswietla ona wyraznie fundamentalny fakt nowosci
— w stosunku do dwéch pozostatych typologii — polegajacej na tym, iz
nawrdcié sie oznacza przylgnac¢ nie do jakiejs doktryny czy systemu reli-

® Szerzej zob. R. Penna, Tre tipologie di conversione raccontate nell'atichita: Po-
lemone di atene, Izate dell' Adiabene, Paolo di Tarso, w: tenze, Vangelo e inculturazione,
dz. cyt., s. 275-296.
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gijnego, lecz do pewnej osoby zywej i dajacej wolnos¢, jak Jezus Chrystus,
zdolnej do skierowania w nowgq strone nie tylko ludzkich sil, ktérymi
sie dysponuje, lecz takze i poprzednich, wilasnych wartosci religijnych.
Nie zatrzymujac si¢ nad kwestiami powszechnie znanymi, przy-
pomnijmy, iz Swiadectw na temat Sw. Pawla jest kilka, i w czeSci pocho-
dza one — co niewatpliwie przemawia na ich korzys¢ — spod jego pidra,
a ponadto z odnosnej relacji sporzadzonej przez Lukasza w Dziejach
Apostolskich. Wynika z nich — najogélniej rzecz ujmujac — ze tylko ten
drugi ofiaruje nam opowiadanie, zreszta powtérzone (por. Dz 9,1-19;
22,5-16; 26,9-18), dotyczace spotkania, ktére bylo dla Pawla decydujace.
Natomiast sam zainteresowany zadowala sie krétkimi wzmiankami, ktére
jednak od razu objawiaja w tym wydarzeniu egzystencjalng zdolnos¢ de-
cyzji: Rz 1,5 (,,Przez Niego [Jezusa Chrystusa] otrzymalismy laske i urzad
apostolski, aby ku chwale Jego imienia pozyskiwac¢ wszystkich pogan
dla postuszeristwa wierze.”); 1 Kor 9,1 (,,Czy nie widzialem Jezusa, Pana
naszego?”); 1 Kor 15,8 (,W koncu, juz po wszystkich, ukazal sie takze
i mnie jako poronionemu ptodowi”); 2 Kor 4,6 (,,Bég, Ten, ktéry nakazat
ciemnosciom, by zajasniaty swiatlem [por. Rdz 1,3], zablysnal w naszych
sercach, by oléni¢ nas jasnoscia poznania chwaty Bozej na obliczu Chry-
stusa”); Ga 1,15-16 (,,Gdy jednak spodobalo si¢ Temu, ktéry wybral mnie
jeszcze w lonie matki mojej i powotat taskg swoja, aby objawi¢ Syna
swego we mnie, bym Ewangelie¢ o Nim glosit poganom, natychmiast, nie
radzac sie ciala i krwi ani nie udajac si¢ do Jerozolimy, do tych, ktérzy
apostolami stali sie pierwej nizZ ja, skierowalem sie do Arabii, a péZniej
znowu wrécilem do Damaszku”); Flp 3,4b-9 (,Jesli kto§ inny mniema,
ze moze ufnosé zlozy¢ w ciele, to ja tym bardziej: obrzezany w ésmym
dniu, z rodu Izraela, z pokolenia Beniamina, Hebrajczyk z Hebrajczykéw,
w stosunku do Prawa — faryzeusz, co do gorliwosci — przesladowca Ko-
Sciota, co do sprawiedliwosci legalnej — statem si¢ bez zarzutu. Ale to
wszystko, co bylo dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa uznatem
za strate. I owszem, nawet wszystko uznaje za strate ze wzgledu na
najwyzsza wartos¢ poznania Jezusa Chrystusa, Pana mojego. Dla Niego
wyzulem si¢ ze wszystkiego i uznaje to za Smieci, bylebym pozyskat
Chrystusa i znalazt sie w Nim — nie majac mojej sprawiedliwosci, po-
chodzacej z Prawa, lecz Boza sprawiedliwo$é, otrzymang przez wiare
w Chrystusa, sprawiedliwos¢ pochodzaca od Boga, oparta na wierze”).
Pierwsze, zaskakujace ustalenie, ktére nalezy poczyni¢ w odnie-
sieniu do tych tekstéw, to stwierdzenie, iz Pawel, w tym, co go dotyczy,
nie uzywa nigdy slownictwa pochodzacego od terminu ,nawrdcenie”!
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Raczej odnotowuje za kazdym razem wiasne doswiadczenie przy uzyciu
wzniostych idei faski, wizji, ukazania, o§wiecenia, powolania, objawienia,
zysku i wiary. W takim sposobie wyrazania si¢ bez watpienia wazna role
odgrywa judaistyczny rys jego osobowosci, poniewaz uzywa on termino-
logii ,nawrécenia” jedynie w stosunku do ,,nawréconych” pogan (por. 1
Tes 1,9; Ga 4,9). Rzeczywiscie, o Zydzie, ktéry przylgnat do Jezusa, nie
mozna powiedzied, Ze si¢ nawrdcil, lecz ze zostat ,ponownie wszczepiony
(wlaczony)” (Rz 11,24).

Poza tym, w tekstach, ktére zawieraja jego swiadectwo zawarty
jest plomienny zapal, ukazujacy jak gorace, i wyciskajace pietno, i wstrza-
sajace bylo opisane spotkanie. Tak, gdyz dla Pawla najwyrazniej byto to
niezwykle spotkanie: spotkanie nie tylko z prostota jakiegos filozofa, kto-
rego ma sie by¢ nastepca (jak w przypadku rozpustnego Polemona wo-
bec posiadajacego surowe obyczaje Ksenokratesa, kierownika Akademii
Platoriskiej w Atenach), i nawet nie z jakim$ posrednikiem w przyjeciu
nowego prawa religijnego (jak to byto w przypadku Zydéw Ananiasza
i Eleazara w stosunku do poganina Izatesa). Saul z Tarsu, jesli mozna tak
rzec, ,zderzyt sie” z Osoba, ktdra stala si¢ calym sensem jego Zycia, az po
niebywate wyznanie: ,Teraz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus”
(Ga 2,20)! Rzeczywiscie, osoba Jezusa, spotkana na drodze do Damasz-
ku, posiada cechy zupelnie oryginalne i nieporéwnywalne z nikim: Jego
tozsamos¢ jest doskonale pojmowalna wewnatrz szczegdlnego, idealnego
$wiata, jakim jest swiat judaizmu (ze swoim monoteizmem i nadziejami
mesjaniskimi, i ze swoja koncepcja wiary, grzechu, odkupienia itd.) i jakim
jest swiat specyficznie chrzescijariski (z nowymi elementami wyrazany-
mi poprzez krzyz i zmartwychwstanie Jezusa). Ponadto Pawet spotyka
Osobe, ktéra jest juz wpisana w historie i przemieniona chwatq Boza
(por. 2 Kor 4,6; Rz 8,34). Co wiecej, nalezy doprecyzowad, iz wydarzenie
spod Damaszku nie jest mozliwe do wyjasnienia bez wzigcia pod uwage
wczesniejszej znajomosci Chrystusa ze strony Pawla dzigki swiadectwu
pierwszych wspdlnot chrzescijariskich (zreszta przesladowanych). Stad
doswiadczenie ukazania sie Chrystusa Pawlowi nie moze by¢é w sposéb
odpowiedni zrozumiane w perspektywie ujecia czysto psychologicznego
czy tez jedynie socjologicznego, ktére bardzo redukowalyby to wyda-

7 Zreszta, znana jest deklaracja Naczelnego Rabina Rzymu Eugenio Zolliego,
ktéry — otrzymawszy chrzest pod koniec drugiej wojny Swiatowej — mawial: ,Ja nie
jestem kim$ nawréconym, lecz kims, kto przybyl”.
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rzenie w jego calosciowym ujeciu®. Nie byloby réwniez wystarczajace
przyjecie szlachetnej kategorii powotania prorockiego, ktéra — jesli nawet
mozna by tutaj odnaleZ¢ dobre poréwnania w niektérych miejscach Sta-
rego Testamentu (przede wszystkim w Jr 1,5; 1z 49,1) — pomniejszataby
znaczenie braku ciaglosci z przyszlym nauczaniem Apostota, zupeie
zrywajacym z dotychczasowq jego postawa, zwlaszcza w odniesieniu
do Prawa Mojzeszowego, w ktdrej to kwestii nie odnajdujemy zadnych
mozliwych odniesien.

Co wiecej, jak ukazano w niektérych dobrych monografiach’,
chrystofanie, ktérej Pawel doswiadczyt na drodze do Damaszku, mozna
wyijasni¢ na tle Ez 1, gdzie wizja rydwanu (merkavah) z czterema istotami
zyjacymi jest tlumaczona jako wizja chwaly Pana znajdujacego sie tam
pod owymi tajemniczymi wyobrazeniami ludzkimi (por. Ez 1,26-28; 8,2).
Ta oryginalna antropomorficzna wizja Boga i Jego chwaty miala potem
swoja szczesliwa historie w literaturze judaistycznej, zwlaszcza w Ksie-
dze Daniela i w tradycji Henochickiej’. Takze wzmianki u sw. Pawla
dotyczace wydarzenia spod Damaszku mozna wytlumaczy¢ na podstawie
tego modelu interpretacyjnego, tym bardziej jesli weZmiemy pod uwage
wazkosé koncepcji ,chwaly” (doxa) w listach Apostota w odniesieniu
do Jezusa i Jego bycia Panem: zaré6wno w kontekscie chrystologicznym
(por. 1 Kor 2,8: ,Pan chwaly”; 2 Kor 4,4: ,Ewangelia chwaly Chrystu-
sa”), w odniesieniu do aktualnego Zycia chrzescijan (por. 2 Kor 3,18:
,stajemy sie przemienieni chwalqg w chwale”), jak i na etapie eschato-
logicznym (por. Flp 3,21: ,abySmy byli przeksztalceni na podobieristwo
Jego ciata chwalebnego”). Stuszna jest przeto konkluzja, ze chrystofania
spod Damaszku stanowi dla Pawla podstawe prawdziwej i wlasciwej

8 Status questionis w bibliografii mozna znalez¢ w: L. W. Hurtado, Convert,
apostate or apostle to the nations: The ,conversion” of Paul in recent scholarship, “Studies in
Religion/Sciences Religieuses” 22(1993), s. 273-284; por takze: G. Theissen, Psychologische
Aspekte paulinischer Theologie, FRLANT 131, Vandenhoeck, Géttingen 1983, szczegdlnie
s. 181-268; M. Reichardt, Psychologische Erklirung der paulinischen Damaskusvision?, SBB
42, Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 1999.

¢ Zob. przede wszystkim: C. C. Newman, Paul’s Glory-Christology. Tradition and
Rhetoric, NT Suppl. 69, Brill, Leiden 1992.

10 Por. L. H. Hurtado, One God. One Lord. Early Christian Devotion and Ancient
Jewish Monotheism, SCM Press, Philadelphia 1988. Nalezy ponadto zauwazy¢, ze - aby
unikna¢ potwierdzenia jakiej$ bezposredniej wizji Boga — targumy Ksiegi Wyjscia 24,10
(,Ujrzeli Boga Izraela”) ttumacza albo: ,Ujrzeli chwale Boga Izraela” (Tg Ps-Jon), albo
,Ujrzeli chwale Shekinah Yhwh” (tg N).
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chrystologii chwaty, tzn. zrozumienia Chrystusa, zaréwno w kontekscie
Jego wiasnej chwaly, jak i w sensie darowania nowego oblicza chwaly
samego Boga.

Natomiast u podstaw relacji Lukaszowej tego wydarzenia stojq
inne cele''. Juz potréjne powtérzenie opowiadania (Dz 9,1-19; 22,5-16;
26,9-18) samo za siebie swiadczy, jak opowiadany fakt jest wazny dla
narratora. Tutaj, by¢ moze bardziej niz w listach, uwidacznia si¢ staro-
testamentalny model powotania prorockiego. Oczywiscie, ze Paulusbild
w Dziejach Apostolskich zostat skonstruowany przez bukasza ze wzgledu
na przyjete cele. Wazna kwestia, podnoszong przez uczonych i juz przez
nas akcentowana, jest problem, czy zmiane u Pawla nalezy oceniac bar-
dziej w kategoriach nawrdcenia, czy tez wezwania. Problem ten zostat juz
odpowiednio naswietlony, a wnioski — przynajmniej, gdy chodzi o gtéwna
linie rozumowania — przemawiajg za tym drugim rozwiazaniem'. Nalezy
tylko doda¢, iz w przypadku Pawtla nie chodzi o zmiane religii, nawet
jesli powszechnie laczymy ja z idea nawrécenia. Trudno jednak nie zgo-
dzi¢ sie z tymi, ktérzy utrzymuja, iz ,jesli uzywamy terminu nawrdcenie
dla okreslenia doswiadczenia Pawla, powinnisSmy uzywac tego terminu
takze w odniesieniu do prorokéw: Jeremiasza i Izajasza. Tymczasem nie
mowimy o ich nawrdceniu, lecz o ich powolaniu; takze doswiadczenie
Pawla jest pewnym wezwaniem do specyficznego powolania, do bycia
wybranym przez Boga jako apostol pogan. Misja ta jest celem. Stoimy
wobec wezwania do misji, a nie wobec nawrécenia”®. Tym niemniej,
jesli redukuje sie chrystofanie spod Damaszku do powotania prorockie-
go, akcent w spos6b nieunikniony pada na otrzymane zadanie, a nie na
osobiste doswiadczenie egzystencjalnej zmiany: w konkluzji podkresla sie,
ze Pawel pozostaje Zydem, ktéremu zostala jedynie powierzona misja
rozciagniecia na narody podstawowych wartosci Izraela; tak wigc, réznica
pomiedzy stadium poprzedzajacym i stadium nastepujacym po wezwaniu
bylaby zalezna wylacznie od nowego pojmowania Prawa i pozostawalaby
niezmienna. W kazdym badz razie, ,fakt, ze chodzi o obydwie rzeczy-

' Poza komentarzami por. G. Lohfink, La conversione di San Paolo, SB 4, Paideia,
Brescia 1969; C. W. Hedrick, Paul’s Conversion/Call. A Comparative Analysis of the three
Reports in Acts, “Journals of Biblical Literature” 100 (1981), s. 415-432.

12 Por. G. Pani, Vocazione di Paolo, o conversione?, w: L. Padovese (red.), Paolo di
Tarso. Archeologia - storia - ricezione, Cantalupa (TO) 2009, s. 47-69; tenze, Conversione di
Paolo o vocazione? La documentazione della Lettera ai Romani, w: tamze, s. 71-90.

13 K. Stendahl, Paolo tra ebrei e pagani e altri saggi, Claudiana, Torino 1995, s. 59
(por. 55-76: , Powolanie, a nie wezwanie”).
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wistosci: nawrdcenie w sensie chrzescijariskim jest zawsze jednoczes$nie
pewnym wezwaniem. Prawda jest, ze Pawel nie odnajduje nowego Boga
do adoragji; on podkreslalby, Ze Bég czczony przez niego jako chrzesci-
janina jest tym samym Bogiem, ktérego czcit jako wyznawca judaizmu:
Bogiem Abrahama, Izaaka, Jakuba. Tym niemniej Pan, do ktérego on sie
zwraca i ktéry do niego sie zwraca, to Jezus; Jezus, ktéry determinuje
takze jego myslenie o Bogu. Niezaleznie od tego, co w judaizmie — jako
takim — sadzi si¢ o Bogu, Bég byt dla Pawta Tym, z ktérym mozna
mnostwo zyskad (por. Flp 3,7), i to poprzez postuszeristwo prawu. Zyski
te Pawel teraz uwaza za straty... Byla to radykalna zmiana w orientacji
religijnej, ktérej towarzyszyla réwnie radykalna zmiana w dzialaniu:
aktywny przesladowca staje sie glosicielem i ewangelizatorem jeszcze
bardziej dynamicznym. Jesli te radykalne zmiany nie s3 podyktowane
nawréceniem, trudno jest zrozumied, czym byloby owo nawrdécenie. To
wszystko jednak nie musi prowadzi¢ do eliminacji lub niedowartoscio-
wania elementu powotania”'*.

Istnieje ryzyko, ze w kwestii tego typu ,czyni si¢ dwa kroki do
przodu i krok do tylu”. Moim zdaniem, antynomii tej nie mozna roz-
wiaza¢ w sposéb jednoznaczny. Jesli termin ,nawrdcenie” rozumie sie
w Scistym sensie wlasciwym religiologii, wydaje si¢ on ewidentnie niewla-
Sciwy, aby okresli¢ nim przypadek apostola Pawla, ktéry rezygnuje jedy-
nie z bezwzglednej wartosci Tory i Swiatyni, charakteryzujacej wyjsciowy
stan jego religijnosci, ale nie rezygnuje z monoteizmu, z idei ludu Bozego,
z Pisma, z wyboréw moralnych, z podstawowych kategorii religijnych.
Jesli natomiast przyzna si¢ temu terminowi znaczenie szersze przynaj-
mniej w odniesieniu do prawdziwego i wlasciwego , przetasowania kart”,
zaréwno typu hermeneutyczno-teologicznego wynikajace z decyzyjnosci
Jezusa Chrystusa, jak i odnoszace sie do tozsamosci osobowej polegajacej
na zupetnie nowym zyciowym zaangazowaniu, wéwczas nie mozna nie
odwolac si¢ do owego znaczenia, zwazywszy przy tym, ze u zadnego
ze starozytnych prorokéw nigdy nic podobnego si¢ nie zweryfikowato.

Reasumujac, przypadek Pawtla jest jedyny w calej optyce biblijnej.
Jawi si¢ on réwniez — w pewnym sensie — jako przypadek paradygma-
tyczny. Widacd jasno na jego przykladzie, ze jezeli jest prawda, iz nawro-
cenie nie moze istnie¢ bez powotania u swoich podstaw, prawda jest
takze to, ze powolanie powoduje istotna przemiane zycia. Aby sie o tym

1 C. K. Barrett, The Acts of the Apostles, Edinburgh 1994, s. 442.
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przekonad, wystarczy dobrze zdefiniowana typologia, cho¢ z pewnoscia
jest to typologia zlozona.

3. NAWROCENIE | WIARA

Bezposrednia relacja pomiedzy dwiema koncepcjami by¢é moze nie
jest latwa gdzie indziej do odnalezienia z takq jasnoscia, jak w stowach
samego Jezusa zawartych w Mk 1,15: ,Nawracajcie sie (metanoeite = trans-
mentamini) i wierzcie w Ewangelie”. Miedzy réznymi nowotestamentalny-
mi konstrukcjami stowa , wierzy¢”, jest to jedyny przypadek, w ktérym
jest ono skonstruowane z przyimkiem potozenia w miejscu ,w”".

Na tle tego sformutowania mozna dostrzec jego uzycie, ktére wy-
stepuje w Biblii greckiej, zwanej Septuaginta, w szesciu réznych przypad-
kach, gdzie zreszta wiernie przekazuje oryginalng konstrukcje hebrajska/
aramejska. Widac to juz na poziomie swieckim w trzech fragmentach: 1
Sm 27,12 (,,Akisz wierzyl w Dawida / liczyt na Dawida”), Syr 32,21 (,,Nie
wierz / nie ufaj w droge/drodze bez przeszkéd”), i Jr 12,6 (,Nie wierz
/ nie ufaj im”). Lecz w sposéb wyjatkowy znaczaca jest konstrukcja na
poziomie teologicznym w trzech innych fragmentach: Ps 77/78,22 (,Nie
uwierzyli w Boga”), Ps 105/106,12 (,W slowa wiec Jego uwierzyli”)
oraz Dn 6,23/24 (,Zawierzyt w swojego Boga” / tlum. polskie: ,Zaufat
swemu Bogu”). We wszystkich tych przypadkach konstrukcja semicka
‘aman b¢ dobrze wyraza pierwotny sens terminu'®, ktéry implikuje idee
bezpieczenistwa/stabilizacji, i oznacza dostownie ,polegac¢ na / opierac
sie¢ na”, a zatem ,zawierzy¢ sie¢ komus$, uwazac¢ za godnego zaufania”;
ten sam odcienn znaczeniowy jest zachowywany w interpretacji tekstu
greckiego. Stad zdanie z Ewangelii Mk 1,15 przedstawia zaproszenie,
nie tyle do przylgniecia intelektualnego do jakiego$ oswiadczenia dok-

5 Trzeba przywolaé tutaj dwa inne teksty, ktére pozornie reprezentuja te sama
syntagme, tzn. ] 3,14-15 (,potrzeba, aby wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, mial Zycie wieczne”) oraz Ef 1,13 (,W Nim [Chrystusie] takze
i wy uslyszeliscie stowo prawdy, Dobra Nowine o waszym zbawieniu. W Nim réwniez
uwierzylicie i zostaliscie naznaczeni pieczecia Ducha Swietego, ktéry byl obiecany”);
zob. komentarze.

6 Wezmy pod uwage, ze rzeczownik hebrajski ‘émiindh (pochodzacy od czasow-
nika ‘@man i przettumaczony w LXX jako pistis), bardziej, niz , wiara”, doslownie oznacza
,stabilizacja, niewzruszonosé, stalo$¢, bezpieczeristwo” i jedynie w sensie pochodnym
,prawdziwosé, zdolnos¢ zawierzenia, zaufanie” (por. stowniki hebrajskie).
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trynalnego, ile do egzystencjalnego i trwalego zanurzenia si¢ w Ewan-
gelie, czyli polegania na niej / zakorzenienia si¢ w niej / zakotwiczenia
w niej, gdyz stanowi ona solidng glebe, na ktérej mozna z zawierzeniem
budowac cate swoje zycie.

W tym konteksécie moze by¢ interesujagce poréwnanie tekstu ra-
binackiego z tekstem Pawlowym dotyczacym odpuszczenia grzechéw.
W Tosefcie czytamy, Ze ,ani ofiara (datek) za grzech, ani ofiara ekspia-
cyjna, ani $mier¢, ani Kipplr (=post), nie moga przynies¢ zadoscuczy-
nienia (przeblagania), jesli brak jest zalu/t‘Suvah” (Joma 5,9). Natomiast
w Rz 3,25 czytamy w odniesieniu do Jezusa Chrystusa, ze ,Bég otwarcie
ustanowil [Go] narzedziem przeblagania, przez wiare, moca Jego krwi,
dla odpuszczenia grzechéw”. Widac tu jasno, ze jakiemus ,dzietu”, czy
to kulturowemu, czy moralnemu, przeciwstawia si¢ wydarzenie, o kt6-
re zatroszczyt sam Bog dzigki krwi Chrystusa, i z ktérym sprzega sie
wiara czlowieka wierzacego, wydobywajacego na Swiatlo typowe extra
nos zbawienia.

Pawel, ponadto, uzywa interesujacej konstrukcji ,,od wiary ku
wierze” (Rz 1,17: ek pistedos eis pistin). Historia egzegezy zna wiele
réznych interpretacji tej syntagmy. Lecz, biorac pod uwage wiekszos¢
wspolczesnych komentatoréw', najlepiej jest widzie¢ w Pawlowej kon-
strukcji prosty wybieg retoryczny majacy na celu maksymalng apoteoze
faktu wiary. To jakby Apostol chcial — co juz sugerowal w poprzednim
wierszu 16 (,Ewangelia jest moca Boza dla dobra kazdego wierzacego”;
tlum. polskie: ,ku zbawieniu dla kazdego wierzacego”) — powiedzieé
z najwiekszym naciskiem, Zze wiara jest jedynym sposobem odnoszenia
sie do objawionej przez Boga zbawczej sprawiedliwosci, obecnej w prze-
kazie ewangelicznym, i ze tylko wiara pozwala pojaé, iz w Ewangelii
jest wprowadzone w czyn objawienie tego typu sprawiedliwosci. Nie
tylko Ewangelia i wiara, lecz réwniez Boza sprawiedliwos¢ (zbawcza)
i wiara sa doskonale jednolite. Oznacza to, ze wiara nie jest jedynie
warunkiem przylgniecia do sprawiedliwosci Bozej, lecz jest juz samym
przylgnieciem®.

7 Por. analize tekstu w: R. Penna, Lettera ai Romani, SOC 6, Bologna 2010,
s. 75-82.

8 Por. Tomasz z Akwinu, Super epist. ad Rom. 4,5: ,To nie jest tak, ze dzieki
wierze zastluguje sie na sprawiedliwos¢, lecz sama wiara jest pierwszym aktem spra-
wiedliwosci, ktérego Bog w nas dokonuje. Rzeczywiscie, poprzez sam fakt, iz ten, ktéry
ma by¢ usprawiedliwiony, wierzy w Boga, czlowiek poddaje si¢ Jego usprawiedliwieniu
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Na potwierdzenie takiego sposobu postrzegania rzeczywistosci,
Apostol przytacza cytat biblijny, pierwszy z calej serii zawartej w Liscie
do Rzymian: ,Sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie” (=Ha 2,4). Formula za-
stosowana w celu wprowadzenia tego cytatu (,,jak jest napisane”) uwypu-
kla wartos¢ cytowanego tekstu jako argumentu: rzeczywiscie, odwotanie
sie do Pisma Swietego konstytuuje argument ex auctoritate, zastosowany,
aby potwierdzi¢ zasade, ze wiary w procesie usprawiedliwienia nie da
sie niczym zastapi¢. Fragment z Ksiegi Habakuka jest bardzo znaczacy
dla Pawta, zwlaszcza, Ze jest on jednym z nielicznych tekstéw biblijnych
cytowanych przez Apostola wiecej, niz jeden raz (wystepuje takze w Ga
3,11); jego umieszczenie w LiScie do Rzymian jeszcze bardziej podkresla
jego wartosc jako tekstu podstawowego i — jesli mozna tak rzec — tekstu
programowego (wzigwszy pod uwage rowniez fakt, iz w cytacie z Ga
3,11 brakuje uroczystej formuly wprowadzajacej, ktéra tutaj jest obec-
na). Ciekawe jest, ze tekst prorocki zaadaptowany przez Pawla nie ma
takiej samej wagi, jak ten zaréwno z hebrajskiego tekstu masoreckiego
(,sprawiedliwy ze wzgledu na swoja wiare bedzie zyt”), jak i z greckiej
Septuaginty (,,sprawiedliwy ze wzgledu na moja wiernosc¢ bedzie zyt”)".
Niejednakowe potraktowanie tych tekstéw nie powinno dziwic¢, zaréwno
dlatego, ze starozytna praktyka pozwalala na adaptacje przekiadu jakie-
gos tekstu dla potrzeb wlasnego wywodu, jak i dlatego, Ze zr6znicowane
uzycie tego samego tekstu z Ha 2,4 jest potwierdzone w innych Zrédlach:
zaréwno w Nowym Testamencie (por. Hbr 10,37-38: ,méj sprawiedliwy
bedzie zyl przez wiare”), jak i w Talmudzie (por. b.Makkot 24a)®.

Nalezy réwniez odnotowac jeszcze jeden wariant w cytowaniu
Ha 2,4, ktéry dotyczy sensu przypisywanego terminowi ,sprawiedliwy”.
Podczas gdy w tekscie starotestamentalnym chodzi o pojedynczego Zyda,

i w ten sposéb osiaga cel”. Analogicznie, w swoim stynnym komentarzu K. Barth powie,
ze ,Ewangelia jest tylko wiarygodna... Ona jest zawiasem, a nie drzwiami” (L’Epistola ai
Romani, Milano 1962 [oryg. niem. 1962], s. 11 i 14).

19 Zob. dyskusje odnosnie do tych tekstéw: R. Penna, Il giusto e la fede. Ab 2,4b
e le sue antiche riletture giudaiche e cristiane, w: tenze, Vangelo e inculturazione, s. 484-511.

2 W tym teksécie z Talmudu babiloriskiego dokonano wprost zredukowania
613 przykazan, przekazanych — wedlug tradycji rabinackiej — Mojzeszowi przez Boga,
do jednej reguly wiary, o ktérej mowi wiasnie Habakuk. Pomijajac juz fakt, ze stowa
proroka sa traktowane na réwni z przykazaniem, z tekstu Talmudu - jako rzecz nowa
— mozna wydoby¢ to, iz fragment Ha 2,4b nie tylko jest pojmowany jako kompendium
wszystkich przykazan, ale nawet jako tekst przeciwstawiajacy sie tym, ktérzy pragna
szuka¢ Boga, zachowujac w pelni wszystkie 613 przykazar.
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lub co najwyzej o personifikacje Narodu Wybranego, ktéry poddaje sie
catkowicie Panu, aby osta¢ sie — tak pojedyncza osoba, jak i naréd — w ob-
liczu zagrozenia zbrojnego najazdu, u Pawta chodzi o kazdego cztowieka,
bez wzgledu na religie czy kulture (por. werset 16b: ,najpierw dla Zyda,
potem dla Greka”), z uwagi na zycie w perspektywie wiecznosci (por.
Rz 2,7; 5,21; 6,22), co bynajmniej nie wyklucza wymiaru ziemskiego, ale
go ujmuje poprzez ogolne okreslenia osobistej pelni i owocnosci (por.
Rz 6,4.10-11.13; 12,1; 14,7-8). Te nowa, nabyta sprawiedliwos¢ Pawel
laczy przede wszystkim z sama wiara, a nie z dzialaniem wynikajacym
z Prawa (por. Rz 3,28)*.

PODSUMOWANIE

Jak niewielu innych, Pawel pozostawil nam osobiste opisy, w kté-
rych odnajdujemy bezposrednio odzwierciedlone, jego wiasne, subiek-
tywne doswiadczenie. Uprzedza on w tym nowoczesno$¢ Augustyna,
i proponuje nam wprost, w pierwszej osobie, to, co moze oznaczac kon-
kretnie nawrdcenie: zupelnie co$ innego, niz usmiercenie czlowieczeristwa
i najlepszych indywidualnych cech osoby; nawrdcenie przynosi natomiast
reorganizacje dotyczaca nowego, osobistego poczatku, ktéra polega na
wkroczeniu w ludzkie zycie Jezusa Chrystusa.

Na bazie tej sytuacji mozemy poczynic¢ kilka ustaleni. Pierwsze
dotyczy stosunku zachodzacego pomiedzy metdnoia (Luter przettuma-
czylby transmentatio) i wiara. Stosunek ten — jak widzieliSmy - jest mocno
sugerowany w Mk 1,15b, gdzie te dwie rzeczywistosci wystepujq Scisle
jedna po drugiej. Zgodnie ze swojq natura, metdnoia poprzedza wiare i jest
jej przyczyna; z drugiej strony, wiara nastepuje po niej jako pozytywne
ukoronowanie niezbednego momentu zerwania. Pierwsza implikuje ode-
rwanie sie, druga — przylgniecie; lecz juz w pierwsza jest wpisane ukie-
runkowanie ku czemu$ nowemu, a w drugiej obecny jest aspekt wyboru,
ktéry wyklucza inne mozliwosci. Obydwie rzeczywistosci, cho¢ bardzo
bliskie, nie moga by¢ jednak identyfikowane ze sobg czy tez mylone.

2 Wymog sola fide mozna traktowac jako tradycyjny, majacy udokumentowanie,
najpierw u Lutra, u Orygenesa, Hilarego, Bazylego, Ambrozjastera, Jana Chryzostoma,
Cyryla Aleksandryjskiego, Augustyna, Teodora z Mopswestii, Teodoreta z Cyru, Bernar-
da, Tomasza z Akwinu (zob. materialy cytowane w: R. Penna, Lettera ai Romani, s. 274).
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Drugie ustalenie odnosi si¢ do etycznego elementu samej wiary.
Jak juz akcentowaliSmy, ani Jezus, ani Pawel z pewnosciq nie glosza
powrotu do Tory, ale tez nie s jej radykalnymi krytykami. W kazdym
przypadku metdnoia — nawet pojmowana jedynie jako przezwyciezenie
religijnej ograniczonosci, ztaczona ze status quo, i tym samym rozumiana
jako otwartos¢ i dyspozycyjnosé wobec eschatologicznego i chrystologicz-
nego novum Krélestwa Bozego — bezwzglednie powoduje decyzje moralna,
za ktora calg odpowiedzialnos¢ ponosi pojedynczy czlowiek.

W pismach Pawla problematyka: skrucha-nawrdcenie nie moze
wspolistniec z tq dotyczaca wiary, ktdra jest typowa dla mysli teologicz-
nej Pawla i odpowiadajacego jej stownictwa®. Rzeczywistosci, jaka jest
metdnoia (po hebrajsku #sivah, ,,powrét”), Pawel nie przypisuje zadnej
decydujacej roli w procesie usprawiedliwienia przed Bogiem, poniewaz
nie mogta ona nie by¢ postrzegana przez niego — jako kogos nieztomnego
moralnie — na réwni z jednym z owych ,dziet”, ktére zostalty odrzuco-
ne jako przestanka warunkujaca laske Boza*. Wedlug Pawla, jedynie
wiara w Jezusa Chrystusa (i zlaczony z nig chrzest) moze spowodowac
— W sposéb determinujacy — wprowadzenie czlowieka w ,sprawiedli-
wos¢”, w odpuszczenie grzechéw, w nowe przymierze, w $wietosc,
w nowe stworzenie, itd. Z tego punktu widzenia jest mozliwe, mutatis
mutandis, przywolanie i przypisanie Pawlowej pistis tego wszystkiego, co
miedzytestamentalny judaizm méwi w celu egzaltacji metdnoia/tsivah®.
Z pewnoscia mozna utrzymywag, ze ,podczas, gdy u Jezusa nawrdécenie
zawieralo wiare, u Pawla to metdnoia miesci si¢ w pistis”?. Trzeba jednak
to doprecyzowac. Samo stownictwo zwigzane z zalem (skruchg) i nawré-
ceniem nie jest juz mozliwe po wydarzeniach paschalnych (por. jego brak

2 Przypomnijmy, ze czasownik pisteiiein/wierzy¢ i rzeczownik pistis/wiara
wystepuja statystycznie 127 razy w samych tylko autentycznych Listach Pawlowych
(odpowiednio: 41 i 86 razy); koncepcja stanowi materie doglebnej i szerokiej refleksji
w tych fragmentach, ktére sa decydujace w rekonstrukgcji pogladéw charakterystycznych
dla Apostota (na ten temat zob. hasto: L. Morris, ‘Fede’, w: G. F. Hawthorne, R. P. Mar-
tin, D. G. Reid, Dizionario di Paolo e delle sue lettere, Cinisello Balsamo 1999, s. 605-615.

» Rzeczywiscie, w literaturze rabinackiej, gdzie wiara jest celebrowana jako
godna rekompensaty (por. Mek.Ex. traktat Beshallah 7, 130-164), #sivih jest rozumiana
jako dzielo zastugujace na nagrode (Mishna, P.Avét 4, 11, i zaliczona do ,,dobrych dziel”).

# Zob. piekng definicje, ktéra Filon Aleksandryjski okresla Zal jako , mlodszego
brata doskonalej niewinnosci” (Somn. 1,91), gdyz ,nigdy nie grzeszy¢ to rzecz wilasciwa
Bogu, natomiast zalowac to co$§ wiasciwego dla czlowieka madrego” (Fug. 157).

% J. Behm, w: Grande Lessico del Nuovo Testamento, VII, Brescia 1971, kol. 1185.
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w Ewangelii Jana) albo jest obecne w sposéb mocno ograniczony (por.
wiasnie Pawtla). Dla judaizmu implikuje to zasadniczo koncepcje skru-
chy, co narusza Tore, i nawrdcenia, to znaczy ,powrotu” przy pelnym
zachowaniu Tory. Wszystko to oznacza powrét do tego, co bylo, do tra-
dycyjnego schematu Przymierza Mojzeszowego. Ale czy powr6t taki jest
mozliwy w obliczu nadzwyczajnego wydarzenia zwigzanego z pewnym
Nazarejczykiem, ukrzyzowanym ze wzgledu na nasze grzechy? Tutaj
nie chodzi o powrét do obrazu religijnych opowiadan, obrazu znanego,
a nastepnie przelamanego przez grzesznika. Tutaj sam Bég przelamuje
stale schematy (por. 1 Kor 1,19: ,Wytrace madros¢ medrcow...”), a przy-
lgnaé¢ do Niego oznacza uczyni¢ krok do przodu: nie w strone jakiegos
nowego wezwania legalnego, ale w strone naprawde ewangelicznej pro-
pozycji nieoczekiwanego i darmowego odkupienia, ktére obficie wyptywa
z przelanej na krzyzu krwi Chrystusa. Nie jest mozliwe wyrazenie tej
akceptacji za pomoca waskiego stownictwa pochodzacego od metdnoia
i od #sivah, ktére okazuje sie zupelnie niewystarczajace i nieodpowiednie.
Jest to ewidentne w osobistym przypadku Pawla. Gdy Apostol méwi
o decydujacym zwrocie w swoim zyciu, majacym punkt kulminacyjny
na drodze do Damaszku, nigdy nie postuguje sie jednym z trzech ter-
minéw oznaczajacych nawrdcenie (metdnoein, metamelésthai, epistréfein).
W jego przypadku nie chodzi o ,nawrdécenie” w Scistym tego stowa
znaczeniu, gdyz nie mial on podstaw, aby ,zalowac¢” — jako wyznawca
judaizmu - z powodu swego zycia, ktére nie bylo ani balwochwalcze,
ani niemoralne (por. Flp 3,6); istnieje wiec ogromna réznica pomiedzy
jego przypadkiem i przypadkiem Atericzyka Polemona, ktéry przecho-
dzi od rozwiazlosci do wstrzemieZliwosci; jak rowniez pomiedzy jego
przypadkiem i krélem Izatesem, ktéry odstepuje od poganstwa i przyj-
muje judaizm. Odpowiednie terminy sa inne i mocniejsze: objawienie
(Ga 1,16), wezwanie/powolanie (Ga 1,15; Rz 1,1), taska (1 Kor 15,10),
o$wiecenie/olénienie (2 Kor 4,6), poznanie o najwyzszej wartosci (Flp
3,8); te abstrakcyjne okreslenia staja si¢ konkretne, gdyZz zawsze odnosza
sie do osobistego spotkania z Jezusem Chrystusem. Analogicznie rzecz
ma si¢ takze w odniesieniu do kazdego chrzescijanina, ktéremu Pawet
przedstawia nieznane dotad stwierdzenia dotyczace wiary i miltosci (por.
Rz 3,21-26; 8,31-39; Ga 5,6), pojednania (por. 2 Kor 5,20), przyjmowania
daru (por. 2 Kor 6,1), radosci dziekczynienia (por. 1 Kor 15,57), i nawet
przemienienia (por. 2 Kor 3,18; Rz 12,2). Tym, co powoduje przebaczenie
grzechéw juz nie jest zal zgodny z pisanym prawem, i jeszcze mniej zal
rozumiany jako rezygnacja i wejScie w samego siebie; jest nim natomiast
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,zmiana mentalnosci” mozliwa jedynie dzieki spotkaniu z Ukrzyzowa-
nym i Zmartwychwstatym, ,ktéry umilowat mnie i samego siebie wydat
za mnie” (Ga 2,20). Taka metdnoia juz nazywa si¢ wiarg!*

Co wiecej, nalezy stwierdzi¢, ze u podstaw Pawlowej powsciagli-
woéci znajduje sie oryginalna koncepcja grzechu. Zal jest mozliwy tam,
gdzie pojawila sie osobista odpowiedzialnos¢ w popelnianiu grzechéw,
czyli tam, gdzie grzech polega po prostu na przekroczeniu Prawa. Tak
wiec, skrucha (polaczona ewentualnie z rytualng ofiara) powoduje od-
zyskanie sytuacji prawosci. Pawel jednak glosi w tym wzgledzie inng
koncepgje. Podziela on jedynie czesciowo tradycyjne pojmowanie grzechu
jako przekroczenia jakiejs normy (por. 1 Kor 15,3; Rz 3,25). Jego stanowi-
sko, zbiezne z pewnym nurtem apokaliptyki Zydowskiej, jest odmienne:
dla Pawta grzech istotowo jest faktem pre-moralnym (przed-moralnym),
uosobiong moca, ktéra zniewala czlowieka poza Chrystusem; lub lepiej:
podstawowaq sytuacja, w ktdéra cziowiek jest radykalnie uwiklany nie
liczac sie z Jego wola (por. Rz 5,12-21; 7,7-23)¥. Z sytuadji tego typu nie
wychodzi sie w skrusze: nie jest ona potrzebna, aby przerwac niewole,
w ktorej przebywaliSmy sitq. To, co nalezy uczynid, to catkowite zerwanie
poprzez przejicie z jednej sfery do drugiej, poprzez zamiane pana (ktéry
nami wiada). To przejscie dokonuje si¢ dzigki czyjejs interwencji: dzieki
$mierci Jezusa Chrystusa, z ktéra chrzescijanin odpowiednio si¢ utozsamia
nie poprzez skruche (zal), ale poprzez uczestnictwo w samym wydarze-
niu $mierci i zmartwychwstania (por. Rz 6,1-11; 2 Kor 5,14-15.17.21),
nie tylko poprzez chrzest, ale przede wszystkim poprzez wiare w akcie
czystej laski danej przez Boga®.

% Stusznie B. R. Gaventa, From Darkness to Light. Aspects of Conversion in the
New Testament, Philadelphia 1986, s. 44, méwi o nowej ,strukturze” mysli teologicznej
Pawta, ktora przekracza konwencjonalne uzycie stownictwa zwigzanego z nawréceniem.
Roéwniez S. Zedda, La conversione in S. Paolo, ,Sacra Doctrina” 42 (1966), s. 195-210,
ktéry akcentuje to uzycie (odwolujac sie najczesciej do dziejéw Apostolskich jako Zré-
dia mysli Pawlowej), musi uzna¢, iz ,pierwsze nawrdcenie realizuje sie, dzigeki wierze,
w chrzcie” (s. 204).

7 Na temat tej koncepcji Pawlowej zob. R. Penna, Origine e dimensione del peccato
secondo Paolo: echi della tradizione enochica, w: tenze, Vangelo e inculturazione, s. 391-418.

% Tym, kto w ostatnich latach — bardziej niz inni — wydobyl na $wiatlo ten
wymiar mysli Pawlowej byl E. P. Sanders, Paolo e il giudaismo palestinese. Studio
comparativo su modelli di religione, Paideia, Brescia 1986, zwlaszcza 621-649 oraz
681-688.
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Na tej podstawie ksztaltuje sie i rozwija nauczanie moralne Paw-
la, ktéry — poza generalnym upomnieniem, aby ,nie bra¢ wzoru z tego
$wiata” (por. 12,2) — konstruktywnie koncentruje sie¢ na tematyce agape
(mitosci) jako jedynej mierze zycia, ktéra zawiera w sobie cale Prawo
(por. Rz 13,8-10) i ktéra jest zwykla manifestacja wiary w dzialaniu
(por. Ga 5,6).

Tlumaczenie z jezyka wloskiego — ks. Daniel Brzeziriski

Streszczenie. Jak niewielu innych, Pawel pozostawil nam osobiste opisy,
w ktérych odnajdujemy bezposrednio odzwierciedlone, jego wiasne, subiektywne
doswiadczenie. Z tej zasadniczej autorefleksji podaje, jak rzeczywiste nawrécenie
powinno by¢ rozumiane. W jego opinii konkretnie nawrécenie moze oznaczac cos
zupelnie innego niz usmiercenie czlowieczeristwa i najlepszych indywidualnych cech
osoby; nawrdcenie przynosi natomiast reorganizacje dotyczaca nowego, osobistego
poczatku, ktéra polega na wkroczeniu w ludzkie zycie Jezusa Chrystusa.

Zgodnie ze swoja natura, metdnoia poprzedza wiare i jest jej przyczyna;
z drugiej strony, wiara nastepuje po niej jako pozytywne ukoronowanie niezbednego
momentu zerwania. Pierwsza implikuje oderwanie si¢, druga — przylgniecie; lecz juz
w pierwsza jest wpisane ukierunkowanie ku czemus nowemu, a w drugiej obecny
jest aspekt wyboru, ktéry wyklucza inne mozliwosci. Obydwie rzeczywistosci,
choé bardzo bliskie, nie moga by¢ jednak identyfikowane ze soba, czy tez mylone.
W kazdym przypadku metdnoia — nawet pojmowana jedynie jako przezwyciezenie
religijnej ograniczonosci, zlaczona ze status quo, i tym samym rozumiana jako otwar-
tod¢ i dyspozycyjnosé wobec eschatologicznego i chrystologicznego novum Krélestwa
Bozego — bezwzglednie powoduje decyzje moralna, za ktdéra calag odpowiedzialnosé
ponosi pojedynczy czlowiek. Wedlug Pawla, jedynie wiara w Jezusa Chrystusa moz
wprowadzi¢ czlowieka w ,sprawiedliwosc”, w odpuszczenie grzechéw, w nowe
przymierze, w $wietos¢, i w nowe stworzenie. Przebaczenie grzechéw wyzwala
w nas gleboka zmiane, ktéra jest mozliwa jedynie dzieki spotkaniu z Ukrzyzowa-
nym i Zmartwychwstaltym, ,ktéry umilowal mnie i samego siebie wydal za mnie”
(Ga 2,20). Taka metdnoia juz nazywa si¢ wiara.

Stowa kluczowe: wiara; nawrdcenie; metanowa; $w. Pawel; grzech.

Abstract. Faith and conversion in St. Paul’s life and thought. Like few
others, Paul leaves us with personal details of his life of faith on which he has
reflected and pondered. From this intense self-reflection he directly states how real
conversion is to be understood. In his opinion, it is not something that needs to
negate our common humanity nor is it the result of our best human efforts to attain
it. True conversion comes from a desire for an absolute new beginning when Jesus
Christ enters into our human life.
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Accordingly, this metdnoia (as we have come to know it) both precedes faith
and is the foundation of it. The life of faith itself is also the fruit of this radical
change. Both metanoia and faith are closely related to one another, but care must
be taken not to confuse them or think they are the same thing.

Metdnoia can always be understood in this way, as an openness and ava-
ilability to the eschatological and Christological novum of the Kingdom of God
and, as such, in an absolute terms leads to a moral decision which an individual
takes. According to Paul therefore, only faith in Jesus Christ may cause man to
enter the reality of “justice”, remission of sins, the New Covenant, sanctity, and
the New Creation.

The remission of sins summons from us a profound change that is only
possible in this encounter with the crucified and risen one, “who loved me and
gave himself for me” (Gal 2:20). Such a metdnoia is called faith.

Keywords: faith; conversion; metanoia; St. Paul; sin.
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