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CHRZEST JEZUSA W EWANGELIl WEDtUG SW. MARKA
(1,9-11) A IDEA SAMOUNIZENIA SIE BOGA. PRZYCZYNEK
DO CHRYSTOLOGII DRUGIE] EWANGELII

Kardynat Christoph Schénborn w swojej monografii Bdg zestat Syna
Swego. Chrystologia spojrzat na prawde o wcieleniu Syna Bozego w kluczu
samounizenia si¢ Boga i wyniesienia czlowieka'. Autor zauwaza: ,Obie
linie: samouniZenie si¢ Boga (descensus) i wyniesienie cztowieka (ascensus),
maja swoj punkt przecigcia, a jest nim Wcielenie”?. Idee¢ samounizenia
sie Boga przeczuwang w Starym Testamencie czy mysli judaistycznej
podejmuje bardzo wyraznie Nowy Testament’. W tym kluczu mozna
by spojrzec nie tylko na moment z zycia Jezusa sformutowany w Credo:
,Poczat sie z Ducha éwie;tego — narodzit si¢ z Maryi dziewicy — stat si¢
czlowiekiem”, ale takze na calq dziatalnos¢ Jezusa Chrystusa. Biskup
Wiednia uwaza, ze prawde o wcieleniu Syna Bozego nalezy traktowac

" Ks. Dariusz Kotecki — licencjat nauk biblijnych, dr hab. teologii w zakresie bi-
blistyki, prof. UMK, Dziekan Wydziatu Teologii i kierownik Katedry Biblistyki Wydziatu
Teologicznego UMK w Toruniu.

1 Ch. Schénborn, Gott sandte seinen Sohn. Christologie, Milano 2001, thum. polskie:
Bdg zestat swego Syna. Chrystologia, Poznan 2002, s. 113nn.

2 Tamze, s. 125.

3 Tamze, s. 113-125.
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10 Ks. Dariusz Kotecki

jako: ,pradana chrystologii, co oznacza konkretnie, Ze powinniSmy
rozwazac zycie i Osobe Jezusa jako Boga Wcielonego”*. Czytelnik Biblii
na dowdd istnienia idei samounizenia si¢ Boga w Nowym Testamencie
przytoczylby na pewno teksty méwiace o dziewiczym poczeciu Jezusa
Chrystusa z Ducha Swietego (por. Mt 1,18.20 i Ek 1,35). W kontekscie
tej idei mozna spojrze¢ réwniez na tekst o kenozie Syna Bozego z Flp
2,5-11. Wydaje sig, ze idea samounizenia si¢ Boga Jedynego w Jezusie
Chrystusie jest takze kluczem do zrozumienia chrystologii najstarszej
Ewangelii, tj. Ewangelii wedlug $sw. Marka, ktérej dane chrystologiczne
chyba najbardziej zblizaja nas do Jezusa historycznego. Prézno w tej
Ewangelii szuka¢ prawdy o dziewiczym poczeciu Jezusa Chrystusa, ktérg
podaja pozostali synoptycy (Mt 1,18nn.; £k 1,26nn.). Cala dzialalnosé
Jezusa zostaje przez ewangeliste obramowana dwoma wydarzeniami:
chrztem Jezusa w Jordanie (Mk 1,9-10) oraz Jego $miercia na krzyzu
(15,33). Jedno i drugie wydarzenie laczy fakt, Ze ewangelista patrzy na
obydwa jako na chrzest (por. 1,9; 10,38). Od samego poczatku swojej
Ewangelii Marek zadaje podstawowe pytanie chrystologiczne, ktére
wydaje sie najwazniejsza kwestia Ewangelii: Kim jest Jezus? Wynika to
juz z samego pierwszego wiersza, ktéry za wigkszoscig badaczy mozna
potraktowac jako tytut calego dziela, streszczajacego Ewangelie, ale takze
okreslajacego jej cel: ,Poczatek Dobrej Nowiny o Jezusie Mesjaszu Synu
Bozym” (1,1). Cala Ewangelia zmierza do tego, aby przedstawic Jezusa
jako Mesjasza i Syna Bozego, a wigc jej celem jest doprowadzenie czy-
telnika do wiary w takiego wiasnie Jezusa. W calej narracji Markowej
padaja réwniez wprost pytania chrystologiczne (por. 1,27; 4,40), ktére sg
otwarte i domagajq sie¢ odpowiedzi ze strony stuchaczy czy czytelnikéw
Ewangelii. Chrystologia najstarszej Ewangelii, podobnie jak innych pism
Nowego Testamentu, jest narracyjna. Nie jest to chrystologia orzeczeri do-
gmatycznych. Jako narracja musi by¢ interpretowana. W fundamentalne
pytanie chrystologiczne drugiej Ewangelii wpisuje sie takze opis chrztu
Jezusa w Jordanie (Mk 1,9-11). Jest on pierwsza narracja, wprowadzajaca
bezposrednio na scene opisywanych wydarzen Jezusa Chrystusa. Mozna
przypuszczaé, ze ma ona zarazem fundamentalne znaczenie dla zrozu-
mienia calej chrystologii Marka. Wydaje sie, Ze kluczem do zrozumienia
tej krétkiej perykopy moze by¢ idea samounizenia si¢ Boga. Nie jest to
idea narzucona perykopie z zewnatrz. Znajduja si¢ bowiem w tekscie Mk
1,9-11, odczytanym w jego kontekscie literackim, elementy, ktére mozna

4 Tamze, s. 124.
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zrozumie¢ tylko w kluczu tej idei. W niniejszym artykule, dokonujac ana-
lizy egzegetycznej Mk 1,9-11, wskazemy te elementy, ktére wedlug nas
$wiadcza o obecnosci takiej idei. Jak uwaza F. Lentzen-Deis, opis chrztu
Jezusa tworzy gatunek zwany ,wizjg objasniajaca”, na ktora skladajq sie
nastepujace czesci: 1) przedstawienie osoby (1,9); 2) wprowadzenie wizji
(1,10a); 3) tres¢ wizji (1,10bc); 4) wprowadzenie audydgji (1,11a); 5) tresé
audygdji (1,11b)°. Na potrzeby naszego artykutu uproscilismy ten schemat
do trzech punktéw: 1) Jezus z Nazaretu przychodzi (= przedstawienie
osoby); 2) Jezus zobaczyl (= wprowadzenie do wizji oraz tre$¢ wizji);
3) ., Ty$ jest méj Syn umilowany” (= wprowadzenie audycji oraz tres¢
audycji).

1. JEZUS Z NAZARETU PRZYCHODZI (1,9)

Cala scena rozpoczyna si¢ od wprowadzenia: ,, i stalo si¢ w tych
dniach, przyszed! Jezus z Nazaretu w Galilei” (1,9). Wyrazenie: i stalo si¢
w tych dniach” (kai egeneto en ekeinais tais hémerais), ktére notuje wsréd
synoptykow tylko Marek (por. Mt 3,13; £k 3,21), moze odnosic sie zaréw-
no do Janowej zapowiedzi przyjscia ,silniejszego od niego” (1,7) i staje
sie uroczystym wprowadzeniem na scene Jezusa®, jak i moze by¢ zwy-
czajnym podjeciem czasowym po jakims, blizej nieokreslonym, odcinku
czasowym lub tez moze mie¢ zabarwienie eschatologiczne: , wyraza ono
poczatek i nowy etap w historii relacji Boga z ludZmi, etap decydujacy
i koricowy”’, zwigzany z przyjsciem ,silniejszego” od Jana Chrzciciela
(por. erchetai w 1,7 i élthen w 1,9). Kontekst zdania sugeruje, Ze chodzi
w tym miejscu o cala dziatalnos¢ Jana Chrzciciela. Autor jednak podkre-
$la w narracji, Ze od owego ,stalo sie w owych dniach” w 1,9 zaczyna
sie co$ nowego. Po informacji o wystapieniu Jana w 1,4 (egeneto Ioannés)

® F. Lentzen-Deis, Die Taufe Jesu nach den Synoptikern. Literarkritische und gat-
tungsgeschichtliche Untersuchung, FIS 4, Frankfurt am Main 1970, s. 195-197, 249-289.
Najnowsza monografig na temat chrztu Jezusa z perspektywy czterech ewangelistéw
jest: A. Malina, Chrzest Jezusa w czterech Ewangeliach. Studium narracji i teologii, ,Studia
i Materialy Wydziatu Teologicznego Uniwersytety Slaskiego” 34, Katowice 2007.

¢ R. H. Gundry, Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, Grand Ra-
pids 1992, s. 47. A. Malina, dz. cyt., s. 183 (autor uwaza, ze ,Rozbudowane okreslenie
odnosi si¢ do calej dzialalnosci Jana na pustyni. Przedstawione po nim wydarzenia nie
sa umieszczone w jakims precyzyjnie okreslonym momencie tej dzialalnosci”).

7 S. Légasse, Marco, Roma 2000, s. 72. Przeciwny: A. Malina, dz. cyt., s. 185.
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pojawiaja sie formy czasownikowe w imperfectum: ekseporeueto, ebapti-
dzonto (1,5), én [...] endedumenos [...] kai esthion (1,6), ekéryssen (1,7). Nie
chodzi zatem o opis pojedynczych wydarzeri zwigzanych z dziatalnoscig
Jana, ale o caloSciowe przedstawienie tej aktywnosci. Od 1,9 méwi sie
juz o pojedynczych wydarzeniach, stad zostaly zastosowane orzeczenia
w trybie oznajmujacym aorystu: élthen, ebaptisthé (1,9), eiden, egeneto (1,11).
Nie jest wykluczone, ze formula ,stalo sie w owych dniach”, mimo ze
nie przywotuje tresci eschatologicznych, jak to mamy w jej zastosowaniu
w Mk 13,17.24, moze wskazywacd na nowy etap relacji miedzy Bogiem
i ludZmi. Kontekst bezposredni ukaze, na czym bedzie polega¢ owa
nowos¢ relacji Boga z ludZmi®.

Pierwszy raz w Mk Jezus staje sie podmiotem orzeczenia (élthen)
wyrazonego za pomocg czasownika ruchu (erchomai): ,Przyszedl Jezus
z Nazaretu w Galilei i przyjat chrzest od Jana w Jordanie” (1,9). Samo
wyrazenie apo Nazaret tés Galilaias nie musi koniecznie oznaczac¢ dopel-
nienia czasownika ruchu élthen (= ,Jezus przyszedl z Nazaretu”)?, ale spe-
cyfikacje imienia Jezus (= ,Jezus z Nazaretu przyszedl”), jak np. w 15,43:
,JO0zef z Arymatei”’®. Nazwa miejscowosci Nazaret, catkowicie pominietej
przez Stary Testament, J6zefa Flawiusza, Talmud czy midrasze, ktéra
lezata w poblizu szlaku handlowego z Egiptu do Damaszku i nalezala
do miejscowosci malo znaczacych w czasach Nowego Testamentu, nie

8 W Mk we wszystkich przypadkach, w ktérych wystepuja te dwa wyrazenia,
na poczatku narracji w odpowiednich perykopach zostaje podkreslona pewna nowosc.
W 2,23 (poczatek perykopy 2,23-28) ta nowos¢ zasadza si¢ na stwierdzeniu koricowym:
,Zatem Syn czlowieczy jest Panem szabatu” (2,28). W 8,1, ktéry to wiersz rozpoczyna
perykope o drugim rozmnozeniu chleba (8,1-9), ta nowos$¢ moze by¢ upatrywana w sa-
moobjawieniu sie Jezusa. Podczas gdy w pierwszej scenie rozmnozenia chleba (6,34-44)
sam narrator informuje czytelnika o tym, ze Jezus: , odczul milosierdzie (esplagchnistheé)
nad nimi, bo byli jak owce niemajace pasterza”, w drugiej scenie sam Jezus méwi do
uczniéw: ,,Odczuwam milosierdzie (splagchnidzomai) nad ludem”. Mk 13,17.24 sa tekstami
0 wyraZznym zabarwieniu eschatologicznym.

? Tak juz: E. Klostermann, Das Markusevangelium, HNT 3, Ttibingen *1950,
s. 8; V. Taylor, The Gospel according to St. Mark. The Greek Text with Introduction, Notes
and Indexes, London 21966, s. 159; J. Gnilka, Marco, Assisi 1987, s. 52; R. H. Gundry,
dz. cyt., s. 47.

10 Brak rodzajnika przed imieniem ,Jezus” pozwala przypuszczad, Ze narrator
pragnie przedstawic bohatera swego opowiadania jako nieznanego swoim czytelnikom.
Stad wyrazenie ,z Nazaretu” mogloby by¢ uwazane za pierwsze mozliwe okreslenie
bohatera. Tak: E. Manicardi, I cammino di Gesii nel Vangelo di Marco. Schema narrativo
e tema cristologico, AnBib 96, Roma 1981, s. 52. A. Malina, dz. cyt., s. 194, laczy Scisle
orzeczenie ,przyszedl” z podmiotem Jezus.
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pojawia sie wiecej w Mk, chyba Ze w okresleniu Jezusa jako Nazarejczyka,
nadzarénos (por. 1,24; 10,47; 14,67; 16,6)". Galilea bedzie miejscem, w kt6-
rym Jezus zainauguruje swoja dziatalno$¢ publiczng (1,14). Te okreslenia
mowia nam o ziemskiej historii Jezusa. W miejscowosci dalekiej od Je-
rozolimy, niejako na uboczu, wyrosta konkretna osoba o imieniu Jezus.

Jezus przychodzi w celu przyjecia od Jana chrztu w Jordanie:
A przyjat chrzest w Jordanie od Jana”. Waznym punktem odniesienia sta-
je sie dla naszej perykopy opis calej dzialalnosci Jana Chrzciciela (1,2-8)",
na ktéra skladajg sie dwie réwnolegle czynnosci, wyrazone za pomocq
dwéch imiestowdw: udzielanie chrztu woda na pustyni (baptidzon) oraz
gloszenie (kérysson) chrztu nawrécenia dla odpuszczenia grzechéw (1,4).
Adresaci dziatalnosci Jana zostaja przedstawieni w kolejnym wierszu:
.1 przychodzila do niego cala judzka kraina oraz wszyscy mieszkaricy
Jerozolimy i byli chrzczeni przez niego w rzecze Jordan, wyznajac swoje
grzechy” (1,5). Narrator skupia sie tutaj na pierwszej czynnosci Jana, tj.
chrzczeniu, ktéremu towarzyszy wyznawanie grzechéw". W tym opisie
brakuje jakiejkolwiek wzmianki o odpuszczeniu grzechéw. Marek prze-
chodzi w kolejnych wierszach do opisu ubierania sie Jana, jego odzywiania
oraz Jego gloszenia (1,7-8). Ta ostatnia czynnosc jest wyrazona za pomoca
orzeczenia w imperfectum: ekéryssen. Z punktu widzenia narracji wydaje
sie, ze od w. 1,5 mamy do czynienia z uszczegétowieniem opisu podwdéj-
nej dzialalnosci Jana: imiestowowi baptidzon z 1,4 odpowiada orzeczenie
w imperfectum ebaptidzonto w 1,5, natomiast imiestowowi kerysson z 1,4
odpowiada orzeczenie w imperfectum ekéeryssen w 1,7. Skutkiem chrztu
udzielanego przez Jana, ktéremu towarzyszylo wyznawanie grzechéw,
nie byto ich odpuszczenie. Jego chrzest nie byt chrztem dla odpuszczenia
grzechéw. Gdyby taki byl, to niepotrzebne byloby przyjscie silniejszego
od Jana oraz chrzczenie w Duchu Swigtym. Chrztem na odpuszczenie

W perykopie Mk 6,1-6, kt6ra komentatorzy nazywaja zazwyczaj: ,Odrzucenie
Jezusa w Nazarecie”, ewangelista méwi o ojczyZnie Jezusa (patris).

12 Niektérzy badacze wylaczajg wiersze 1,2-3 z opisu dzialalnosci Jana Chrzcicie-
la, traktujac je jako prolog do Markowej narragji (por. R. Bauckham, Jesus and the God of
Israe. God Crucified and Other Studies on the New Testament’s Christology of Divine Identity,
Grand Rapids—Cambridge 2008, s. 265). Za wigkszoscig badaczy powinno sie laczy¢ 1,2-3
z 1,4-8 w kluczu ,zapowiedZ — wypelnienie”. Wiersz 1,1 jest tytulem catej Ewangelii.

3 W zdaniu mamy konstrukcje, w ktérej spotykamy dwa razy orzeczenia
w imperfectum: eksporeueto i ebaptidzonto oraz raz imiestéw eksomologoumenoi. Orzeczenia
wyrazaja czynnos¢ pierwszoplanowa. Natomiast czynnos¢ wyrazona w imiestowie jest
podporzadkowana drugiemu orzeczeniu, co oznacza, ze wyznawanie grzechéw towa-
rzyszylto chrztowi w Jordanie.
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grzechéw bedzie dopiero chrzest w Duchu Swietym, ktéry bedzie udzie-
lany przez silniejszego od Jana: ,Jan glosil: «Idzie za mng mocniejszy ode
mnie, ktéremu nie jestem godzien, aby schyli¢ si¢ i rozwigza¢ rzemyka
u Jego sandatéw»” (1,7). Wyznawanie grzechéw, towarzyszace chrztowi
Janowemu, jest aktem stawania w prawdzie. Wyznajacy grzechy dostrze-
gaja, ze ich relacja do Boga jest niewlasciwa i wymaga naprawy, ktorej
oni sami dokonad nie mogg (2,7). Potrzebuja wewnetrznego oczyszczenia,
ktére moze dac¢ im tylko Ten, ktérego Jan zapowiada. Obmycie woda
z Jordanu nie usuwa grzechéw. Wskazuje najwyzej na dyspozycyjnosé
tych, ktérzy je otrzymuja, do przyjecia ,,chrztu w Duchu Swietym”, ktére
moze usungé wyznawane grzechy. Jest to innymi stowy dyspozycja do
przyjecia Tego, ktéry takiego chrztu bedzie udziela¢. W swietle tego, co
powiedzieliSmy, staje si¢ jasny cel pojawienia si¢ Jana Chrzciciela. Cala
jego dzialalno$¢ zmierza do ujawniania prawdy o negatywnej relacji lu-
dzi do Boga i jednoczesnie niemoznosci naprawienia jej ludzkimi sitami
oraz objawienia im nadejscia osoby, ktora jest zdolna te relacje naprawic.
Czytelnik moze w tym miejscu zadac sobie pytanie, dlaczego Ten, kt6-
rego Jan zapowiada, jest zdolny do naprawienia tej relacji. Dalsza czes¢
narracji bedzie starala si¢ odpowiedzie¢ na to pytanie.

Wracajac do naszego tekstu, nie mozemy nie zauwazy¢ zwiagzku
Jezusowego élthen z gloszonym przez Jana Chrzciciela przyjsciem (por.
erchetai w 1,7) ,silniejszego od niego”. Sila tego, ktéry ma przyjsé, wy-
nika z faktu, ze Jan chrzci tylko woda, Ten za$ bedzie chrzcil (zanurzat)
w Duchu Swietym. Dopiero ten chrzest bedzie prowadzit do rzeczywiste-
go odpuszczenia grzechéw, ktére moze by¢ tylko dzielem samego Boga
(por. 2,7; 3,28; 11,25)".

Na wyzszos¢ Tego, ktéry ma przyjs¢, trzeba jednak popatrzeé
jeszcze z innej perspektywy, znanej zaréwno ewangeliscie, jak i czytelni-
kowi. Wystapienie Jana na pustyni jest widziane jako poczatek spelniania
przez Boga zapowiedzi o postaniu zwiastuna i wolaniu glosu na pustyni:

Jak jest napisane u Izajasza proroka: ,Oto posylam wyslarica mojego
przed Toba. Ten przygotuje droge Twoja. Glos wolajacego na pustyni:
Przygotujcie droge Panu, prostymi czyricie Sciezki Jego” (1,2-3).

4 Dokladne poréwnanie znaczenia dwdéch chrztéw, tj. Janowego i Jezusowego,
czytelnik znajdzie w: A. Malina, dz. cyt., s. 205-214.
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Ten tekst jest niezwykle wazny dla calej chrystologii. Formuta
wprowadzajaca katchos gegraptai jest formulq klasyczna, ktéra znajduje sie
zaréwno w LXX (4 Krl 14,6; 23,21; 2 Krn 23,18; 25,4; Tb 1,6; Dn 9,13), jak
i NT (kk 2,23; Dz 7,42; 15,15; Rz 1,17; 3,10). W Mk spotykamy ja jeszcze
dwa razy (9,13; 14,21; por. 7,6). W Mk 1,2 cytacja jest przyporzadkowana
Izajaszowi. W rzeczywistosci jednak tylko druga czes¢ (1,3) pochodzi
z tej ksiegi. Pierwsza natomiast: ,Oto posylam aniota mojego przed toba,
ten przygotuje droge przed tobg” (1,2b) nie znajduje analogii w zadnym
tekscie ST. Mozemy jedynie méwic o aluzji do Ml 3,1, z duzym wplywem
Wj 23,20. Ten cytat ma swoje paralele w Mt 11,10; Ek 7,27. U pozosta-
lych synoptykéw nie zostaje umieszczony w innym kontekscie. Kontekst
Markowy nie wydaje si¢ przypadkowy. Przestanie zostaje skierowane do
kogos, stad zaimek ,ty”. Jest to niejako dyskurs skierowany do kogos.
W Wj 23,20 czytamy: ,Oto ja posle mojego wyslanica przed tobg”. Jest
to wyrocznia skierowana do ludu Izraela, ktéremu Bég obiecuje swojego
postarica, majacego poprowadzi¢ lud do ziemi Kanaan. W Mk jednak
z catego kontekstu wynika, ze tekst jest bardziej podporzadkowany MI
3,1: ,,Oto ja posle wystannika mego, aby przygotowal droge przede mnga”,
gdzie Bég zapowiada swoje przybycie w ,dzien Paniski”. W Mk 1,1 Bég
zwraca sie do tego, ktory przyjdzie. Wyjatkowosé tego przyjscia objawia
si¢ w tym, ze zostaje ono przygotowane przez pojawienie si¢ wystarica
Boga (angelos mou), podobnie jak w przypadku przyjscia samego YHWH.
Ten fragment objawia nam natychmiast, kim jest ten, ktéry przyjdzie.
Nigdy zaden prorok nie byl poprzedzony przez jakiegos wyslarica, ktory
przygotowalby jego przyijscie. Tylko przyjscie Boga poprzedzali wystaricy.
Druga cytacja pochodzi z 1z 40,3. Miedzy tymi dwiema cytacjami w Mk
1,2-3 zachodzi §cisty paralelizm: , droga twoja” (hodos sou) z 1,2 jest ,,dro-
ga Pana” (odos kyriou) z 1,3. W Tekscie Masoreckim (TM) glos krzyczy
»Na pustyni przygotujcie droge dla YHWH. Wyprostujcie na pustkowiu
Sciezke dla naszego Boga”. W LXX stowo kyrios zastepuje imie samego
Boga z TM. Tekst LXX jest zblizony do naszego. W 1,4 z pojawieniem sig
Jana Chrzciciela zaczyna spelnia¢ sie¢ zapowiedZ z 1,2-3. W momencie,
kiedy zapowiada on przyjscie silniejszego od niego, ktéry idzie po nim,
staje sie jasne, ze Jan jest owym wyslanicem (angelos mou) z 1,2, ktéry ma
przygotowac droge. W 1,9 pojawia si¢ ten, dla ktérego ta droga zostata
przygotowana. W Swietle 1,9 staje sie oczywiste, ze w 1,2-3 autor apli-
kuje do Jezusa teksty starotestamentowe, ktére uzywaja Bozego imienia
(Panem jest Jezus, prekursorem Jan Chrzciciel). To Boze imie nie odnosi
si¢ do boskich funkgcji, ale do jedynej boskiej tozsamosci. Ewangelista
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podkresla w ten sposéb, Ze Jezus uczestniczy w tej jedynej tozsamosci
samego Boga'>. Wydaje sie, ze jest to najlepszy komentarz w Mk do Je-
zusowego tytutu ,Syn Bozy”. Odpowiada on na pytanie, w jakim sensie
Jezus jest Synem Bozym. Nie mozna jednak zapomnied, ze z cytowanego
proroctwa wynika jasne rozréznienie oséb: Boga i Jezusa. Podmiotem
wypowiedzi jest Bog, jej adresatem zas Jezus.

Jezus przyjmuje chrzest w rzece Jordan od Jana. Jakie jest zna-
czenie tego aktu? Narrator nie przez przypadek nie umieszcza Jezusa
wséréd adresatéw dzialalnosci Jana. Nie ma Go wsréd tych, o ktérych
mowi Jan, uzywajac zaimka ,wy”: ,Ja was chrzcilem w wodzie, Ten
za$ bedzie was chrzcit w Duchu Swietym” (1,8). Jezus rézni sie od
adresatéow pochodzeniem, oddzielnym przyjsciem oraz faktem, ze jest
czynnym podmiotem chrzczenia w Duchu Swietym. Miedzy chrztem
udzielonym przez Jana grzesznikom a chrztem udzielonym Jezusowi nie
zachodzi Scisty paralelizm, Jezus bowiem wedlug narracji nie wyznaje
grzechow. Bardziej naturalna wydawalaby sie nastepujaca sekwencja
zdarzen: jakis Jezus z Nazaretu przychodzi, staje posréd grzesznikéw
(tym samym uznaje siebie za grzesznika), aby przyjac¢ taki sam jak oni
chrzest nawrdcenia, wyznajac przy tym swoje grzechy. Taka sekwengje
mozna by réznie zinterpretowac: ,Jezus wyznal grzechy, poniewaz byt
grzesznikiem; wyznat je, poniewaz nie byt swiadomy swojej bezgrzesz-
nosci; wiedzial o swojej bezgrzesznosci, ale przez wyznanie grzechéw
solidaryzowal sie z grzesznikami, stanat po ich stronie, a nawet — jak to
pOZniej zinterpretuja nowotestamentowe teksty przywolujace fragmenty
czwartej piesni o studze Jahwe — zajat ich miejsce”'®. Nie wydaje sig, aby
odpowiedZ na pytanie, czy Jezus mial Swiadomosé, czy tez nie, swojej
bezgrzesznosci, stala u podstaw opisania przez ewangeliste chrztu Jezusa
w Jordanie. Bez watpienia Jezus przyjmuje ten sam chrzest, ktéry przed
Nim przyjmowali grzesznicy z ziemi judzkiej i Jerozolimy. Nie przeko-
nuja nas argumenty A. Maliny, ktéry podkresla réznice miedzy Jezusem
i pozostalymi ochrzczonymi:

Wydarzenia, ktére nastepuja bezposrednio po przyjeciu chrztu, wskazuja
na istotng réznice miedzy Jezusem a pozostalymi ochrzczonymi przez
Jana. Zamiast wyznawania grzechéw nastepuje dzialanie zaadresowane

5 Por. R. Bauckham, dz. cyt., s. 265.
16 A. Malina, dz. cyt., s. 215.
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do Jezusa. Objawiaja one Jego relacje do Boga, ktéra nie potrzebuje zad-
nego doskonalenia, uzupekienia czy naprawy. Analogia z wyznaniem
grzechéw polega na tym, ze réwniez w tym przypadku relacja cztowieka
do Boga stanowi przedmiot pewnego rodzaju poznania, ktérego pod-
miotem jest osoba przyjmujaca chrzest od Jana. W ten sposéb wydarze-
nia po chrzcie Jezusa sg zbiezne z aktem towarzyszacym przyjmowaniu
chrztu w Jordanie przez innych ludzi. W obydwu przypadkach chodzi
o poznanie prawdy o relacji ochrzczonych do Boga. Na tym poziomie
chrzest w Jordanie ma jednakowe znaczenie dla wszystkich, ktérzy go
przyjmowali od Jana: zaréwno dla mieszkanicéw ziemi judzkiej i Jero-
zolimy, jak i dla Jezusa".

Egzegeta nie zauwaza, ze wyznawanie grzechéw przez przyjmu-
jacych chrzest od Jana nie jest wydarzeniem po chrzcie, ale jest aktem,
towarzyszacym chrztowi. Oni, wychodzac (mamy w 1,5 uzyty czasownik
eksporeuomai, w ktérym przedrostek ek sugeruje idee odseparowania o cze-
go$) ze swoich miejsc zamieszkania i przychodzac do Jana, juz uznaja sie
za grzesznikow. Wyznawanie grzechow w czasie chrztu jest dopelnieniem
aktu uznania, ze ich relacja do Boga jest niewlasciwa.

Z opisu wydarzenia chrztu mozna wywnioskowaé, Ze Jezus jest
przedstawiony jako ten, ktéry miat samoswiadomos¢ swojej odmiennej
relacji do Boga jeszcze przed przyjeciem chrztu. Podobnie pierwszy cytat
starotestamentowy w 1,2, w ktérym, jak zauwazyliSmy, Bég oznajmia
swojemu Synowi wyslanie zwiastuna, sugeruje, ze w mysli ewangelisty
Jezus, w poréwnaniu z innymi ludZmi, od samego poczatku, miat $wia-
domos¢ odmiennosci swojej relacji z Bogiem i dlatego w konsekwencji
nie przychodzi On ze wszystkimi wyznajacymi grzechy, nie jest tez ad-
resatem obietnicy przyszlego chrztu w Duchu Swietym. Jezus nie uznaje
siebie za grzesznika, potrzebujacego oczyszczenia. Teofania, ktéra nastapi
po chrzcie, nie moze by¢ traktowana jako Zrédlo swiadomosci Jezusa
o Jego bezgrzesznosci i mesjariskiej godnosci. Na akt przyjscia i przyje-
cia chrztu nalezy spojrze¢ — wbrew temu, co méwi Malina — w kluczu
solidarnosci Jezusa nie tyle z grzesznikami jako takimi, ile z tymi, ktérzy
uznaja swoja relacje do Boga za niewlasciwa. Dopiero takie uznanie moze
prowadzic ludzi do zwrdcenia sie do Tego, ktéry jest w stanie te relacje
z Bogiem naprawié. Wydaje sig, Ze nie przez przypadek autor, méwiac
o chrzcie Jezusa, okresla go jako eis ton lordanén, a nie jak to mamy

7 Tamze, s. 215-216.
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w 1,5 w odniesieniu do grzesznikéw — en to lordané. Z uwagi na czeste
zamienne stosowanie przez Marka przyimkéw en i eis (1,39; 13,3,9.16;
14,9) mozna by obydwa wyrazenia potraktowac jako synonimiczne. By¢
moze jednak narrator w przypadku Jezusa chce zwréci¢ uwage na Jego
zanurzenie w Jordanie, stad uzywa przyimka eis, ktéry wskazuje na cel,
kierunek. Jezus wchodzi do Jordanu po wszystkich, ktérzy przed nim
przyjmowali chrzest (po tym wydarzeniu narrator nie wspomina chrztu
nikogo innego). W ten sposéb zostaje podkreslona relacja Jezusa do tych,
ktérzy przyjmowali chrzest. On stoi po ich stronie. W Jego chrzcie mamy
do czynienia z symbolicznym gestem zanurzenia si¢ nie tyle w wodach
Jordanu, ile w grzechach tych, ktérzy przyjmowali chrzest w Jordanie.
Ewangelista ukazuje Jezusa w jego relacji do ludzi, aby potem przejs¢ do
ukazania Jego relacji do Boga i tym samym odpowiedzenia na pytanie,
ktdre interesuje stuchaczy i czytelnikéw Ewangelii: dlaczego Ten, ktérego
zapowiedziat Jan, bedzie mégt chrzci¢ w Duchu Swietym i tym samym
odpuszczaé grzechy? W nastepujacej po chrzcie teofanii bezposrednio
zostaje dopelnione to, co posrednio wyrazil ewangelista rozwojem nar-
racji. Jezus jest tym, ktérego relacja do Boga jest doskonata, poniewaz
jest Synem Bozym, uczestniczacym w boskiej tozsamosci samego YHWH.

Na przyjscie Jezusa trzeba patrze¢ takze w kontekscie calej Ewan-
gelii Marka, w ktorej ruch Jezusa Scisle taczy sie z Jego misja. Czasowniki
ruchu, lokalizacje geograficzne nie tylko wyznaczajg schemat narracyjny
Ewangelii, ale réwniez odzwierciedlajg jej temat chrystologiczny. Ziemska
wedréwka Jezusa jest realizacja, konkretyzacjq drogi Bozej'. Pierwsza
wzmianka o przyjsciu Jezusa zaznacza poczatek Jego dzialalnosci. Ko-
lejne wzmianki, w ktérych spotkamy czasownik erchomai w odniesieniu
do Jezusa, wskaza na cel Jego przyjscia i zostanie w nich uzyta forma
trybu oznajmujacego z bezokolicznikami (por. 1,24; 2,17; 10,45)"°. W swo-
jej interpretacji tych miejsc S. J. Gathercole wykazuje, ze wszystkie one
moéwia o preegzystencji Jezusa Chrystusa i prowokujg pytanie: ,skad tak
naprawde przyszed?” Jezus z Nazaretu, na ktére jedyna odpowiedzig
jest: ,z nieba”*. Co kryje sie jednak pod pojeciem preegzystencji Jezusa?*

¥ Na ten temat odsylam do monografii: E. Manicardi, dz. cyt., s. 148-170.

¥ Na ten temat por. D. Kotecki, Misja Jezusa w Ewangelii wedtug sw. Marca,
,Theologica Thoruniensia” 5 (2004), s. 31-52.

2 S.J. Gathercole, The Preexisten Son. Recovering the Cristologies of Matthew, Mark,
and Luke, Grand Rapids-Cambridge 2006, s. 148-176.

2 To pytanie jest o tyle uzasadnione, ze istniejg teksty w formie przypomi-
najace te z Mk 1,24; 2,17; 10,45, tj. forma erchomai z bezokolicznikiem, wskazujacym
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Wydaje sie, Zze odpowiedZ na to pytanie znajduje sie zaréwno w przyta-
czanej juz cytacji 1,2-3, ktéra wskazuje na uczestnictwo Jezusa w boskiej
tozsamosci Boga, jak i w pojawiajacej sie w narracji deklaracji gtosu z nie-
ba: , Ty jestes§ méj Syn umilowany, w Tobie upodobalem sobie” (1,11).

2. JEZUS ZOBACZYL (1,10)

Ewangelista nie zatrzymuje si¢ dlugo na samym chrzcie, ale szybko
przechodzi do teofanii®. Nie jest ona efektem chrztu. Skladajq si¢ na nig
wizja i audycja®. Wizja, ktéra przezywa sam Jezus (por. 1. poj. w eiden)*,
nastepuje natychmiast (eutchys) po Jego wyjsciu z wody®. Wizja zatem
nie jest réwnoczesna z przyjeciem chrztu przez Jezusa. Wychodzenie
Jezusa z wody (anabainé ek tou hydatos) i tym samym wchodzenie na
brzeg (miejsce wyzej potozone) moze mie¢ znaczenie naturalne. Nie jest
jednak wykluczone, Ze w kontekscie catej Ewangelii to wychodzenie Je-
zusa moze zawiera¢ w sobie pewng mysl teologiczna. Jezus jeszcze dwa
razy jest podmiotem orzeczenia wyprowadzonego od czasownika anabaino
(3,13; 6,51). W tych dwoch przypadkach chodzi o fizyczne wchodzenie
na miejsce wyzej potozone (odpowiednio: na gére, do todzi). W 10,32.33
czasownik anabainé wystepuje w liczbie mnogiej i okresla czynnosc¢ Je-
zusa i Jego uczniéw: wspdlne wstepowanie do Jerozolimy, miejsca meki,

na cel misji, ktére odnosza si¢ do aniotéw, prorokéw (por. S. J. Gathercole, dz. cyt.,
s. 83-147).

2 S. Légasse, dz. cyt., s. 74, zwraca uwage, ze w opisie chrztu ewangelista uzywa
tylko siedmiu stéw greckich, natomiast w opisie teofanii az trzydziestu czterech. Z tego
wyprowadza wniosek, Ze cala narracja zatrzymuje si¢ przede wszystkim na teofanii.

# Nie widze powodu, aby nie traktowac audycji jako czesci teofanii, tak np.
J. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, ,Opolska Biblioteka Teologiczna”
21, Opole 1997, s. 112. Uzycie aorystow eiden (1,10) i egeneto dopelnionego przez phoné
sugeruje, ze wizja i audycja stanowia jedna calo$¢ w sensie zaréwno czasowym, jak
i treSciowym.

# W Mt zaréwno wizja, jak i audycja sq prawdopodobnie adresowane takze
do Jana Chrzciciela. Glos z nieba nie méwi bowiem: , Tys jest... (sy ei)”, ale ,Ten jest...
(houtos estin)” (Mt 3,17), cala za$ scena rozgrywa si¢ miedzy Janem i Jezusem. W tradycji
Janowej adresatem wizji jest sam Jan Chrzciciel (por. J 1,32).

% Na okreslenie czynnosci wychodzenia autor uzywa imiestowu czasu teraz-
niejszego anabainon z wyrazeniem przyimkowym ek tou hydatos. Moze chodzi¢ tutaj
zaréwno o wynurzenie z wody, jak i wyjscie z wody na brzeg. To nie jest jednak takie
wazne. Najwazniejsze jest to, ze ewangelista wyraznie oddziela wizje od chrztu. Por.
A. Malina, dz. cyt., s. 238.
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$mierci i zmartwychwstania Jezusa. Mk 10,33 zawiera w sobie trzecig
zapowiedZ meki, Smierci i zmartwychwstania, po ktérej po raz trzeci
nastepuje niezrozumienie ze strony uczniéw. W odpowiedzi na nie Je-
zus, méwiac o swojej i ich $mierci, postuguje si¢ terminologia chrzcielng
(10,38.39). Nie jest zatem wykluczone, Ze w uzyciu przez Marka w scenie
chrztu tego czasownika jest zawarta gleboka mysl, Ze oto rozpoczyna sie
Jezusowa droga wstepowania do Jerozolimy, gdzie przyjmie On chrzest
innego rodzaju (meke i Smierc), ktéry jest widziany jako ,,okup za wielu”
(10,45)*. To ostatnie wyrazenie (gr. lytron anti pollon) wskazuje na zna-
czenie ekspiacyjne i zbawcze Smierci Jezusa. To dzieki tej Smierci ludzie
zostang uwolnieni z niewoli grzechu i $mierci, z ktérej sami wyzwoli¢ sie
nie moga. Do tego momentu sa oni niewolnikami grzechu i $mierci, tzn.
sq w stanie, ktéry wyklucza ich komunie z Bogiem. W tym kontekscie
owe wychodzenie Jezusa z wody mozna uznaé¢ za dopemienie obrazu
solidarnosci Jezusa z grzesznikami, wyrazonego w samym akcie chrztu.
Z perspektywy calej Ewangelii staje sig jasne, do jakiego stopnia w zyciu
Jezusa ta solidarnos¢ z grzesznikami dochodzi.

Na sama wizje skladaja sie dwa elementy: rozwarcie sie nieba
i zejécie Ducha Swietego w postaci golebicy. Adresatem wizji jest sam
Jezus. Podmiotem orzeczenia eiden (,ujrzal, zobaczyt”) w Mk jest tylko
Jezus (1,16.19; 2,14; 6,34). We wszystkich tych miejscach Jezus dostrzega
cos, co jest zakryte przed innymi. Jest to akt doskonalego widzenia rzeczy
takimi, jakimi sq naprawde.

Pierwsza widziang rzeczywistoscia jest rozdarcie nieba (schidzo-
menous tous ouranous). Czynnos¢ rozdarcia jest wyrazona w stronie pa-
sywnej, ktéra moze wskazywac na obecnos¢ passivum theologicum (sam
Bog jest podmiotem czynnosci rozdzierania). Mozna na nig spojrzec jako
na typowy element teofanii”, ktéra domagata si¢ otwarcia nieba pojmo-
wanego jako mieszkanie Boga. Ten element moze wskazywaé réwniez
na interwencje Boga w celach zbawczych i badZ sygnalizuje sad Bozy,
badz przygotowuje zejscie rzeczywistosci niebiariskich®. Wielu badaczy
patrzy na ten tekst w konteksécie modlitwy z Iz 63,19 (TM) skierowanej
do JHWH, aby Ten: ,rozdart niebiosa i zstapil”®. To, co jest zapowie-

% Por. Tamze, s. 241.

¥ Po odpowiednie teksty odsylam do: S. Légasse, dz. cyt., s. 74, przypis 11.

% Por. J. Czerski, Jezus Chrystus, s. 59.

# Por. R. A. Guelich, Mark 1-8,26, WBC 34a, Dallas 1989, s. 32. W TM mamy
uzyty czasownik gr’, ktéremu w grece odpowiada schidzein. LXX uzywa w tym miejscu
czasownika anoigein, co moze sugerowac, ze Marek mogt opierac sie na tekscie hebrajskim.
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dziane w ST, realizuje si¢ w pelni na Jezusie. Jak stusznie zauwaza
A. Malina, obraz rozdzieranych niebios jest absolutnym hapax legomenon
w obydwu czesciach Biblii greckiej. Poréwnuje go do obrazu rozdziera-
nych szat (niebo jest poréwnywane do tkaniny czy namiotu, np. w 1z
40,22; Ps 104,2), ktéry w Swiecie semickim i grecko-rzymskim wyrazat
smutek oraz wzburzenie z powodu bolesnych przezy¢. W takim kontek-
Scie obraz mozna interpretowaé w sensie metaforycznym: rozdzieranie
nieba ukazuje uczucia samego Boga, spowodowane grzesznoscig ludzi.
Jezus jest tym, ktéry poznaje to, co Bég odczuwa z powodu grzechéw
ludzi®. Samego czasownika schidzein uzywa Marek jeszcze tylko jeden
raz (15,38). W chwili $mierci Jezusa zostaje rozdarta (eschisthén) zastona
przybytku, ktéra byla obrazem samego Boga. A. Malina zauwaza: ,Jak
ludzie rozdzierali szaty wobec Smierci najblizszych, tak Bég, rozdzierajac
to, co jest obrazem Jego samego i oznacza najwyzszy stopiei w hierarchii
$wietosci, widoczny dla Izraelitéw przebywajacych w Swiatyni, wyraza
swdj bl z powodu gwaltownej Smierci Syna”*.

W kontekscie sceny cel rozdarcia nieba jest jasny: rozdarcie nieba
wskazuje na pochodzenie Ducha w postaci golebicy, jak i pozwala na
jego ukazanie sie®”. Jezeli przyjelibysmy, ze w imiestowie schidzomenous
mamy do czynienia z passivum theologicum, znaczyloby, ze to sam Bog
otwiera niebo, aby zainterweniowacd. , Rozdarte niebo” jest dopelnieniem
blizszym orzeczenia eiden, co ukazuje, ze miedzy Jezusem i rzeczywisto-
Scia niebiariska nie ma zadnej bariery, nie ma nic, co oddzielaloby Jezusa
od Boga. Takie stwierdzenie staje si¢ zrozumiale w kontekscie tego, co
powiedzielismy juz o Mk 1,2-3. Jezus w pelni jest uczestnikiem boskiej
tozsamosci samego YHWH. Bég w ten sposéb bedzie mégt w pelni
zwrdcic sie do Jezusa. GdybySsmy przyjeli znaczenie metaforyczne obrazu
rozdzierania nieba, to na zstepowanie Ducha mozna by spojrzec jako na
odpowiedZ Boga na grzechy ludzi. Duch zstepuje na Tego, ktéry bedzie
chrzcit w Duchu Swietym, skutkiem za$ tego chrztu jest odpuszczenie
grzechow. Jezus poznaje wiec, ze tylko On otrzymuje moc, ktéra umoz-
liwi Mu naprawe relacji miedzy ludZmi i Bogiem.

¥ A. Malina, dz. cyt., s. 251-252.

3 Tamze, s. 253. Nie jest przekonujaca argumentacja ,contra” zaproponowana
przez S. Légasse, ktéry uwaza, Ze jest mato prawdopodobne przypisanie przez autora
uznajacego transcendencje Boga czynnosci tak materialnej jak rozerwanie zastony przy-
bytku (por. tenze, dz. cyt., s. 831, przypis. 48).

% Tak F. Lentzen-Deis, dz. cyt., s. 280.
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Duch Swiety zstepuje (katabainon) w postaci jakby golebicy®. Samo
zstapienie przypomina teksty Iz 11,2; 42,1 czy 61,1. Duch Bozy zstepuje
na Jezusa. Jezusowemu anabainon (,wychodzac”) odpowiada katabainon
(,,zstepujacego”) Ducha Swietego®. W tym momencie mamy niejako
skrzyzowanie dwoéch linii, o ktérych wspominat Ch. Schénborn. Nie
oznacza to, ze przed tym wydarzeniem Jezus byt pozbawiony Ducha
Swietego. Nie wydaje si¢ konieczna interpretacja wyrazenia ,jak gote-
bica” w kluczu symbolicznym, odwotujacym si¢ do réznych obrazéw
ST i literatury judaistycznej®. Ten obraz powinien by¢ interpretowany
w kontekscie calej wizji. Trzy przestanki — 1. Golebica reprezentuje Du-
cha Swietego; 2. Skierowuje si¢ na Jezusa; 3. Przez partykule ds zostaje
zaprezentowane jako widzialne to, co jest niewidzialne — sugeruja, ze nie
nalezy zatrzymywac sie zbytnio na tej figurze. Nie wydaje si¢ dziwne,
ze ewangelista postuzyl sie postaciq golebicy. Ptaki byly stworzeniami
nalezacymi do ouranos (nieba) i tylko one mogly pokonac przestrzen
miedzy niebem i ziemia. Nie bylo chyba lepszego ptaka, ktéry moéglby
reprezentowaé Ducha Swietego, od golebicy, laczonej zaréwno w ST, jak
i literaturze Azji Mniejszej oraz Grecji z rzeczywistoscia boska®.

Duch Swiety zstepuje eis auton (dostownie: ,w Niego”). Ewangeli-
sta czesto uzywa zamiennie przyimkoéw en (,,w”) i eis (,w kierunku”). Nie
jest jednak wykluczone, ze w tym przypadku chce podkreslié, ze Duch
Swiety schodzi w Niego. Jezus staje sie celem zstepowania Ducha. W ten
sposob zostaje podkreslona szczegdlna wieZ miedzy Jezusem a Duchem
Swietym. W kontekscie Janowej zapowiedzi przyjscia silniejszego od
niego, ktéry bedzie chrzcit Duchem Swietym, staje sie jasne, ze nadszed}

% Marek uzywa tutaj terminu to pneuma bez zadnej specyfikacji (Mt 3,16 méwi
o Duchu Boga, to preuma tou theou; Ek za$ o Duchu Swietym — to pneuma to hagion).
Kontekst (por. 1,8) sugeruje, ze chodzi o Ducha Swietego.

3 Por. R. A. Guelich, dz. cyt,, s. 31.

% Po wykaz réznych interpretacji symbolicznych odsylam do: F. Lentzen-Deis,
dz. cyt, s. 170-183; S. Légasse, dz. cyt., s. 75-76. Wsréd tych interpretacji najbardziej
znane sa nawigzujace: 1) do opowiadania o potopie (Rdz 8,8n); 2) do opisu stworzenia
(Rdz 1,2) — w komentarzach rabinistycznych Duch, ktéry unosit sie nad wodami, jest
poréwnany do golebicy; 3) do Oz 7,11, ktéry poréwnuje Izraela do golebia; 4) do Ps
56,1; 68,12-14; Pnp 1,15; 4,1 i tematéw mitologicznych — widza w golebicy ,postarica
mitosci”; 5) do interpretacji judaistycznej chwaly Bozej (szekina) jako gotebicy.

% Por. H. Greeven, peristera, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
Stuttgart-Berlin—-Koln 1990 (dalej: TWNT), t. 6, s. 63-72; J.-A. Biihner, peristera, w: Exe-
getisches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart-Berlin-Ko6ln 1992, t. 3, kol. 184-186;
D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 228-232.
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czas realizacji zapowiedzi. Jezus bedzie mégt chrzci¢ w Duchu Swietym,
poniewaz posiada w pelni Tego Ducha”. Nastepujace po wydarzeniu
chrztu narracje beda pokazywaly, ze Jezus dziala w Duchu Swietym®.

3. ,TY JESTES MOJ SYN UMILOWANY" (1,11B)

Cala wizja zostaje wyjasniona przez audycje skierowang tylko do
Jezusa (inaczej w 9,7): , Ty jeste§ mdj Syn umitowany, w Tobie upodo-
balem sobie” (1,11b). Normalna sekwencja wydarzeni powinna by¢ naste-
pujaca: Jezus zobaczyt i ustyszal. W naszym przypadku ewangelista nie
moéwi nic o czynnosci ustyszenia. W catej Ewangelii Marka Jezus ani razu
nie jest podmiotem orzeczenia wyprowadzonego od czasownika styszeé
(akouein). W ST taki akt towarzyszyt prorokom (por. Iz 6,8; Ez 1,28). Oni,
zanim przekazali Stowa Pana, zawsze je styszeli. To — wydaje sie — celowe
pominiecie aktu styszenia, przedstawia Jezusa jako tego, ktéry doskonale
poznaje, odkrywa rzeczy takimi, jakimi sa naprawde (por. 2,8-10; 5,30;
9,33-50)*. Takie poznanie nie towarzyszy zadnemu cztowiekowi.

Pochodzenie glosu ek ton ouranon (,z niebios”) jednoznacznie
wskazuje na Boga. Nie jest to bat-qdl (,,cérka glosu”)®, ktéra w literaturze
rabinicznej i apokaliptycznej byla utozsamiana z echem glosu Bozego,
wprowadzajacego obietnice zbawienia dla pojedynczych oséb*. W na-
szym przypadku Bog zwraca sie bezposrednio do Jezusa: , Ty jestes mdj
Syn umitowany, w Tobie upodobatem sobie” (1,11).

W ST oraz w literaturze judaistycznej tytut ,Syn Bozy” byt od-
noszony do anioléw (por. Rdz 6,2; Hi 1,6; 2,1; 38,7; Ps 29,1), do Izraela

¥ Pozostali synoptycy moéwia o zejsciu Ducha na Jezusa: ep’auton (Mt 3,16;
Lk 3,22). Koncept Marka zdaje sie bardziej zbliZony do mysli Jana, ktéry méwi o po-
zostawaniu Ducha na Jezusie: emeinen ep’auton (1,31). Zastosowane tutaj orzeczenie od
czasownika menein wskazuje na nieustanne posiadanie Ducha przez Jezusa, ktéry w ten
sposéb moze Go da¢ innym, co ma miejsce w czasie Jego $mierci (19,30.34) oraz po
Jego zmartwychwstaniu (20,22); por. D. Kotecki, Duch Swigty jako dar Jezusa w Ewangelii
wedtug sw. Jana, w: Przyblizyto si¢ Krdlestwo Boze, Fs. R. Bartnicki, red. W. Chrostowski,
Warszawa 2008, s. 240-257.

% Na calq dzialalnos¢ Jezusa mozna spojrzec jako na chrzczenie w Duchu Swie-
tym: por. A. Malina, dz. cyt., s. 232-237 (,,Ekskurs 6. Dzialalnos¢ Jezusa jako chrzczenie
w Duchu S’wietym”)‘

% Por. tamze, s. 264.

% Utozsamienie glosu z nieba z bat qél prezentuje m.in. V. Taylor, dz. cyt., s. 161.

1 Na temat bat gol odsytam do: O. Betz, phonld, w: TWNT, t. 9, s. 281-283.
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(Wj 4,22; Pwt 14,1; Oz 2,1; 11,1; 1z 1,2; 30,1), niektérych sedziéw (Ps 82,6),
czlowieka sprawiedliwego (Syr 4,10; Mdr 2,18) czy do kréla Dawidowego
(2 Sam 7,14; Ps 2,7; 89,27)*. Ten tytul méwil o szczegblnym wybraniu czy
misji. W takim kontekscie réwniez Jan Chrzciciel mégt by¢ tak nazwa-
ny. Tytul ten nabiera jednak zupelnie nowego znaczenia w 1,11. Zostaje
zaakcentowana intensywna wzajemna relacja miedzy Jezusem i Bogiem.
W deklaracji wystepuja formy czasownikowe i zaimki w pierwszej i dru-
giej osobie liczby pojedynczej: ei (,jestes”), eudokésa (,upodobatem”), sy
(,ty”), mou (,m&j”), soi (,sobie”), ktére podkreslaja te intymng relacje.
Dodatek przymiotnika , umilowany” (agapétos) wskazuje na pierwszym
miejscu na serdeczng wieZ uczuciowq z osoba okreslanag w ten sposdb.
Jezus jest pierwszym umilowanym, Bég zas pierwszym miltujacym.
W grece swieckiej, jak i kilkakrotnie w LXX ten przymiotnik staje sie
synonimem terminu ,jedyny” (monogenés)*, co oznacza, ze nikt inny nie
znajduje sie¢ w takiej relacji do Boga jak Jezus. Jest On jedyny w swoim
rodzaju (mono genous). ,Ta jedynos¢ Synostwa Bozego Jezusa oznacza,
ze jest On Bogiem”*. Ewangelista w pierwszym wierszu swojego dziela
takze deklaruje, ze Jezus jest Mesjaszem i Synem Bozym. Tutaj jednak
deklaracja z nieba odstania tozsamos¢ samego Boga: On jest mitujacym
Ojcem. W scenie przemienienia Bég réowniez objawia uczniom samego
siebie w relacji do Jezusa (,To jest mdj Syn umilowany”) i wzywa ich
do stuchania Swojego Syna (9,7).

Na kornicu zostaje dodane: ,w tobie upodobalem sobie” (en soi
eudokésa). Tresé tego glosu nawigzuje do Iz 42,1: ,Oto mdj Stuga, ktérego
podtrzymuje. Wybrany méj, w ktérym mam upodobanie”. W tym tekscie
hebrajskie ratstih i nafshi w greckiej wersji Symmacha i Teodocjona sa
ttumaczone jako eudokésa (LXX: prosedeksato auton hé psyché mou). Cza-
sownik eudokeo w odniesieniu do Boga podkresla ide¢ wybrania i misji.
Tylko Jezus zostal wybrany i tylko Jemu zostala powierzona decydujaca

# Por. E. Lohse, hyios, w: TWNT, t. 8, s. 358-361. Po szkice na temat obrazu Je-
zusa jako Syna Bozego odsytam do: J. Czerski, Ewangelie synoptyczne w aspekcie literackim,
historycznym i teologicznym, ,Opolska Biblioteka Teologiczna” 12, Opole 1996, s. 101-105;
S. J. Gathercole, dz. cyt., s. 272-283; G. O’Collins, Christology. A Biblical, Historical and
Systematic Study of Jesus, Oxford 2009, s. 119-140; H. Langkammer, Obraz Jezusa Chrystusa
w swietle Nowego Testamentu, Rzeszéw 2009, s. 89-111.

B W LXX przymiotnik ten wystepuje dwadziescia dwa razy, z czego szes¢ razy
(Rdz 22,2.12.16; Sdz 11.34; Am 8,10; za 12,10) jest ttumaczeniem hebrajskiego yahid —
Jjedyny”.

# J. Czerski, Jezus Chrystus, s. 60.
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misja (por. 12,6). Nie oznacza to, Ze Jezus stal si¢ umilowanym Synem
Boga, zostal wybrany i postany na misje w momencie chrztu w Jordanie.
Glos z nieba jest tylko proklamacja godnosci, ktéra Jezus miat od samego
poczatku (por. aoryst eudokésa, ktéry odnosi sie¢ do czynnosci juz wypet-
nionej). Mowa jest zatem o odwiecznej mitosci miedzy Ojcem i Synem.

Podsumowujac, mozna powiedzieé, ze do Jana, aby przyjaé¢ od
niego chrzest, przychodzi Ten, w ktérym nie ma Zadnego braku Jego
relacja do Boga, poniewaz jest uczestnikiem jedynej boskiej tozsamosci.
Nie przez przypadek ewangelista na samym poczatku umieszcza cytat
(1,2-3), sugerujacy boska tozsamos¢ Jezusa i nalezacy do tych miejsc
w NT, ktére aplikujg do Jezusa starotestamentowe teksty, uzywajace
imienia Bozego. Te prawde kontynuuje podkreslenie przez ewangeliste
bezgrzesznosci Jezusa. Z tego tez powodu moze on chrzci¢ w Duchu
Swietym, tzn. odpuszczac grzechy, co moze by¢ tylko dzielem Boga (por.
2,7; 3,28; 11,25). Przyjscie Jezusa staje si¢ wypelnieniem Janowego prze-
powiadania o przyjsciu silniejszego od niego (1,7). Jednoczesnie jednak
ewangelista akcentuje ziemskie pochodzenie owego silniejszego od Jana.
Jest to Jezus z Nazaretu Galilejskiego (1,9). Jest to Ktos, kto ma swoja
ziemska historie. Kluczem do zrozumienia tajemnicy Jezusa wydaje sie
wspomniana na samym poczatku idea samounizenia si¢ Boga. W Jezusie
przecinaja sie dwie linie: samounizenie si¢ Boga i wywyzZszenie czlo-
wieka. Jezus, ktéry uczestniczy w tozsamosci samego Boga (Jego relacja
do Boga jest doskonata), przyjmujac chrzest w Jordanie, pokazuje swoja
solidarnos¢ z tymi, ktérzy uznaja swojq relacje do Boga za niewlasciwa
(sa grzesznikami). Historyczny Jezus z Nazaretu to Syn umilowany,
jedyny Boga. Wydaje sig, ze ewangelista w opisie wydarzenia chrztu
zawarl przekonanie pierwszych chrzescijan, wyrazone chociazby w Flp
2,6-11, gdzie sw. Pawel ukazuje preegzystujacego Jezusa, réwnego Bogu,
uczestniczacego w chwale niebiariskiej (,On istniejac w postaci Bozej”:
2,6), jako Tego, ktory , w zewnetrznym przejawie uznany za czlowieka”
(Flp 2,7b) przyjat posta¢ stugi (wcielenie), stajac si¢ postuszny az do
$mierci krzyzowej ($mier¢ odkupiericza). Scena chrztu jest preludium
do calej dzialalnosci Jezusa. On, Jezus z Nazaretu, osadzony w swojej
ludzkiej historii (tajemnica wecielenia), jest jednoczesnie uczestnikiem
boskiej tozsamosci samego Boga (preegzystencja). Przyjmujac chrzest
w Jordanie, ktérego nie potrzebowal, staje sie¢ sluga grzesznikéw. Ta
Jego solidarnos¢ z grzesznikami znajdzie swdj final w innym chrzcie,
tj. w Jego mece i Smierci krzyzowej (por. 10,38), w ktérej w pelni objawi
si¢ jako Syn Bozy (15,39). W opisie tego wydarzenia mozna odnalez¢
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wiele elementéw paralelnych do opisu chrztu w Jordanie: tylko w tych
dwéch opisach wystepuje czasownik schidzein w stronie pasywnej, ktory
odnosi si¢ odpowiednio do niebios (1,10) i zastony przybytku (15,38);
w obydwu scenach mamy twierdzenia odnoszace sie do tozsamosci
Jezusa, odpowiednio: , Ty jeste§ méj Syn umilowany, w Tobie upodo-
balem sobie” (1,11) oraz ,Zaprawde, ten czlowiek byl Synem Bozym”
(15,39); w jednym i drugim przypadku moéwi sie o niezwyklym glosie,
odpowiednio ,z nieba” (1,11) i Jezusa (,,zawolal Jezus wielkim glosem”:
15,34), ktéry wprowadza do wypowiedzi ukazujacej gteboka relacje mie-
dzy Bogiem i Jezusem (,, Ty jeste§ mdj Syn umitlowany”: 1,11; ,Boze mdj,
Boze mdj”: 15,34). To sa tylko niektére elementy paralelne. Ten paralelizm
nie wydaje si¢ przypadkowy. By¢ moze ewangelista chciat, aby na oby-
dwa wydarzenia spojrze¢ w tym samym kluczu. Nie znajduje lepszego
klucza do ich interpretacji niz idea samounizenia si¢ Boga. Smier¢ Jezusa
pokazuje, do jakiego stopnia Bég unizyt samego siebie.

THE BAPTISM OF JESUS IN MARK'S GOSPEL (1:9-11) AND THE
IDEA OF SELF-HUMILIATION OF GOD. CONTRIBUTION TO CHRI-
STOLOGY OF MARK'S GOSPEL

SUMMARY

The author of this paper delivers an exegesis of Mark 1:9-11. In his view,
the key to a full understanding of the baptism in the Jordan is the idea of self-
humiliation of God. Read in a literary context, the narrative of Jesus’s baptism in
the Jordan contains features that indicate the presence of this idea.In Jesus, who is
seen both within his specific Earthly story (“In those days Jesus came from Nazareth
in Galilee”; Mk 1:9) and as a partaker in the nature of God (Mk 1:2-3), two themes
intersect: the self-humiliation of God and the exaltation of man. Being a partaker
in the nature of God, and perceived in perfect relationship to Him (untainted by
sin), Jesus Christ demonstrates his solidarity with sinful mankind by accepting the
baptism intended for sinners.The scene of Jesus’s baptism in the Jordan is a narrative
prelude to the entire Christology that culminates in His death (15:33-39), which in
itself is seen as a different kind of baptism for Jesus (cf. 10:38). This event answers
the question of how deeply God has humiliated Himself.
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