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SEUZBA RODZINIE W RAMACH CHRZESCIJANSKIEJ
KONCEPCJI PANSTWA

Wspdlnota rodzinna funkcjonuje pomiedzy osoba a spoleczen-
stwem. Takie stwierdzenie jest mozliwe przy zalozeniu istnienia hie-
rarchicznie uporzadkowanej rzeczywistosci spolecznej. Nawigzujac do
powyzszej zaleznosci, za Leonem Dyczewskim mozna przyjaé nastepujace
okreslenie rodziny: ,Rodzina jest wspdlnota oséb i instytucja spoleczna
oparta na milosci i wolnym wyborze kobiety i mezczyzny potaczo-
nych malzenstwem, ktérzy odpowiadajac wzajemnie za siebie, rodza
i wychowuja nastepne pokolenie w taki sposéb, aby ono takze rodzito
i wychowywato nowe pokolenia”!. Rodzina przygotowuje osoby do
partycypowania w Zyciu spolecznym, a spelniajac funkcje prokreacyjna,
zapewnia trwanie spoleczeristwu. Celem niniejszej publikacji, powstalej
na podstawie nauczania spolecznego Kosciola, jest ukazanie charakteru
zobowigzari panstwa wobec rodziny w ramach prowadzonej polityki

* Janusz Szulist — prezbiter diecezji pelpliriskiej. Doktor habilitowany nauk teolo-
gicznych z zakresu katolickiej nauki spotecznej. Adiunkt w Zakladzie Teologii Moralnej
i Katolickiej Nauki Spotecznej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Ko-
pernika w Toruniu. Wykladowca katolickiej nauki spotecznej w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Pelplinie.

! L. Dyczewski, Rodzina. Spoteczeristwo. Paristwo, Lublin 1994, s. 27.
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212 Ks. Janusz Szulist

spolecznej. Jest to forma relacji zwrotnej w stosunku do dobra, jakie
rodzina wnosi do zycia spolecznosci paristwowej. Z tego wzgledu nale-
zy jasno zdefiniowac przestanki sprzyjajace pomocy rodzinie ze strony
spolecznosci, gdyz dla parstwa jest to kwestia egzystencjalna.

Niniejsza publikacja skiada sie z trzech czesci. W pierwszej z nich
jest przedstawiona charakterystyka rodziny poprzez ukazanie jej konsty-
tutywnych elementéw. W drugiej czesci, przy zalozeniu wspélnotowego
i instytucjonalnego charakteru zycia wspdlnoty rodzinnej, zostanie za-
prezentowana relacja rodziny do spoleczeristwa. Trzecia, ostatnia czes¢
dotyczy postulatow polityki spolecznej, realizowanej przez spolecznosé
panstwowa,.

1. KONSTYTUTYWNE ELEMENTY ZYCIA RODZINNEGO

Mitos¢ stanowi zasadniczq wartos¢ i fundament Zycia spoteczne-
go. Podmiotami zaangazowanymi w realizacje postulatéw milosci sa nie
tylko osoby, ale réwniez rodziny. W ognisku rodzinnym czlowiek uczy
sie¢ po raz pierwszy milosci chrzescijaniskiej, ktéra nastepnie kieruje sie
w realiach spolecznych. Wyznacznikami nacechowanego mitoscigq poste-
powania os6b oraz rodzin sa takie wartosci, jak wiernosc, prokreacja oraz
sakramentalnos¢. Zycie spoteczne ukonstytuowane w rodzinie chrzesci-
janiskiej podkresla naturalne ukierunkowanie cztowieka na Boga. Element
nieskoriczonosci dopelnia rzeczywistos¢ ziemska, w ramach ktérej osoba
jako swoista istota rodzinna urzeczywistnia Krélestwo Boze, bedace wy-
razem mitosci Chrystusowe;j.

1.1. MILOSC ISTOTA ZYCIA RODZINNEGO

Nauczanie Soboru Watykariskiego II oraz wypowiedzi Jana Pawta II
i Benedykta XVI o Zyciu rodzinnym zawieraja nastepujace elementy
wspdlne: milosé, przymierze, wspdlnota oraz rozwdj?. Mitos¢ malzeriska
i w konsekwencji takze mitos¢ rodzinna dotycza relacji miedzy osoba-
mi. W ramach mitosci dochodzi do odkrycia drugiego czlowieka jako
osoby. Milos¢ w nauce Kosciota jest zatem wyznacznikiem personali-

2 Zob. tenze, Rodzina, w: Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z Zycia
spotecznego i politycznego, red. S. Fel, J. Kupny, Katowice 2007, s. 89n.

Teologia_19_2012.indb 212 2012-10-19 13:23:10



Stuzba rodzinie w ramach chrzescijariskiej koncepcji panstwa 213

zmu, a takZze w najwyzszym stopniu stuzy ksztalttowaniu spolecznosci,
troszczacej sie przede wszystkim o dobro osoby. Analizujac fenomen
milosci malzeriskiej, nalezy ponadto wskazac na jej dwie wiasnosci. Po
pierwsze: milos¢ matzeriska i rodzinna jest mitoscig ofiarna. Istote trwania
malzenistwa i rodziny stanowi bezinteresowny dar z siebie dla ukochanej
osoby. Ksztaltowana w ten sposéb ofiarnosé przeklada sie bezposrednio
na jednos¢ matzeriska i rodzinna, ktéra umocniona laska sakramentalng
— bedaca wyrazem mitosci Boga do cztowieka — trwa az do $mierci. Po
drugie: milos¢ malzeriska i rodzinna cechuje sie integralnoscia. Obejmuje
wiec calego czlowieka w jego wymiarze duchowym i cielesnym?®.
Konkretne formy milosci matzeriskiej, wyrazajace si¢ w przymie-
rzu malzeriskim, oraz tradycje przekazywane w tym zakresie, stanowia
w znacznej mierze wypadkowgq czasoprzestrzennych uwarunkowan zycia
konkretnych rodzin*. Przymierze miedzy malzonkami, realizowane w ra-
mach rzeczywistosci ziemskiej, jest — jak naucza Jan Pawet II — ,,obrazem
i znakiem Przymierza laczacego Boga z Jego ludem”. Milos¢, jaka Bég
darzy czlowieka, znajduje odzwierciedlenie w mitosci miedzy matzonka-
mi i pozostatymi czlonkami rodziny. W nauce Kosciota jest mowa o mi-
losci zapewniajacej wylacznosé relacji pomiedzy Bogiem a czlowiekiem
oraz w obrebie malzenstwa i rodziny. Wymiar Przymierza ostatecznie
warunkuje wzajemno$¢ pomiedzy miloscia a wiernoscia i upowaznia do

3 Por. Jan Pawet 11, Jestescie solg ziemi (Msza sw. i zawarcie sakramentu matzeristwa,
12 VI), ,L’Osservatore Romano” 8/1994 (wyd. pol.), s. 29n.; Kompendium nauki spotecz-
nej Kosciota, red. Papieska Rada ,Iustitia et Pax”, Kielce 2005, 221n. (cyt. dalej: KNSK);
K. Majdarniski, Wspdlnota zycia i mitosci. Zarys teologii matzeristwa i rodziny, Poznan 1983,
s. 84n. Koncepcje integralnego rozwoju przedstawil Pawet VI w encyklice Populorum
progressio: ,Rozwoj, o ktérym méwimy, nie ogranicza sie jedynie do postepu gospodar-
czego. Aby byl prawdziwy, powinien on by¢ zupelny, to znaczy winien przyczyniac sie
do rozwoju kazdego czlowieka i calego cztowieka”. Do powyzZszej charakterystyki jako
przestania Populorum progressio nawiazat Benedykt XVI w Caritas in veritate. Por. Pawet
VI, Encyklika o popieraniu rozwoju naroddw (Populorum progressio), w: Dokumenty nauki
spotecznej Kosciota, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987,
cz. 1, 14 (cyt. dalej: PP); Benedykt XVI, Encyklika ,Caritas in veritate”. O integralnym
rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie, Krakéw 2009, 11 (cyt. dalej: CiV).

* Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym ,Gaudium et
spes”, w: Sobor Watykariski 11. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, wyd. 3, Poznari 1967, 48n.
(cyt. dalej: KDK).

5 Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska ,, Familiaris consortio”, Wroctaw 1993, 12 (cyt.
dalej: FC); tenze, Matzeristwo w integralnym dziedzictwie Przymierza, ,L'Osservatore Roma-
no” 10/1982 (wyd. pol.), s. 4n.; tenze, Czystos¢ — cnota i dar, ,L'Osservatore Romano”
3/1981 (wyd. pol.), s. 6.
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214 Ks. Janusz Szulist

moéwienia o milosci wiernej zar6wno w stosunku do Boga, jak czlonkéw
rodziny®.

Matzenistwo i rodzina sa ukierunkowane na autentyczny rozwdj,
ktéry w interpretacji Pawla VI polega na tym, ze zaréwno jednostki, jak
i ogot ludzi, przechodzg z mniej ludzkich warunkéw zycia do warun-
kéw bardziej godnych czlowieka””. Rozwéj w ramach rodziny oznacza
w pierwszej kolejnosci proces wychowania, a wiec ksztalttowania osobo-
wosci. Dzieki niemu mozliwe staje sie zaréwno doskonalenie wiasnych
naturalnych uzdolnieni, jak tez mobilizowanie czlonkéw rodziny do
urzeczywistniania zasad moralnosci, ukonstytuowanych w mitosci chrze-
Scijaniskiej. Rozwdj realizowany na poziomie rodziny powinien skutkowac
przemiang charakteru zycia spolecznego, aby odpowiadalo ono potrze-
bom poszczegblnych o0séb i zapewnialo mozliwos¢ osiagniecia wysokiego
poziomu dobrobytu. Wartosci, ktérymi zyje rodzina, powinny sprzyjaé
pogtebianiu humanistycznego wymiaru spoleczeristwa®.

1.2. GENEZA ZYCIA RODZINNEGO

W aspekcie chronologicznym i logicznym malzeristwo zyskuje
pierwszenistwo w stosunku do rodziny. Autorzy Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego stwierdzajg w tym kontekscie: ,Malzeriskie przymierze, przez ktore
mezczyzna i kobieta tworza ze soba wspdlnote calego Zycia, skierowang
ze swej natury do dobra malzonkéw oraz do zrodzenia i wychowania
potomstwa, zostalo miedzy ochrzczonymi podniesione przez Chrystusa
Pana do godnosci sakramentu” (kan. 1055, § 1). Element trwalosci zawia-
zanej sakramentalnie rodziny znajduje wyraz w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym: ,Gleboka wspdlnota zycia i mitosci
matzeriskiej ustanowiona przez Stwdrce i unormowana Jego prawami,
zawigzuje sie przez przymierze malzerskie, czyli przez nieodwotlalng oso-
bistag zgode. W ten sposéb aktem osobowym, przez ktéry matzonkowie
wzajemnie sie sobie oddaja i przyjmuja, powstaje z woli Bozej instytucja
trwala takZze wobec spoteczeristwa”’.

¢ Por. FC 12; tenze, Matzeristwo w integralnym dziedzictwie Przymierza, s. 4n.

7 PP 20.

8 Zob. tamze; Jan Pawel II, Czystos¢ — cnota i dar, s. 6; L. Dyczewski, Rodzina
polska i kierunki jej przemian, Warszawa 1981, s. 38-42.

® KDK 48; por. réwniez: Jan Pawel II, Jestescie Swiadkami wewngtrznej prawdy
mitosci, ,L'Osservatore Romano” 6/1981 (wyd. pol.), s. 11.
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Jézef Majka, powolujac sie na poglady sw. Augustyna z Hippony,
wskazuje na trzy wartosci, majace swoje Zrédlo w Scistej relacji pomiedzy
malzeristwem a rodzing. Czlowiek potrzebuje bowiem niezmiennych
wartosci, aby w ten sposéb wytrwale zmierzac¢ do celu, jakim jest Swie-
tos¢. Pierwszq z takich wartosci jest wiernosé (,fides”). Malzonkowie
i osoby tworzace rodzine darza sie wzajemnym zaufaniem, korelujacym
z nastepujacymi stanami ducha: ,,uzyska¢ pewnos¢, przezywac poczu-
cie bezpieczenistwa, obdarzy¢ zyczliwoscia i oddaniem itd.” Wiernos¢
zachodzi w perspektywie dobra. Osoby ufajace sobie zakladaja istnienie
dobra w drugim czlowieku; sa gotowe do otwarcia na owo dobro, kto6-
rym jest druga osoba. Swiadomos¢ dobra wzbudza poczucie pewnosci
i spelienia. Otwarcie podmiotu na innych ludzi jest zatem warunkiem
inkorporacji w dobru. Przyjmujac hierarchiczng strukture $wiata nalezy
stwierdzi¢, ze czlowiek posiada zdolnos¢ uczestnictwa w coraz pelniej-
szym dobru, znajdujacym absolutne spelnienie w Dobru Najwyzszym,
czyli Bogu. Odniesienie do Boga w ramach wymiany lub uczestnictwa
w dobru, jakim jest osoba, nadaje wiernosci charakter nadprzyrodzony.
Ow element transcendencji umacnia wiez miedzyludzka, a Scislej wiez
pomiedzy osobami, ktére nawzajem sobie zawierzyly. Relacje nacecho-
wane zaufaniem stanowia fundament milosci malzeriskiej i rodzinnej.
Rodzice i malzonkowie, krzewiacy postawe zaufania, wzrastaja jedno-
cze$nie w milosci. Otwarcie na dobro drugiej osoby — wraz z rozwo-
jem osobowosci — oddzialuje w konsekwencji na rézne inne dziedziny
zycia. Postawa zaufania zaczyna wowczas przenikaé rowniez relacje
miedzy rodzinami, a takze odniesienie rodziny do szeroko rozumianej
spolecznosci, w tym réwniez spotecznosci panstwowej. W interesie pan-
stwa powinno znajdowac sie krzewienie postawy zaufania w rodzinie,
gdyz ten wiasnie stan czyni bardziej skutecznym dazenie czlowieka
do dobra®.

Druga wartoscia, okreslajaca istote zycia malzeniskiego i rodzin-
nego, jest prokreacja (,proles”). Powotlujac do istnienia nowe istoty
ludzkie, rodzice nie tylko konsumuja mitos¢, ktérg siebie darza, ale
przede wszystkim stuza spoleczeristwu''. Funkcja prokreacyjna jest wpi-

10 Por, tenze, Rodzina Zrédtem mitosci. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju (1 stycznia
1994), ,,L’Osservatore Romano” 1/1994 (wyd. pol.), 1n.; tenze, Nieprzemijajgce wartosci
encykliki (Przemowienie, 26 XI 1993r.), ,,L’Osservatore Romano” 2/1994 (wyd. pol.), 1-4;
J. Majka, Etyka spoteczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 90nn.; W. Péttawska, Pigkna
mitosé, ,L’Osservatore Romano” 11/1994 (wyd. pol.), s. 55.

" Realizacja postulatéw miltosci malzeriskiej zmierza do powolywania nowych
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216 Ks. Janusz Szulist

sana w koncepcje integralnosci osoby ludzkiej. Poczety cztowiek stano-
wi nie tylko przejaw ilosciowego wzrostu wspdlnoty ludzkiej; kazda
istota ludzka wnosi bowiem bezcenny wkilad w ksztaltowanie ducha
i kultury, czyli immanentnego aspektu zycia spotecznego (aspektu ja-
kosciowego zycia rodzinnego). Zadanie spoteczeristwa w kwestii za-
chowania wartosci prokreacji w caltym jej wymiarze dotyczy realizacji
dwoch celéw. Pierwszy z nich posiada charakter negatywny. Jego istote
stanowi wykluczenie tych dzialan ze strony instytucji reprezentuja-
cych spoteczenistwo, ktére zmierzatyby do uprzedmiotowienia jednostki
i rodziny, czyli wszelkich przejawéw ,technicyzacji procesu rodze-
nia”. Drugi cel ma charakter pozytywny. Dotyczy bowiem stworze-
nia przez spoleczeristwo, a Scislej przez réznego rodzaju instytucje, at-
mosfery umozliwiajacej zachowanie podmiotowosci w kwestii procesu
rodzenia'.

Trzecia wartoscia, ksztaltujaca esencje zycia malzeniskiego i ro-
dzinnego, jest sakrament. Sakrament malzenistwa otwiera czlowieka na
tajemnice, jaka jest Boze Zycie. Rzeczywisto$¢ sakramentalna odstania
przed osobg mozliwos$¢é rozwoju ukierunkowanego na nieskoriczonos¢,
co przeklada si¢ na transcendowanie w kierunku Boga. Na tej drodze
czlowiek zdobywa wciaz nowe walory bytowe, az do pelni zycia osobo-
wego w Bogu. Zakwestionowanie wartosci sakramentalnej matzeristwa
i rodziny oznacza natomiast wykluczenie elementu nadprzyrodzonosci
z relacji spotecznych. Jest to stan zupelnego splaszczenia relacji spotecz-
nych, redukowania ich jedynie do dzialann o charakterze biologicznym
i czysto mechanicznym. Naturalizacja rzeczywistosci spotecznej stanowi
ceche kultury materialistycznej i konsumpcyjnej, dominujacej wspétcze-
$nie w dobie globalizmu®.

istot ludzkich do zycia: ,Malzeristwo i milo$¢ matzeniska z natury swej skierowane sg
ku plodzeniu i wychowywaniu potomstwa”. Stuzba Zyciu stanowi wyraz troski o dobro
wspdlne rodziny. Jan Pawet Il w Liscie do rodzin nazywa wprost poczete dziecko dobrem
wspdélnym rodziny. Por. KDK 50; Jan Pawet II, List do rodzin, w: tenze, List do rodzin.
List do dzieci, Czestochowa 2004, s. 36 (cyt. dalej: LdR).

2 Por. tenze, Dwie wielkie prawdy o rodzinie, ,L'Osservatore Romano” 5/1982
(wyd. pol.), s. 16; A. L. Trujillo, Pasterska troska Ojca §wi¢tego o rodzing, ,L’Osservatore
Romano” 4/1994 (wyd. pol.), s. 5In.; J. Majka, dz. cyt., s. 92n.; L. Dyczewski, Rodzina
polska i kierunki jej przemian, s. 111n.

3 Por. Jan Pawel II, Matzeristwo jako sakrament. Zarysowanie problemu, ,L’Osserva-
tore Romano” 7-8/1982 (wyd. pol.), s. 12n.; tenze, Rodzina Zrddtem mitosci..., 2; tenze,
Jestescie solg ziemi..., s. 29n.; KNSK 220; J. Majka, dz. cyt., s. 93nn.
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2. RODZINA WOBEC SPOtECZNOSCI

Rodzina i spoleczeristwo stanowia dwie rzeczywistosci, w natu-
ralny sposéb od siebie zalezne. Leon Dyczewski stwierdza, iz ,rodzina
i spoleczeristwo polaczone sa zywymi i organicznymi wiezami” oraz
,Wzajemnie si¢ uzupelniajg”, stuzac ostatecznie rozwojowi jednostek
i wspdlnot. W ramach tej relacji pierwszeristwo zyskuje oczywiscie rodzi-
na, poniewaz prawa, jakimi kieruje si¢ spolecznos¢, sq formutowane na
podstawie uwarunkowan zycia rodzinnego. ,Rodzine, oparta na zwigzku
matzeriskim zawartym dobrowolnie, jednym i nierozerwalnym — nalezy
uwazac za pierwszy i naturalny zwigzek spolecznosci ludzkiej. Dlatego
nalezy otoczy¢ ja jak najwieksza troskq — tak w sprawach gospodarczych
i socjalnych, jak w dziedzinie pogladéw i obyczajow — wszystko w tym
celu, aby rodzine umocni¢ oraz dopoméc w pelnieniu wiasciwych jej
zadan”™.

W perspektywie relacji rodziny wzgledem spotecznosci uwydatnia
sie aspekt wspdlnotowy i instytucjonalny wspdlnoty rodzinnej. Rodzina
stanowi wspélnote 0séb, co podkresla Jan Pawet II w adhortacji Familiaris
consortio. Wspolnotowy aspekt rodziny wyraza sie w relacjach osobowych,
posrod ktérych nalezy wymienié: ,oblubiericzosé, ojcostwo-macierzyn-
stwo, synostwo oraz braterstwo”. Wskazane powyzej relacje mozliwe sa
tylko migdzy osobami i w najwiekszym stopniu zapewniaja rozwdj osobo-
wy. Wspélnotowy charakter rodziny realizowany jest w ramach Kosciota
w dwojaki sposéb. Po pierwsze, wspdlnota Kosciota stanowi wzorzec dla
wspdlnoty rodzinnej. Po drugie, pomiedzy Kosciolem a rodzing zachodzi
relacja o charakterze przyczynowym. Sakramenty udzielane za posred-
nictwem Kosciola umozliwiaja bowiem wzrost w swietosci, a ponadto
dzieki wspélpracy z laska sakramentalng cztowiek zyskuje przebaczenie
grzechéw®. W aspekcie wspdélnotowosci mozna zatem jednoznacznie
wyréznié¢ naturalne otwarcie rodziny oraz — w dalszej kolejnosci — calej
spotecznosci na Boga. Oznacza to, iz pozbawione perspektywy Transcen-
dengji rodzina i spoleczeristwo staja si¢ niezrozumiate.

1 Jan XXIII, Encyklika ,,O pokoju migdzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie,
sprawiedliwosci, mitosci i pokoju” (Pacem in terris), w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota,
red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, cz. 1, 16 (cyt. dalej:
PT); por. réwniez: Jan Pawel II, List Papieza na XVIII Migdzynarodowy Kongres Rodziny,
, L'Osservatore Romano” 5/1995 (wyd. pol.), s. 64; L. Dyczewski, Rodzina, s. 99.

5 Por. FC 15; LdR 7; K. Majdariski, dz. cyt., s. 82.
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W wymiarze instytucjonalnym rodzina uksztaltowana jest na
wspdlnocie zawigzanej w sakramencie malzenistwa. Instytucjonalny aspekt
rodziny stanowi réwniez przedmiot analiz socjologéw, takich jak Franci-
szek Adamski, ktéry stwierdza: ,Gdy méwimy o rodzinie jako instytucji
spotecznej, zawsze mamy na mysli jej formalne ustanowienie i funkcjono-
wanie wedlug okreslonych norm spotecznych w ramach danego systemu
spotecznej kontroli”*®. Rodzina jako instytucja jest wpisana w struktury
spoleczne i w istotowy sposéb przyczynia si¢ do ksztalttowania dobra
wspdlnego spoleczeristwa'.

Rodzina jako instytucja realizuje sie¢ w strukturach spotecznych po-
przez spelnianie wlasciwych sobie funkcji'®. Funkcje wspélnoty rodzinnej
warunkujg trwanie spoteczeristwa. Z tego wzgledu realizacja owych funk-
¢ji powinna by¢ przedmiotem troski oséb realizujacych odpowiedzialne
zadania spoteczne. Wspélczesnie jednak funkcje instytucjonalne rodziny
coraz czesciej sq przejmowane przez podmioty zycia spolecznego inne
niz wspoélnota rodzinna®.

3. PANSTWO NA RZECZ RODZINY

Wspdlnotowy oraz instytucjonalny charakter rodziny podlega reali-
zacji w ramach spolecznosci paristwowej. Spelianie powyzszego zadania
jest mozliwe, gdyz paristwo stanowi , wspdlnote wspdlnot”, a ponadto
spotecznos¢ panstwowa wyraza swoje istotowe funkcje w ramach dziatari
instytucjonalnych. Odniesienie do instytugji i wspdlnoty ukazuje specyfike
panistwa w koncepgji chrzescijariskiej, w ktorej centralne miejsce zajmuje
nie tylko osoba, ale réwniez rodzina. Troska paristwa o rodzine przyjmuje
forme polityki prorodzinnej.

16 F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, Krakéw 2002, s. 30.

17 Por. Jan Pawet II, Dwie wielkie prawdy o rodzinie, s. 15; L. Dyczewski, Rodzina.
Spoleczeristwo. Paristwo, s. 14n.; A. Zwoliniski, Zycie spoteczno-polityczne, w: T. Borutka,
J. Mazur, A. Zwoliriski, Katolicka nauka spoteczna, Czestochowa 1999, s. 197n.

8 Por. L. Dyczewski, Rodzina, s. 90. Andrzej Zwoliniski, charakteryzujac zagad-
nienie rodziny w nauce spolecznej Kosciota, dzieli funkcje rodziny na instytucjonalne
i osobowe. Posréd funkcji instytucjonalnych badacz wymienia nastepujace funkgje:
prokreacyjna, ekonomiczna, opiekuricza, socjalizacyjna, stratyfikacyjna oraz integracyjna.
Natomiast do funkcji osobowych Zwoliriski zalicza funkcje malzeriska, rodzicielskq i bra-
terska. Zob. A. Zwoliniski, Spoteczny wymiar zycia rodzinnego, w: T. Borutka, J. Mazur,
A. Zwolinski, Katolicka nauka spoteczna, Czestochowa 1999, s. 187.

¥ Por. F. Adamski, dz. cyt., s. 29nn.
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3.1. CHRZESCIJANSKA KONCEPCJA PANSTWA

Paristwo jako instytucja organizujaca zycie obywateli — oczywiscie
przy zachowaniu ich podmiotowosci — jest zdolne stworzyé optymalne
warunki dla bytowania rodzin za sprawa ustaw, organizowania dziatal-
nosci instytugji publicznych oraz kontroli. Realizacja wskazanych powyzej
zadan wynika z przyjecia nastepujacego znaczenia panstwa, autorstwa
Mitowita Kuniriskiego: ,Pojecie paristwa odnosi sie¢ do wiladzy politycz-
nej sprawowanej przez rzad i system instytucji politycznych, ktére stuza
organizowaniu dziatani zbiorowych za pomoca podporzadkowanego im
aparatu administracyjnego””. Fundamentalne znaczenie tak rozumianego
panistwa dla osoby i rodziny wynika z faktu, iz paristwo stanowi wspdl-
note naturalna, wyrazajaca sie w trzech prawidlowosciach dotyczacych
sposobu egzystowania obywateli: 1. ,cztowiek przynalezy do danej spo-
lecznosci panistwowej przez fakt urodzenia i ma ograniczone mozliwosci
zmiany przynaleznosci pafistwowej”; 2. paristwo stanowi istotowy czyn-
nik w naturalnym procesie doskonalenia si¢ cztowieka; 3. udziat w zyciu
panistwowym jest uwarunkowany postulatami rozumu naturalnego?.

Chrzescijariska koncepcja paristwa jako uszczegétowienie powyz-
szych stwierdzen jest ugruntowana na fragmentach Listu do Rzymian sw.
Pawtla, traktujacych o pochodzeniu wiadzy (por. Rz 13,1), ktéra posiada
istotowo stuzebny charakter. Niezwykle wazne dla ustalen w kwestii
chrzescijariskiej panistwowosci okazalo sie rowniez stwierdzenie sw. Au-
gustyna z Hippony, iz parnistwo powinno przede wszystkim troszczy¢
si¢ 0 dobro narodu. Filozofowie i teolodzy kolejnych wiekéw rozwijali
mysl o podmiotowosci wspdlnoty narodowej, ktérej przynalezy wiadza.
W czasach wspolczesnych spdjna chrzescijariska koncepcje paristwowosci
sformutowal Jacques Maritain. Z perspektywy personalizmu parstwo
jest ,,wspdlnotgq wspdlnot”, ktéra cechuje pluralizm. Wszystkie elementy
panistwa, a wilasciwie wspdlnoty, zjednoczone sa wokét urzeczywist-
niania dobra wspdlnego w ramach struktur spolecznosci paristwowej?.
Funkcjonowanie hierarchicznie uporzadkowanego organizmu spotecz-
nego odbywa sie wedlug zasady pomocniczosci, sformulowanej przez
Piusa XI w Quadragesimo anno: ,jak jednostkom ludzkim nie wolno

2 M. Kuninski, Paristwo, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004,
s. 801.

2 Por. KNSK 221n.; C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985,
s. 493nn.

2 Por. J. Krucina, Dobro wspdlne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 45nn.
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odejmowac i przekazywac spolecznosci tego, co jednostki te z wlasnej
inicjatywy i wlasng moga wytworzy¢ praca, tak samo jest naruszeniem
sprawiedliwosci, gdy sie to, co mniejsze i nizsze spolecznosci wykonac
i dokona¢ moga, przydzieli¢ wigkszym i wyzszym witadzom spolecznym;
poza tym wyrzadza to szkode wielkgq i podrywa porzadek spoteczny.
Wszelka czynno$¢ spoteczna bowiem powinna w pojeciu i istocie swojej
wspomagac czlonki ciata spolecznego, nigdy za$ ich nie rozbijaé, ani nie
wchilania¢”?. Sposréd mniejszych spolecznosci, zajmujacych dalsze po-
zycje w panstwowej hierarchii, o ktérych wspomina Pius XI, nalezy wy-
r6zni¢ réwniez rodzine, ktérej podmiotowosci oraz rozwojowi powinno
sprzyja¢ panstwo. Paristwo ma wrecz obowigzek stuzby rodzinie, ktéra
to stluzba wyznacza istote jego etosu®.

Czeslaw Strzeszewski podkresla, iz w nauce chrzescijaniskiej istota
panstwa posiada trojaki charakter, a mianowicie: spoteczny, prawny i mo-
ralny. Po pierwsze, paristwo stanowi spolecznos¢ zorganizowana, posiada-
jaca suwerenna wiadze oraz zamieszkujaca okreslone terytorium. Wiadza
jest instancjq nadrzedng wobec mniejszych grup tworzacych parstwo,
a wiec samorzaddéw, rodzin oraz organizacji pracowniczych. Zasadnicza
linia podporzadkowania wyznaczona jest poprzez odniesienie do dobra
wspodlnego, ktéremu wszyscy tworzacy panstwo — zaréwno rzadzacy, jak
i rzadzeni — zobowiazani sg stuzy¢. Paristwo jako spolecznos$¢ posiada
nastepujace cechy: naturalnos¢ (societas naturalis), pelnos¢ i skoriczonosé
(completa) oraz doskonato$¢ (perfecta). Powyzsze wihasnosci okreslajg spo-
feczny charakter panistwa. Po drugie, panistwo ma takze wymiar prawny;
stoi bowiem na strazy przestrzegania prawa przez obywateli. Wiadza
wydaje réwniez akty prawne, ktére porzadkuja zycie w ramach spo-
tecznosci. W aspekcie uchwalania aktéw prawnych parnstwo zachowuje
wyzszo$¢ w stosunku np. do rodziny lub grup zawodowych?®. Po trzecie,

3 Pius X1, Encyklika ,O odnowieniu ustroju spotecznego i dostosowaniu go do nor-
my prawa Ewangelii” (Quadragesimo anno), w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, red.
M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, cz. 1, 80 (cyt. dalej: QA);
por. réwniez: J. Majka, dz. cyt., s. 251n.

* Por. W. buzyniski, Struktury posrednie pomigdzy jednostkq ludzkg a paristwem
w nauczaniu spotecznym Kosciota, Torun 2008, s. 85-109.

» Panistwo powinno troszczy¢ sie o taki porzadek prawny, ktéry bedzie gwaran-
towat nie tylko jednos¢ rodziny, ale przede wszystkim wskazywat na jej nieodzowny
i niezastapiony charakter wzgledem spoleczeristwa. Podobne postulaty formutuje Jan
Pawel II w adhortacji Familiaris consortio: ,Wladze publiczne przekonane o tym, ze dobro
rodziny stanowi warto$¢ niezastapiona i nieodzowna we wspdlnocie obywateli, winny
czyni¢ wszystko co mozliwe, celem zabezpieczenia wszelkiej pomocy — gospodarczej,
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moralny charakter istoty panstwa wyraza sie¢ w przyporzadkowaniu do
dobra wspdlnego. Stanowi przejaw uczestnictwa rzadzacych i obywateli
w dazeniu do wspdlnego celu, jakim jest wzrost w personalistycznie
pojmowanym dobru wspSlnym?.

3.2. POLITYKA PRORODZINNA

Troska parnstwa o rodzine przyjmuje postac¢ polityki prorodzinnej.
Realizuje sie ona przede wszystkim poprzez dzialalnosé instytucji publicz-
nych. Ich gléwnym celem jest dbalos¢ o dobro rodziny przy zatozeniu,
iz wspdlnota rodzinna stanowi element nieodzowny dla poprawnego
funkcjonowania spoleczeristwa, a nawet warunek jego istnienia”. Sheila
B. Kamerman podkresla, iz polityka prorodzinna paristwa jest , rozumia-
na jako dzialania rzadu na rzecz dzieci i ich rodzin, a zwlaszcza takiej
polityki panistwa, ktérej celem jest wywarcie wplywu na sytuacje rodzin
dzieci lub poszczegélnych oséb w ich rolach rodzinnych”*. Wspélczesnie
przedmiotem polityki prorodzinnej jest nie tylko rodzina tradycyjna, ale
réwniez tzw. alternatywne formy zZycia rodzinnego. Marta Najder wyr6z-
nia wérdd nich takie zjawiska, jak zwigzki kohabitanckie, samotne matki
oraz ojcowie. Do alternatywnych form Zzycia rodzinnego naleza réwniez
malzenistwa bezdzietne z wyboru, rodziny rozbite na skutek separacji
i rozwodéw oraz rodziny zrekonstruowane®. Istnienie alternatywnych
form zycia rodzinnego, ktérym przypisuje si¢ takie samo znaczenie
prawne i instytucjonalne, co rodzinie tradycyjnej, koliduje z nauczaniem

spolecznej, pedagogicznej, politycznej, kulturalnej — niezbednej do tego, azeby rodziny
mogly w sposéb ludzki sprosta¢ swoim odpowiedzialnym zadaniom”. Por. FC 45.

% Por. C. Strzeszewski, dz. cyt., s. 493nn.

7 W interesie spolecznosci lezy troska o rodzine, co w nastepujacy sposéb okreslit
Pius XII: ,Rodzina nie jest dla spoleczeristwa; lecz o wiele bardziej spoleczeristwo dla
rodziny. Rodzina jest podstawowa komorka, konstytutywnym elementem spotecznosci
paristwowej [...]. Jej pierwszym obowiazkiem jest wiec bezwarunkowe strzezenie war-
tosci, ktére rodzinie zapewniaja porzadek, godnos¢ ludzka, zdrowie i szczescie”. Pius
XII, Przemowienie (18.9.1951), cyt. za: L. Dyczewski, Rodzina, s. 98n.

% S. B. Kamerman, Rodzina: problemy teorii i polityki, w: O polityce rodzinnej. Defi-
nicje, zasady, praktyka, ,Materialy z Zagranicy”, Warszawa 1994, cyt. za: G. Firlit-Fesnak,
Rodziny polskie i polityka rodzinna; stan i kierunki przemian, w: Polityka spoteczna. Podrecznik
akademicki, red. G. Firlit-Fesnak, M. Szylko-Skoczny, Warszawa 2009, s. 188.

¥ Por. M. Najder, Zagrozenia wspdtczesnej rodziny, w: Rodzina we wspdtczesnosci,
red. A. Ladyzyriski, Wroctaw 2009, s. 239.
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Kosciota w kwestii rodziny. Autorzy Karty Praw Rodziny postuluja, iz
,Wladze publiczne winny wspiera¢ instytucjonalng wartos¢ malzeristwa;
zwiazki pozamatzeriskie nie moga by¢ stawiane na réwni z malzeristwa-
mi zawartymi w sposob wiasciwy”®. Panstwa, ktére prowadza polityke
pomniejszania roli rodziny — oznaczajacg wprowadzenie znaku réwnosci
miedzy np. kohabitacjq a rodzing tradycyjng — uzasadniajg swoje poste-
powanie postulatem réwnosci i wolnosci. Tymczasem poprzez dziatania
tego typu panstwo jawnie podwaza zalozenia wynikajace bezposrednio
z prawa naturalnego. Majac na uwadze dane teologiczne w kwestii
rodziny nalezy stwierdzi¢, iz takie dzialanie wspdlnot politycznych jest
sprzeczne z wolg Boga, wyrazang w dziele stworzenia®.

Konkretne postulaty polityki prorodzinnej w paristwie kierujagcym
sie¢ wartosciami chrzescijariskimi dotycza serii tzw. zagadnien szczegé-
towych, realizowanych w ramach polityki spolecznej. Oddzialywanie
panistwa przebiega w trzech kierunkach, okreslanych mianem instytu-
cjonalnego, kulturowego i materialnego. W zakresie oddziatywania poli-
tycznego panistwa znajduje sie ksztalttowanie takich instytugji, ktére beda
sprzyjalty dobru rodziny®. Tylko takie dzialanie wspdlnot politycznych
stanowi przejaw rodzinnego charakteru struktur panstwowych®.

Istotny kierunek zaangaZowania panistwa na rzecz rodziny jest
wyznaczany przez kulture. Aby przeanalizowac ten problem, w pierwszej
kolejnosci nalezy odwotac sie do definicji kultury. W szerokim znaczeniu
kultura oznacza ,,caloksztalt dorobku ludzkosci, zar6wno materialnego,
jak i duchowego, osiagniety na przestrzeni dziejéw”*. Mozna zatem
stwierdzi¢, iz mianem kultury okreslany jest ogét dziatalnosci cztowieka.
Natomiast poszczegdlne kultury transponowane w dzialaniu cztowieka
majq charakter kognitywno-woluntarystyczny, przy statym ukierunkowa-
niu aksjologiczno-normatywnym®. Za Barbara Szackq nalezy wyrdéznié

% Karta Praw Rodziny przedtozona przez Stolice Apostolskg wszystkim ludziom, insty-
tucjom i wtadzom zainteresowanym misjg rodziny w Swiecie wspdlczesnym, Warszawa 1983,
art. 1 (cyt. dalej: KPR).

3 Por. FC 6; KNSK 227; S. Olejnik, Teologia moralna Zycia spotecznego, Wloctawek
2000, s. 344.

3 Por. FC 45nn.

¥ Por. LdR 17.

3 A. Dudek, Kultura, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawla II, red.
A. Zwoliniski, Radom 2003, s. 258.

% Por. L. Dyczewski, Kultura polska w procesie przemian, Lublin 1995, s. 15nn.;
J. Szulist, W kierunku petniejszego cztowieczeristwa. Dobro wspdlne jako wzorzec dla persona-
listycznych odniesieri w rzeczywistosci spoteczno-politycznej, Pelplin 2009, s. 138-148.
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nastepujace tresci, istniejace w ramach wspdlnot kulturowych: ,, wzory
sposobow odczuwania, reagowania i myslenia, wartosci i wyrastajace
z tych wartosci normy, a takze sankcje sklaniajace do ich przestrze-
gania”*. Jan Pawel II w swoim nauczaniu zwraca uwage na element
transcendentny w kulturze, z ktérym sg powigzane dwie zasadnicze
kwestie. Po pierwsze, czlowiek jest ukierunkowany w swoim dziataniu
na wartosci, posiadajace swoja najwyzszg forme w Bogu. Po drugie, wy-
znawana religia stanowi istotowy element kazdej kultury, w znaczacym
stopniu okreslajacy jej charakter”.

Rodzina interpretowana jako wspdlnota jest podmiotem ksztattuja-
cym kulture w jej wymiarze duchowym (np. realizacja funkcji socjalizacyj-
no-wychowawczej) oraz w jej wymiarze materialnym (np. dzieta sztuki).
Leon Dyczewski, okreslajac zadania paristwa wobec rodziny, wskazuje na
takie elementy ludzkiej duchowosci, jak ,ochrona i wzmacnianie tradycji
rodzinnych, wartosci etycznych, religijnych i spotecznych”. Zachowanie
i realizacja wskazanych powyzej elementéw kultury powinna lezec
w interesie panistwa interpretowanego integralnie, a wiec posiadajacego
duchowgq istote, w ktérej zasadniczy udzial maja osoby oraz rodziny®.
Konkretne zadania parstwa wobec rodziny w zakresie ksztaltowania
kultury dotycza aspektéw wolnosci religijnej oraz pomocy edukacyjno-
-wychowawczej. Postulat wolnosci religijnej, jaka powinna cieszy¢ sie
rodzina, zostal okreslony w Karcie Praw Rodziny: ,Przyszli matzonkowie
posiadaja prawo do wolnosci religijnej; tak wiec Zadanie odrzucenia wiary
lub zmiany wyznania niezgodnie z sumieniem, stawiane jako warunek
zawarcia malzenstwa, jest pogwalceniem tego prawa”®. Rodzice majq
prawo do zachowania przyjetych przekonan religijnych. Paristwo jest
zobowigzane do zapewnienia rodzicom mozliwosci nieskrepowanego
przekazywania tradygji religijnych swojemu potomstwu*. Natomiast
polityka edukacyjna, drugi typ dzialari paristwa w stosunku do rodziny
na gruncie kultury, powinna miec na celu przestrzeganie nastepujacego
prawa rodziny: ,Rodzice maja prawo do swobodnego wyboru szkét lub
innych $rodkéw niezbednych do ksztalcenia dzieci, zgodnie z wlasnymi

% B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2008, s. 82.

% Zob. A. Dudek, Kultura, s. 259-262.

% Por. L. Dyczewski, Rodzina twdrcq i przekazicielem kultury, Lublin 2003, s. 41-44;
tenze, Rodzina..., s. 106.

¥ KPR, art. 2.

% Por. KPR, art. 5; por. réwniez: A. L. Trujillo, dz. cyt., s. 52n.
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przekonaniami”*. Zagwarantowanie swobody wyboru w kwestii edukacji
potomstwa, o ktérym jest mowa w Karcie Praw Rodziny, lezy w gestii
panistwa. Rzadzacy posiadaja bowiem mozliwos¢ dotowania budzetow
rodzinnych w sytuacji, kiedy nie jest mozliwe zapewnienie réwnego
dostepu do oferty wychowawczo-dydaktycznej, prezentowanej przez
panistwo w ramach systemu szkolnictwa®. Natomiast w zakresie tresci
nauczania szkoly powinny przekazywac¢ wiedze nie tylko teoretyczna,
ale réwniez praktyczng. Taki model edukagji stuzy komplementarnemu
przygotowaniu cztonkéw rodziny do pelnego uczestnictwa w zyciu spo-
lecznym. W gestii systemu edukacyjnego panistwa lezy rowniez pogle-
bianie wychowania, majacego miejsce w formie pierwotnej na poziomie
rodziny. Paristwo powinno zadbac o transfer takich wartosci, jak mitos¢,
solidarno$é, poczucie sprawiedliwosci itd. Waznym zadaniem wiadzy
jest takze przekaz wiedzy w zakresu etosu narodowego, a wiec ksztal-
cenie postaw patriotycznych wsréd obywateli poprzez réznego rodzaju
oddziatywania®.

Trzeci kierunek oddzialywania paristwa na rzecz rodziny w ra-
mach polityki spotecznej dotyczy kwestii materialnych. Dziatalnos¢ pan-
stwa w tym zakresie wyraza si¢ w nadawaniu takich ram gospodarce,
aby ta gwarantowala zachowanie postulatu placy rodzinnej na rynku
pracy. Jan Pawet II w encyklice Laborem exercens stwierdza, Ze placa ro-
dzinna ,to znaczy jedno wynagrodzenie dane glowie rodziny za prace,
wystarczajace na zaspokojenie potrzeb rodziny bez koniecznosci podej-
mowania pracy zarobkowej poza domem przez wspoéimalzonka, czy to
poprzez inne $wiadczenia spoleczne, jak zasilek rodzinny albo dodatek
macierzynski dla kobiety, ktéra oddaje si¢ wylacznie rodzinie; dodatek
ten powinien odpowiadac¢ realnym potrzebom, to znaczy uwzglednia¢
liczbe 0séb pozostajacych na utrzymaniu w ciggu calego okresu, gdy

# KPR, art. 5.

#2 Por. tamze; Jan Pawel II, Szkota i religia, ,L'Osservatore Romano” 4/1981 (wyd.
pol.), s. 14. Funkcja edukacyjna rodziny, jak dowodzi Jan Pawet II, dotyczy w pierwszej
kolejnosci gloszenia Ewangelii poprzez wlasne czyny. Por. tenze, Rodzina w dziele ewan-
gelizacji, ,L’Osservatore Romano” 10/1981 (wyd. pol.), s. 21.

# Por. Jam Pawel I, W rodzinie czlowiek wzrasta, przez rodzing wchodzi do spoleczeri-
stwa, ,L’Osservatore Romano” 2/1982 (wyd. pol.), s. 4n.; W. Péttawska, dz. cyt., s. 57;
L. Dyczewski, Rodzina twdrcq i przekazicielem kultury..., s. 122-127; S. Olejnik, dz. cyt.,
s. 420n.; T. Szlendak, Socjologia rodziny. Ewolucja, historia, zrdznicowanie, Warszawa 2010,
s. 245.
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nie s w stanie podja¢ odpowiedzialnosci za wiasne Zzycie”*. Zalozenie
wspdlnoty rodzinnej i trwanie w niej nie moze by¢ w zaden sposéb
Zrédlem dyskryminacji. Wychodzac naprzeciw zapotrzebowaniu rodzin,
w ramach polityki spolecznej nalezy wprowadzac rézne dziatania o cha-
rakterze finansowym, takie jak pieniezne swiadczenia spoteczne, instru-
menty umozliwiajace godzenie obowigzkéw zawodowych i rodzinnych
oraz ulgi podatkowe®.

Oddzialywanie paristwa na rodzine dotyczy nie tylko dzialan
w ramach wskazanych powyzej kierunkéw; warto réwniez zwrdéci¢ uwa-
ge na mozliwos¢ interwencji paristwa, rozumianej jako pomoc rodzinie,
w wyjatkowych sytuacjach, gdy rodzina nie moze realizowac wiasciwych
sobie funkcji. W Karcie Praw Rodziny jako nadzwyczajne okreslono na-
stepujace wypadki: ,przedwczesna smier¢ jednego lub obojga rodzicéw,
opuszczenie rodziny przez jednego z maizonkéw, w razie wypadku,
choroby czy inwalidztwa, w razie bezrobocia lub wtedy, gdy rodzina
musi ponosi¢ dodatkowe ciezary zwigzane ze staroscia, niedorozwo-
jem fizycznym czy umystowym ktéregos ze swych czlonkéw, czy tez
w zwiazku z wychowywaniem dzieci”*. Zadne z dzialari paristwa nie
moze jednak naruszaé¢ podmiotowosci zycia rodzinnego. Oznacza to, iz
ingerencja paristwa nie moze by¢ réwnoznaczna z uprzedmiotowianiem
rodziny. Troska prospoleczna rzadzacych powinna bowiem sprzyjacé
wzrostowi odpowiedzialnej wolnosci rodziny, co jest réwnoznaczne
z rozwojem osobowym®.

ZAKONCZENIE

Polityka prorodzinna oznacza priorytetowe zaangazowanie pan-
stwa na rzecz rodziny. Przyczyn aktywnosci paristwa w tym zakresie jest
bardzo wiele. Po pierwsze, misjq wladzy wynikajacq z dobra wspdlnego
jest troska o zagwarantowanie integralnego rozwoju obywatelom i wspdl-
notom naturalnym. Po drugie, sposéb funkcjonowania spotecznosci pari-
stwowej jest bezposrednio zalezny od charakteru zycia rodzinnego. Po

# Jan Pawel II, Encyklika ,Laborem exercens”, w: tenze, Encykliki, Krakéw 1996, t. 1,
19 (cyt. dalej: LE); por. réwniez: tenze, Koscidt wobec najwigkszych problemdw wspdtczesnego
swiata, ,L'Osservatore Romano” 1/1981 (wyd. pol.), s. 11.

% G. Firlit-Fesnak, dz. cyt., s. 196.

% KPR, art. 9.

¥ Por. L. Dyczewski, Rodzina, s. 101.
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trzecie, rodzina posiada zasadniczy udzial w dobrobycie narodowym.
Poczynania paristwa sprzeczne z interesem rodziny sa dzialaniem auto-
destrukcyjnym, prowadzacym do rozpadu tkanki spoleczne;j.

Wspdlczesne paristwo stoi przed zadaniem stworzenia optymal-
nych warunkéw dla Zycia rodzinnego. Owa optymalizacja ma miejsce
w obliczu licznych przemian gospodarczych, kulturalnych, politycznych
itd. Wazne w tym ukladzie jest zachowanie modelu rodziny tradycyj-
nej, gwarantujacego najwyzsza ochrone godnosci osobowej oraz praw
czlowieka. Rodzina tradycyjna sprzyja réwniez ksztalttowaniu wartosci,
takich jak solidarnosé¢, mitos¢ i ofiarnos¢, ktore nie tylko ksztattujg wiez
spoleczna, ale nade wszystko okreslaja relacje jednostek i rodzin wzgle-
dem dobra wspdlnego.

Paristwo w ramach polityki prorodzinnej nie moze pomina¢ zna-
czenia Kosciola, co dotyczy dwéch zasadniczych kwestii. Po pierwsze,
nauczanie spoteczne Kosciola odwotuje si¢ do konkretnych zagadnien
zycia rodzinnego. Magisterium zwraca uwage na zagrozenia zycia ro-
dzinnego oraz wskazuje na zasady, ktérych realizacja moze sprzyjac
przezwyciezeniu sytuacji kryzysowych. Po drugie, Kosciét umozliwia
zachowania sakramentalnego wymiaru zycia rodzinnego. Malzeristwo
sakramentalne jest elementem konstytuujacym zycie rodziny. Udziat
rodziny w zyciu sakramentalnym Ko$ciota umozliwia skuteczny postep
na drodze doskonatosci chrzescijariskie;.

Podsumowujac, trwanie chrzescijariskiego parstwa jest zalezne
od istnienia rodziny w jej naturalnym wymiarze. Ow naturalny wymiar
musi przy tym by¢ zgodny z wola Stwércy.

DER DIENST AN DER FAMILIE IM RAHMEN DER CHRISTLICHEN
KONZEPTION DES STAATES

ZUSAMMENFASSUNG

Die profamilidre Politik bedeutet den vorrangigen Einsatz des Staates fiir
die Familie. Das ist vielfach begriindet. Zuerst: der Staat soll sich um die integra-
le Entwicklung der Einzelnen und der naturellen Gesellschaften kiimmern. Zum
zweiten: die Art und Weise der Tatigkeit des Staates ist vom Zustand der Familie
abhingig. Zum dritten: die Familie besitzt das prinzipielle Teil am Wohlstand der
Gesellschaft.

Die Publikation besteht aus zwei Teilen. Im ersten Teil wurde die Familie
in ihren Hauptelementen dargestellf. Der Zweite Teil préasentiert die Beziehung der
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Familie zu Gesellschaft. Das dritte Teil stellt das Engagement des Staates fiir die
Familie dar. Der Autor formuliert seine Thesen im Bezug auf die Soziallehre der
Kirche. Man findet in der Publikation die wichtigsten Aussagen der Pépste (Johannes
Paul IT und Benedikt XVI), die den Bereich der Familie betreffen.

Man kann behaupten, dass die Existenz des Staates von der Familie in ihrer
naturellen Dimension abhéngig ist.
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