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INTELEKTUALIZM ETYCZNY W STAROPOLSKIEJ
MYSLI MORALNEJ

Nieco blizszy wglad w dorobek rodzimej mysli etycznej XVI i XVII
wieku ujawnia bogactwo tematyki podejmowanej przez myslicieli i pisarzy
owych czaséw. Filozofie moralng pojmowano wéwczas bardzo szeroko,
wiaczajac w jej obszar nie tylko refleksje skupiong na analizie ideatu
etycznego, konstruowaniu i uzasadnianiu okreslonej hierarchii wartosci,
katalogu cnét, czy etyce zycia indywidualnego, ale takze problematyki
etyki spotecznej, etyki zycia politycznego, gospodarczego i wychowania
moralnego. Filozofig panujaca wéwczas na uczelniach europejskich oraz
w szkolnictwie polskim byt w dalszym ciggu arystotelizm. Uprawiany
byl metoda komentowania, wnikliwego drazenia problemoéw. Nie
zajmowat on jednak pozycji monopolistycznych, bowiem w wyjasnianiu
i uzasadnianiu réznych kwestii i propozycji etycznych chetnie siggano
takze do mysli Sokratesa, Platona, Seneki, Marka Aureliusza czy Cycerona.
Zywe w myéli staropolskiej — moze nie zawsze dostatecznie akcentowane
w opracowaniach — byly wptywy etycznej tradycji sokratejsko-platoriskiej,
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74 Prof. zw. dr hab. Wodzimierz Tyburski

szczegodlnie wyraziScie uwidaczniajace si¢ w znaczeniu, jakie pisarstwo
interesujace nas epoki przypisywato dobrze znanemu w etyce stanowisku
okreslanego mianem intelektualizmu etycznego. Nie zawsze pojawia sie
ono w swej Scistej, rzec mozna, kanonicznej postaci, czesto jest w rézny
sposdb interpretowane i modyfikowane.

Juz wsréd pisarzy XV stulecia znajdujemy nawigzania do idei
intelektualizmu etycznego. Pierwszy rektor Akademii Krakowskiej
Stanislaw ze Skarbimierza (zm. ok. 1431 r.) w traktacie teologicznym
Determinatio oraz w kazaniach i mowach uniwersyteckich ujawniat
kwestie dotyczace relacji wiedzy i moralnosci, najwybitniejszy zas
przedstawiciel mysli etycznej tego stulecia Pawel z Worczyna (ok. 1380-
-1430) dowodzil, ze czlowiek nie moze dostatecznie rozwija¢ cnét bez
madrosci i roztropnosci, ze wiedza pobudza i zbliza nas nieporéwnanie
bardziej do dobra anizeli do zla. Dochodzit do wniosku, ze ,nie mozna
by¢ dobrym pod wzgledem moralnym bez madrosci, lecz i przeciwnie
nie mozna by¢ madrym bez tego, by by¢ dobrym moralnie”!. Takze
nawiazujacy do mysli Dunsa Szkota profesor filozofii Akademii
Krakowskiej Jan ze Stobnicy (ok. 1470-1519) wskazywal na sojusz
rozumu i cnoty i wysoko cenil roztropnosé jako cnote intelektualna,
gdyz najbardziej jest ona pomocna przy wydawaniu prawidlowych ocen
dotyczacych etycznych aspektéw zycia indywidualnego i spotecznego.
Na zagadnienie zwigzku wiedzy i moralnosci, madrosci i cnoty zwracat
uwage profesor wydziatu filozoficznego Akademii Krakowskiej Szymon
Maryciusz z Pilzna (1516-1574) autor glosnego dziela O szkofach czyli
akademiach, takze Jan ze Trzciany 1510-1567) autor rozprawy O godnosci
i naturze cztowieka. W nawigzaniu do sokratejskiej tradycji dowodzit,
ze sensowne bytowanie w $wiecie zaczyna¢ nalezy od poznania dobra
i rozumnego, aktywnego ksztaltowania samego siebie, gdyz ono dopiero
przygotowuje czlowieka do bycia wéréd innych i dzialania dla dobra
innych. Z kolei Wojciech Nowopolczyk (1508-1559) dowodzil, ze
,umyst ma w czlowieku najwigksze znaczenie”? kto zatem ,kieruje sie
wskazaniami umystu, ten najlepiej korzysta z zycia”. Sadzil, ze wiedza

! J. B. Korolec, Filozofia moralna. Dzieje filozofii sredniowiecznej w Polsce, t. VII,
Wroctaw 1980, s. 140.

2 W. Nowopolczyk, Oratione lauda physices (Mowa pochwalna na czes¢ fizyki),
Krakéw 1551, w: Filozofia i mysl spoteczna XVI wieku, red. L. Szczucki, ser. ,,700 lat mysli
polskiej”, Warszawa 1978, s. 143.

3 Tamze, s. 150.
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o $wiecie natury i o czlowieku nie tylko zaspokaja potrzeby poznawcze
ale takze go umoralnia i mobilizuje do doskonalacej pracy nad soba.

Najwybitniejszy przedstawiciel rodzimej mysli spoteczno-
-politycznej epoki odrodzenia Andrzej Frycz Modrzewski (ok. 1503-1572)
uwazal, ze punktem wyjscia do naprawy obyczajéw jest racjonalne
rozpoznanie dobra. ,Przy tym obstaje — powiada pisarz — ze wielu
(wystepkéw WT) ludzie dopuszczajg sig, poniewaz nie wiedza co jest
dobre”*. W tworzeniu dobra wiedza etyczna spelnia propedeutyczna, ale
zarazem donioslg role, nastepnie uwzgledni¢ nalezy nasze przyzwyczajenia,
gdyz wielu popelnia rzeczy niegodziwe wiasnie z przyzwyczajenia do
zlego, tak jak inni czynia to, co uczciwe z przyzwyczajenia do tego, co
uczciwe. Dobre obyczaje, czyli sfera moralnosci, opierajg si¢ — powiada
Modrzewski — na rozumie i przyzwyczajeniu. W tym sposobie myslenia
pojawia sie sokratejski watek. Zlo wynika z niewiedzy i przyzwyczajenia
do zla. Ale takze pojawia sie realna mozliwos¢ rozpoznania dobra,
nabycia wiedzy etycznej i w dalszej kolejnosci wyrobienia w sobie
przyzwyczajenia do dobra. Naczelnym wiec zadaniem rozumu jest
poznanie tego ,co jedynie dobre”. W samym za$ procesie poznawania
chodzi o to, aby nic nie uroni¢ z ,owych iskier cnoty i madrosci” w nas
tkwigcych, lecz poprzez nieustanne ¢wiczenia i doskonalenie ,,rozbudzac
w gorejace plomienie”.

Wszelkie zio indywidualne i spoleczne ma swoje Zrédio przede
wszystkim w ,niewiedzy” o tym, co dobre. Niewiedza jest bowiem
postacia Slepoty na to, co wartosciowe i cenne w zyciu czlowieka.
,Pierwsza tedy i najwazniejsza troska kazdego by¢ winno, aby rzecz kazda
dobrze pojac i o niej sadzi¢, jak mozna najtrafniej”®. Samo poznanie dobra
jest niezbednym, ale jeszcze niewystarczajgcym warunkiem moralnego
postepowania. Nasze dzialania i czyny nie sg prosta wypadkowq poznania.
W wydatny sposéb wplywaja na nie takze nasze namietnosci, pragnienia,
pozadania. I to one wlasnie sprawiaja, iz mimo swiadomosci dobra,
wybieramy niekiedy jego przeciwieristwo. Jakze czesto miedzy rozumem
a namietnosciami dochodzi do ostrego konfliktu. I bywa, ze to nie glos
rozumu, lecz namietnosci biora gore. Trafnie éw antagonizm rozumu
i namietnosci uchwycit Owidiusz, gdy w jednym ze swoich utworéw

* A. Frycz-Modrzewski, O poprawie Rzeczypospolitej, fragm, w: Filozofia i mysl
spoteczna XVI wieku, s. 251.

5 Tamze.

¢ Tamze, s. 252.
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powiedzial: ,,co lepsze widze i pochwalam, lecz ide za tym, co gorsze™.
Dlatego — podkresla Modrzewski — nie wystarcza, aby rozum rozpoznat
sfere dobra, wazne jest réwniez, aby zapanowal nad pozadaniami
i namietnosciami. Moze to uczyni¢ dzieki posiadanej wewnetrznej
sile, jaka jest wola. Do niej — powiada pisarz — nalezy odwotywac sie
,wzmacnia¢, kielznajac, opanowujac i powstrzymujac afekty, azeby
tyle miata sil do dzialania, ile za potrzebne uzna sam rozum”®. Czyn
etyczny jest zatem wypadkowa swiadomosci dobra i wiedzy o tym, jak
postepowad, do ktérych dolacza sie ,,pilnosé i przyzwyczajenie czynienia
tego, co nalezy”. To, co pisarz nazywa ,stanem moralnej dzielnosci” jest
owocem umiejetnosci wyboru wilasciwego srodka miedzy nadmiarem
i niedomiarem. Rozum pozwala odrézni¢ dobro od zla, wola wybiera
dobro, starajac sie¢ unikac zfa, zas nawyk przyzwyczaja, utrwala czlowieka
w dzialaniu cnotliwym.

W Kkontekst interesujacej nas tematyki wpisuja sie takze niektére
poglady Wawrzynica Goslickiego (ok. 1530-1607) — dyplomaty, pisarza
politycznego i sekretarza krélewskiego. Mysl filozoficzno-polityczna
Goslickiego nawigzuje do Arystotelesa, ale wyraznie zaznaczajq sie
w niej Slady pogladéw min. Sokratesa i Platona. Widoczne jest to
w wyeksponowaniu przez uczonego cnoty roztropnosci, a wiasciwie
ulokowaniu jej na pierwszym miejscu w hierarchii cnét. Roztropnosé
polega na intelektualnym rozpoznaniu dobra i rozumnym wyborze
wlasciwego postepowania. Doniostos¢ tej cnoty potwierdza sie i sprawdza
w przynoszacych pozytek czynach i dziataniach. Cnotami positkujacymi
roztropno$¢ sa: uzdolnienia, pojetnosé, pamieé, bystrosé, rozwaga
oraz umiejetno$¢ przewidywania. Doniosto$¢ tej ostatniej Goslicki
mocno akcentuje. Tak rozumiana roztropnos¢ jest w Scisty zwiazku
ze sprawiedliwoscia, gdyz wydatnie wspomaga formulowanie sadéw
sprawiedliwych i dziatan w duchu sprawiedliwosci, ktére wymagaja — jak
powiada Goslicki — oddania kazdemu tego, co mu sie nalezy.

Duch intelektualizmu etycznego ujawnia sie takze w refleksji
Eukasza Goérnickiego (1527-1603) wybitnego humanisty i pisarza, Swietnie
wyksztalconego prawnika i historyka. Wskazywat na potrzebe Scistego
sojuszu wiedzy i etyki, madrosci i cnotliwosci. To rozum - powiada
Gornicki — jest Zrédlem wiadomosci o dobru, cnotach i powinnosciach.

7 Tamze.
8 Tamze, s. 254.

o Tamze.
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Czlowiek myslacy prawidiowo wie, czym jest dobro. Nie moze wiec mie¢
falszywych wyobrazert moralnych, dysponujac wiedza na temat dobra
i zta. Dzieki tej wiedzy wybieramy wlasciwa droge postepowania. Mysl
powyzsza autor Dworzanina polskiego rozszerza w takiej oto wypowiedzi,
,bo gdziezby czlowiek, co dobre, a co zte, gruntownie znal, kazdy by
wolal obra¢ to, co dobre, niz to, co zle,. Przeto cnote, kto by chciat
wylozy¢, co jest w sobie, méglby ja nazwaé madroscia, iz ona wie,
rozumie i umie obrac to, co jest dobre, a niecnote zasie mégiby nazwac
glupstwem a nieumiejetnoscia, ktéra oszukiwa cziowieka, a zle za to
dobre pokazuje, bo nigdy ludzie nie obierajq zlego ta mysla, aby zle
byto, ale si¢ prawdopodobieristwem omylaja, majac to za dobre, co sie
nieczem nie godzi”"’.

W wypowiedzi tej mamy do czynienia z iScie sokratejska apoteoza
rozumu, z podkreslaniem jego mocy sprawczej w dziele moralnego
doskonalenia czlowieka. Przekonaniu o zwiazku rozumnosci z dobrem
towarzyszyl poglad, ze zlo w istocie jest dzieckiem glupoty, ze — jak
powiadal Gérnicki — ,wszelka zlos¢ z glupstwa pochodzi”. Z kolei
arystotelesowski motyw wyraZnie pobrzmiewa w gltoszonym przez
Gornickiego przekonaniu, Ze doskonato$é moralna polega na zachowaniu
zasady umiaru. ,Cnota — powie pisarz w duchu autora Etyki nikomachejskiej
— posrodku mieszka nie przechodzac zamierzonego kresu ani ku wielkosci,
ani ku matosci”". Znalezienie wlasciwej miary jest zatem warunkiem
niezbednym postepowania moralnego i racjonalnego zarazem. Cnota
za$ jest swego rodzaju sprawnoscig wskazujacq rozwigzania posrednie,
lokujace si¢ miedzy skrajnosciami. Cnota zabezpiecza prawdziwa wartos¢
czynu, gdyz ,co nie ma miary w sobie, ale gwaltownie idzie, to trwac nie
moze”'?. Kazde zatem postepowanie jest wadliwe, jesli charakteryzuje sie
nadmiarem lub niedomiarem. ,Miary we wszystkich potrzeba rzeczach”
— nawotluje autor Dworzanina i zarazem dodaje — to, co ,najpiekniejsze”
i ,najpozyteczniejsze”” jest w dzialaniu umiarkowanym, rozwiazaniach
posrednich. To zas, co ,najsprosniejsze” — to wynik skrajnych, a wiec
nierozumnych rozwigzan i wyboréw. Kazda rzecz, ,ktéra posrédek
przejdzie w wielkoscia swoja sobie jest ciezka, dobra by¢ nie moze”™.

10k, Gornicki, Dworzanin polski, oprac. S. Eempicki, Warszawa 1958, s. 278.

' Tenze, O elekcji, wolnosci, prawie i obyczajach polskich. Rozmowa Polaka z Wtochem,
Sanok 1855, s. 16.

12 Tamze, s. 15

13 Tamze.

4 Tamze, s. 16-17.
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Zatem takze w wyborach zdazajacych do umiaru i wytyczania srodka
miedzy skrajno$ciami niezbedny jest rozumu, sama za$ umiejetnosc
wiasciwego wyboru — przejawem madrosci.

Sokratejskiej proweniencji intelektualizm etyczny i arystotelesowska
idea ,wlasciwej miary”, wzbogacone o nastawienia eudajmonistyczne
miaty uzasadniac¢ przekonanie, Ze ,cnoty czynig czlowieka szczesliwego”™.

Na drugg potowe XVI wieku datuje sie powstanie i rozwoj
filozoficzno-teologicznej mysli polskiego antytrynitaryzmu. Z punktu
widzenia tytulowej tematyki na szczegdlng uwage zastuguja poglady
jednego lideréw tego nurtu Szymona Budnego (ok. 1530-1593). Mysl
teologiczna Budnego wyrdzniala sie¢ w piSmiennictwie antytrynitarskim
odmiennym ujeciem niektérych kwestii chrystologicznych, zwlaszcza za$
$miatymi interpretacjami wybranych tekstéw Nowego Testamentu. Poglady
etyczne przedstawil Budny gitéwnie w Komentarzach do Apophtogmatiw.
Uwazal, ze etyka chrzescijariska winna w szerszym zakresie czerpad
z mysli klasykéw, nawiazujac zwlaszcza do tych ogélnoludzkich wartosci,
ktére wypracowata mysl etyczna antyku. Pojawia sie tu takze mysl
o mozliwej niezaleznosci etyki od religii oraz — co zbliza Budnego
ku sokratejskiemu postulatowi — oparcia etyki na rozumie i wiedzy.
Z kolei duch arystotelizmu ujawnia si¢ w wypowiedzi Budnego na temat
mozliwosci osiagniecia cnét moralnych. Uwazat on, ze cnoty czlowiek
rozwija przede wszystkim w procesie poznania i dzialania. Zalecat
nieustanne ¢wiczenie i doskonalenie si¢ w zyciu cnotliwym, poniewaz
,christianin ma by¢ pokorny, cichy, spokojny, milosierny; nie ma si¢ swej
krzywdy msci¢, ale cierpliwym by¢ i krzyz (gdy Bég nan kladzie ) winien
nosi¢”’. Do cnét chrzescijariskich dodawal niektére zalety sokratejskie
i stoickie, takie jak: rozumno$é¢, panowanie rozumu nad uczuciami, wolna
wola. Wskazywatl na role i znaczenie opartej na mysleniu racjonalnym
filozofii w budowaniu moralnej autonomii cztowieka. Podkreslal, ze
dzieki wiedzy filozoficznej moze on lepiej rozpoznawac dobro i zlo,
latwiej podejmowac samodzielne, trafne wybory moralne.

Jedna z najbardziej wybijajacych sie¢ postaci polskiego zycia
intelektualnego przetlomu XVI i XVII wieku byl Sebastian Petrycy
z Pilzna (1554-1620). Wyjatkowe miejsce w historii rodzimej mysli
filozoficzno-spotecznej i etycznej wyznaczone zostalo przez dzieto

5 Tamze, s. 103.
16 Szymon Budny, O urzgdzie miecza uzywajgcym, Losk 1583, w: Filozofia i mys]
spoteczna XVI wieku..., s. 371.
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jego zycia, jakim byl przeklad Etyki, Ekonomiki i Polityki Arystotelesa,
zaopatrzony imponujacym swoimi rozmiarami i walorami materialem
komentatorskim. Cel, jaki przyswiecal uczonemu przy podjeciu tego
pionierskiego zadania byl raczej skromny. Udostepniajac czytelnikowi
polskiemu filozofie praktyczna Arystotelesa pragnat ja spopularyzowac
i — jak powiadat — uczyni¢ pospolita. Swoim dzielem wpisat sie¢ do
grona najwybitniejszych arystotelikéw swoich czaséw. Bylo to w istocie
wielkie dokonanie, ktadace podwaliny - jak zauwaza Zbigniew
Ogonowski — ,pod rozwdj polskiej terminologii filozoficznej”". Nie
mniej wazny niz sam przeklad jest bardzo bogaty i wartosciowy dorobek
komentatorski uczonego. Zawarty jest w trzech obszernych dzietach pt.
Przestrogi, Przydatki, Doktady. Podstawa przedstawianych tam pogladéw
byt oczywiscie arystotelizm, na zas plan pierwszy wszelkich dociekan
wysuwala si¢ problematyka etyczna. Przy czym intelektualizm byl jedng
z najbardziej wyrazistych cech etyki Petrycego. Rozum — uwazal mysliciel
— jest gtéwng wiladzg duszy i dzigki niemu mozna ogarnaé, objasnié
i opracowac bogata dziedzine zagadnien etycznych. On ukazuje nam
etyczny wymiar czynu, przybliza nas do definicji dobra i zta, pozwala
lepiej zrozumiedé czym jest cnota i najwyzsze szczescie. Bez odwolania sie
do mozliwosci, jakimi on dysponuje, trudno w istocie sensownie poruszac
sie w Swiecie etyki. ,Rozum — powiada Petrycy — jest krélem i rzadca
wszystkich spraw naszych i dusznych wiadzy”, zatem ,dobre Zycie na
rozumie, najprzedniejszej czesci cztowieka zalezy”'®.

Intelektualistycznego wymiaru nabiera réwniez zagadnienie szcze-
Scia najwyzszego, gdyz wlasnie ,na umysle najwiecej szczescie ludzkie
zawisto”. Takze , wszystkie cnoty i obyczaje dobre od rozumu, jako
z jakiego Zrédla pochodza i rozumowi dworzg” [...]. ,, Albowiem tak da-
lece jest cnota, jak dalece z dobrego rozumu pochodzi”. Jest zatem tak,
ze ,cnoty wszystkie przynaleza do mysli, jako pana i ksiecia”. Réwniez
wszelkie ,Zzadze zmystowe maja ten urzad i t¢ powinnos¢ stuchaé rozu-
mu, tak majg by¢ uskromione i natogiem okielznane, aby rady stuchali
rozumu jako konie woZnice”"”. Rozum stanowi takze podstawe powin-
nosci etycznej i wyznacza droge do najwyzszego szczescia.

7 Zarys dziejow filozofii w Polsce. Wiek XIII-XVII, red. Z. Ogonowski, Warszawa
1989, s. 415.

8 S. Petrycy z Pilzna, Przydatki do Polityki Arystotelesowej, w: Pisma wybrane, t. 1,
Warszawa 1956, s. 317.

'S, Petrycy z Pilzna, Przydatki do Etyki Arystotelesowej, w: Pisma wybrane, t. 1,
Warszawa, 1956, s. 26.
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Rozwazania na temat roli rozumu w postepowaniu etycznym
konkluduje Petrycy nastepujacym zdaniu: ,czlowiek prawdziwy dusza
rozumng jest”%.

Stanowisko intelektualizmu etycznego wiaze etyke Petrycego z tra-
dycja sokratyczno-platoriska. Z kolei zagadnienie woli jest bezposrednim
nawigzaniem do pogladoéw arystotelesowskich. Wszakze i tu wskazuje sie
na znaczenie rozumu, ale jednoczesnie podkresla sig, Ze wola i obyczaj
jedynie swoj poczatek bierze od rozumu, dalej rzadzi sie juz swoimi
prawami, gdyz bywa, Ze nieopanowany czlowiek, cho¢ ma dobre nawet
rozeznanie w sprawach etycznych, to namietnosci i zadze popychaja
go w innym kierunku, niz radzi rozum. Petrycy rozwazal zagadnienie
rozumu i woli w postepowaniu etycznym cziowieka. Autor Przydatkow
stara sie¢ ukazac¢ utomnos¢ jednostronnych stanowisk i odwotujac sie do
empirii zycia, wskazuje na bogactwo form postepowania oraz ich uwa-
runkowan, gdzie prymat przypada raz rozumowi, innym razem namiet-
nosciom i uczuciom, jeszcze innym razem okazuje sie, ze czyn stanowié
moze wypadkowa obu uwarunkowan (rozumu i woli) albo zgola jeszcze
innych okolicznosci. Sytuacje te Petrycy ilustruje nastepujaca sekwencja
mysli wypowiedzianych w pigknej staropolskiej stylistyce: cztowiek, gdy
,postepuje do czynienia czego$, to czasem nie uzywa rozumu, ale jak
zwierzeta nieme, bywa prowadzony pobudka natury, co widzimy w dzie-
ciach i szalonych ludziach, ktérym, iz nie stuzy rada i wybdr, nie moze
tez stuzy¢ wolnos¢ uzywania. Drugi sposéb jest, gdy czlowiek uzywa
rozumu, wszakze ten rozum jest skazony, a w ten sposéb rozum zezwala
na to, co si¢ zda i podoba umystowi; a tak zgadzajg si¢ skazony rozum,
wola, wybdr i zadza, jako widzimy to w uczynkach czlowieka zlosliwego.
Trzeci sposéb: moze rozum by¢ dobry, a z nim si¢ zgadza zadza, wola
i wybdr, co widzim w dobrym i cnotliwym czlowieku. Czwarty sposdb:
moze rozum by¢ dobry, ale zadza smystéw opiera si¢ i odejmuje rozu-
mowi, panuje i wolg zwycieza. Co widzimy ludziach niepohamowanych,
ktérzy méwia: widze, co lepsze, wszak udaje sie za ztym. Nawet moze
rozum by¢ rozum i moze panowac nad wola, acz Zzadza smystéw opiera
sig, co widziemy w cztowieku niepohamowanym, w ktérym wola rzadzi
i zwycieza zadzg. We wszystkich czterech ostatnich sposobiech najduje

sie wolnos¢, ile cztowiek zawzdy jest swoich uczynkéw panem”?'.

20 Tamze.
2l Tamze, s. 286-287.
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Intelektualizm w staropolskiej mysli etycznej czesto utozsamiany
jest z kategoria roztropnosci. Wyraznie widac to na przykladzie filozofii
moralnej Tomasza Elzanowskiego (1590-1654) teologa i filozofa jezuic-
kiego, ktorg to postac i dzielo przyblizyt swiadomosci wspdiczesnych
R. Darowski*”. W konwengji epoki lokujg si¢ poglady etyczne Elzanow-
skiego, zwlaszcza gdy korzysta z Arystotelesa, za posrednictwem jego
komentatoréw, zwlaszcza Tomasza z Akwinu. Jednak — jak podkresla
to Darowski — w przypadku problematyki etycznej owa zaleznos¢ jest
mniejsza niz w przypadku filozofii przyrody. Mozna wskaza¢ na pewne
odmiennosci, swoistos¢ i nowe akcenty pojawiajace sie w mysli etycznej
Elzanowskiego. Wprawdzie wiernie za Arystotelesem dzieli filozofie
moralng na etyke, ekonomike i polityke, ale do swej etyki wprowadza
tez nowy element poprzez przypisywanie szczegdélnego znaczenia kate-
gorii roztropnosci. Etyka jest dla niego, i tu wierny pozostaje Stagirycie,
przede wszystkim nauka o cnotach (aretologia). Ale w katalogu cnét
bardzo wysoko lokuje roztropnosé, o ktérej mowi, ze jest wilasciwym
sposobem dzialania w stosunku do tego, co jest dobre lub zte dla czlo-
wieka. Dobro dotyczy samego cztowieka i innych oséb i przejawiac sie
moze w obszarze zycia ekonomicznego i politycznego. Stad wyrdznia
Elzanowski roztropnos¢ moralna (osoby i inny innych ludzi), gospodarcza
(domu-rodziny), obywatelskg (polityki). Roztropnos¢ niezbedna jest we
wszystkich obszarach Zycia i dzialania. Wydatnie udoskonala samego
cztowieka, jego stosunki z innymi ludZmi, jak i jego poczynania na polu
ekonomiki i zycia obywatelskiego.

Roztropnosé, pojmowang jako podstawowaq cnote etyczng, Elzanow-
ski analizuje i rozpatruje w dwoch zasadniczych plaszczyznach: teoretycz-
nej i praktycznej. W ramach pierwszej dokonuje podstawowych podziatéw,
wyrézniajac roztropnos¢ osobistq i kierownicza. Te ostatniq zas dzieli na
ustawodawcza, administracyjng i ustawodawcza. Przyjmujac, Ze roztrop-
nosc¢ jest nieodlaczna cechq intelektu pokazuje, czym w istocie rézni sie ona
od madrosci, nauki, opinii oraz sadu sumienia. Roztropno$¢ rozpatrywana
z pozycji praktycznych poszukuje srodkéw do osiagniecia celu, wskazuje,
jak godziwie utozy¢ wiasne zycie, stosunki z innymi ludZmi, a takze jak
wilasciwie postepowad w sprawach dotyczacych polityki i panstwa.

2 R. Darowski, Zycie i dziatalnos¢ filozoficzna Tomasza Elzanowskiego (1590-1657),
,Studia Philosophiae Christianae”, t. 15, 1979, nr 2. Na podstawie tego studium przed-
stawiamy wybrane poglady etyczne Elzanowskiego, por. takze R. Darowski, Studia
z filozofii jezuitow w Polsce XVII i XVIII wieku, Krakéow 1998, s. 101-133.
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Dzieki cnocie roztropnosci cztowiek odnajduje bardziej skuteczne
sposoby osiagniecia celu ostatecznego, czyli dobra najwyzszego, jakim
jest pelne szczescie. Polega ono na zdobywaniu i praktykowaniu cnoty,
nie za$ na posiadaniu bogactw, zaszczytow czy wiadzy. Elzanowski
powiada, Ze cnota moralna jest ,stalym nawykiem (sklonnoscia) zdol-
nym do dokonywania wyboru (electivuss), polegajacym na umiarze, ktory
przystoi czlowiekowi roztropnemu”#, pojawia sie u tego, kto kierujacego
sie zasadq roztropnosci. Rzec mozna, ze roztropnosc jest cnota i zarazem
warunkiem cnét moralnych.

Cnote roztropnosci wysoko cenil takze Wojciech Tylkowski (1625-
-1695), ktérego twoérczosé zaliczy¢ nalezy do przodujacych osiagnied
polskiej mysli teologicznej XVII wieku. Posréd rozlicznych zainteresowari
wiele uwagi poswiecal filozofii moralnej i jej trzem zasadniczym dzia-
fom: etyce, ekonomice i polityce. Etyke pojmowat jako nauke o cnotach.
Tylkowski wyréznia i omawia cztery zasadnicze cnoty: roztropnos¢, spra-
wiedliwosé, mestwo i wstrzemiezliwosé. Kazda z wymienionych cnét ma
tu swoja charakterystyke i wspomagana jest przez bardziej szczegétowe
i podporzadkowane im cnoty. Cnota roztropnosci zwigzana jest w spo-
s6b najbardziej Scisty z rozumem. Charakteryzuje ja rownowaga umystu,
zdolnosé do przewidywania przysztosci, zdawania sobie sprawy z moz-
liwych konsekwencji naszych czynéw, zachowarn i dziatari. Dodatkowo
roztropnos¢ uzupelniaja takie cnoty male jak: ostroznos¢, rada, przezor-
nos¢, oglednosc. Wszystkie one zwigzane sa w mniejszym lub wigkszym
stopniu z intelektualna, rozumowa aktywnoscia czlowieka. Tylkowski
uwazal, ze istotnym drogowskazem w poszukiwaniu prawdy moralnej
moze by¢ dla nas intuicja moralna, ale jednoczes$nie zaraz dodawat
i wyraZnie to podkreslat, ze powinna by¢ ona pojmowana jako zdolnos¢
intelektualnego rozpoznawania dobra i zla moralnego. Tak pojmowana
intuicja nie jest dyspozycja trwalg. Tylkowski wyraza optymistyczne
przekonanie, Ze realizowanie dobra jest w zasiegu mozliwosci czlowieka.
Prawos¢ intelektualna zawsze jest sojusznikiem prawosci moralnej i na
odwroét. Osiggamy je poprzez ¢wiczenia w cnotach, zas sprawdzianem
naszej wartosci wewnetrznej sa trudne doswiadczenia zyciowe. Dlatego
nie nalezy ucieka¢ od wszelkich przeciwnosci i trudnosci, gdyz one sa
prawdziwym weryfikatorem tego, co soba reprezentujemy. Powodzenie
zyciowe, bogactwa materialne w istocie nie czynig nas lepszymi, z reguly
wywieraja na nas negatywny wplyw. Kto zatem pragnie by¢ dobrym,

B Cyt. za: tamze, s. 60.
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musi z wielu przyjemnosci zrezygnowac i koncentrowac si¢ na pomna-
zaniu dobra moralnego. Natura nasza daje nam mozliwo$¢ wyboru i ob-
darza nas zdolno$ciami samostanowienia o naszym obliczu moralnym.
Tylko od nas zalezy, od naszej roztropnosci i madrosci, czy te zdolnosci
wykorzystamy do powiekszenia sumy dobra moralnego, czy tez zta mo-
ralnego, ktére pojawia sie tam, gdzie bark cnoty roztropnosci i madrosci.
Od nas zalezy, czy otrzymamy od Boga dar, jakim jest zdolnos¢ tworzenia
wartosci moralnych wykorzystamy w celu poszerzania obszaru dobra.
O cnocie roztropnosci pisat takzZe jeden z najznakomitszych uczo-
nych doby nowozytnej na terenie Gdariska Bartlomiej Keckermann
(1572-1609) — reprezentanta mysli protestanckiej. Wszechstronnos¢ zainte-
resowan, daleko wykraczajaca poza dyscypliny filozoficzne, kompetencje
w zakresie nauk matematycznych i przyrodniczych pozwalajg scharakte-
ryzowacd tego mysliciela jako posta¢ renesansowa, polihistoryczna.
Gléwne dzielo Keckermanna poswiecone problematyce etycznej
to Systema ethicae III libres (System etyki w trzech ksiggach)*, ktérego uzu-
pelnieniem byly Disputationes practicae (Dysputy praktyczne)®. Zdaniem
Keckermanna etyka jako dziedzina wiedzy ma przede wszystkim na
wzgledzie dobro ogétu. Posiada ona ,madros¢ kierowania wola i poza-
daniem dla znalezienia dobra publicznego”*. We wstepnej czesci Systema
ethicae Keckermann hierarchizuje wartosci i cnét. Na pierwszym miejscu
wymienia warto$¢ szczescia (szczesliwosci) i wyrdznia szczesliwosé
absolutng i szczesliwos¢ etyczng. Zaraz w kolejnosci, w hierarchii cnét,
lokuje Keckerman cnote roztropnosci. W jej ramach wyréznia roztrop-
nos¢ etyczng i roztropnosé duchowa. Pierwsza jest ,kierowniczka cnét
etycznych, politycznych i domowych [...], druga jest , kierowniczka cnét
boskich, zwanych duchowymi”?. Dzieki roztropnosci cziowiek potrafi
oddzieli¢ dobro o zta i przyja¢ postawe umiarkowania wobec réznych
okolicznosci Zycia. Analogicznie do wymienionych podzialéw wyréznia
cnoty duchowe i cnoty etyczne. Cnoty duchowe okresla jako doskonatle,
gdyz wioda czlowieka ku swiatu boskiemu, cnoty etyczne sa niedoskona-

* Systema ethicae III libres, w: wydanie zbiorowe dziel Keckermanna pt. Systema
Systematum, t. II, Hanu 1613.

» Disputationes practicae [...] in Gymnasio Danriscano, Hanau 1602, takze w: Systema
Systematum, t. II, Hanau 1613.

% B. Nadolski, Zycie i dziatalnos¢ uczonego gdariskiego Barttomieja Keckermanna.
Studium z dziejow Odrodzenia na Pomorzu, Torun 1961, s. 82.

¥ P. Szydlowski, Walka Bartlomieja Keckermanna (1572-1609) o niezaleznos¢ etyki
od teologii, Euhemer, ,Przeglad Religioznawczy” nr 3, 1969, s. 70.
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le i odnosza sie do $wiata ludzkiego. W praktykowaniu cnét duchowych
biorg udziat ludzie wierzacy, w praktykowaniu zas cnét etycznych moga
bra¢ udzial ludzie o réznych swiatopogladach i wiarach, w przesztosci
byli to chocby starozytni poganie. Podobnemu podzialowi podlegaja
réwniez czyny w zaleznosci od tego, czy za ich posrednictwem cztowiek
wypelnia obowiazki wobec Boga, samego siebie czy bliZzniego.

Bardzo cennym Zrédlem informacji do nauczaniu etyki w éwcze-
sny Gimnasium Dantiscanum sq Disputationes practicae, czyli szczegélowe
sprawozdania z publicznych dysput. Odbywaty sie one pod kierunkiem
Keckermanna i dotyczyly réznych dziedzin, w tym zagadnieni etycznych.
Znajdujemy tam miedzy innymi siedem dysput na tematy etyczne. Na
pierwszym miejscu ulokowano dysputy , O szczesliwosci spolecznej,
czyli moralnej i o cnocie w ogdlnosci — probleméw szes¢”*. Ale juz na
drugim miejscu znajduja sie dysputy o roztropnosci i to w rekordowej
ilosci probleméw — bo az trzydziesci trzy. Fakt ten jest niewatpliwie
Swiadectwem szczegdlnie zywego zainteresowania Keckermanna i jego
uczniéw problematyka roztropnosci, rangi, jaka cnocie tej nadawano
i zrazem bogactwem podjetych na jej temat zagadnieri. Wyszczegdlnienie
na pierwszych miejscach problematyki szczesliwosci i roztropnosci jest
Swiadectwem tego, ze etyka gdanskiego filozofa lgczyla problematyke
szczedcia i roztropnosci, te dwie wartosci godzila i widziala je w Scistym
zwiazku, ze nasycona ona byla zaréwno akcentami eudajmonistycznymi
jak i tymi, ktére wigza sie z tematyka intelektualizmu etycznego.

Duch racjonalnosci w etyce uwidacznia sie takze w pogladach
innego przedstawiciela mysli protestanckiej Jana Jonstona (1603-1675)
wybitnego lekarza, przyrodnika, filozofa, historyka, pedagoga i filologa.
Wsréd jego rozlicznych zainteresowan pojawia sie takze tematyka etycz-
na. Rozwaza ja gléwnie w rozprawie pt. Enchiridion ethicum (Podrecznik
moralnosci). W katalogu podejmowanych przez Joinstona tematéw z za-
kresu etyki wazne miejsce zajmuje zaproponowana klasyfikacja czynéw
moralnych.

W duchu arystotelesowskim ale i intelektualizmu etycznego Jon-
ston dowodzi, ze czyny moralnie pozytywne maja to do siebie, ze
spelniaja wymog umiarkowania i panuje nad nimi rozum. Towarzyszy
im zawsze Swiadomos¢ spehniania uczynkéw dobrych, spokdj duszy,
zadowolenie, poczucie godnosci, szacunek otoczenia i inne dodatnie
odczucia. Czyny zle, nikczemne i niegodziwe maja miejsce tam, gdzie

% Tamze, s. 76.
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rozum i swiadomo$¢é dobra wycofuja sie na skrajnie odlegty plan badz
przestaja miec¢ jakiekolwiek znaczenie i wplyw.

Jonston uwaza, ze praktykowanie cnét i ich imperatywnych od-
powiednikéw wymaga znajomosci mechanizméw rzadzacych naszymi
naturalnymi skltonnosciami. Ich rozpoznanie pozwala lepiej panowad
nad naszymi dzialaniami, dzieki nim wiemy, kiedy postepowac zgodnie
z naturalnymi sklonnosciami, a kiedy nalezy im si¢ przeciwstawic, aby
nie wykroczy¢ ,poza dozwolone granice”. Wazne jest takze, aby we
wszystkim postepowac ,roztropnie i przezornie”. Postgpowania moralnie
stuszne wymaga zaangazowania wiedzy, rozumu i wlasciwych rozeznan.
Sa one niezbedne, przy tak cenionej i zalecanej przez Jonstona postawie
zyciowej jaka jest zrownowazone usposobienie. To, zdaniem Jonstona,
szczegdlnie cenna cecha charakterologiczna, posiadajaca gteboki wymiar
moralny. Czlowiek zréwnowazony w obliczu zaréwno pomyslnych, jak
i niepomysinych przypadkéw i zrzadzen losu zachowuje wewnetrzna
rownowage i nie popada w zadne skrajnosci — ,,w powodzeniu nie wy-
nosi sig, ani tez nie upada na duchu wsréd klesk [...] zawsze spokojny
i zdolny do dzialania nawet wsréd bdlu, nie zdradza zadnych oznak
rozpaczy, meznie znosi zlo, ktérego uniknaé nie moze, staje sie twardy
we wszystkich trudnosciach”®.

Przywolajmy takze posta¢ Joachima Pastoriusa (1611-1681), kto6-
rego zaliczy¢ nalezy do grona wybitnych przedstawicieli 6wczesnego
rodzimego zycia intelektualnego, zastuzonego na polu historii, pedagogiki
i wychowania miodziezy. Pastorius tworzyt swq etyke w duchu epoki,
opierajac si¢ na Arystotelesie, ale istotny wplyw wywarly na niego takze
idee socynianiskie. Wiele miejsca poswieca cnocie roztropnosci. Korzysta-
jac z cnoty roztropnosci, zyskujemy zdolnos¢ dokonywania wlasciwych,
moralnie stusznych wyboréw. Pozwala ona nadac¢ naszemu zyciu wiasci-
wy kierunek, w $wiat naszych emocji wprowadza umiar i podpowiada
wskazania, dzieki ktérym czlowiek ,potrafi przystosowac si¢ do pradu
czasu polityki, bez ujmy dla uczciwosci”®.

Do niektérych idei intelektualizmu etyczne nawiazuje takze mysli
filozoficzno-spotecznej przedstawiciela ruchu arianiskiego Jana Crella
(1590-1633). Podejmuje on bogaty katalog zagadnieni etycznych. Z punktu

# J. Jonston, Polymathiae philologicae, Frankfurt i Lipsk 1660; Encyklopedia pojec¢
etycznych, w: Filozofia i mysl spoteczna XVII wieku, t. 2, oprac. Z. Ogonowski, Warszawa
1979, s. 104.

% K. Kubik, Joachim Pastorius — gdariski pedagog CVII wieku, Gdariski 1970, s. 127.
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widzenia naszych zainteresowari skupmy uwage na zagadnieniu cnoty,
ktéremu autor Prima ethices elementa poswieca stosunkowo duzo miejsca
w swych rozwazaniach. Cnote definiuje jako ,trwalgq dyspozycje ro-
zumnej duszy ludzkiej, doskonalacg cztowieka i sprawiajaca, ze skutki
jego dzialania sq dobre”'. Jest ona sprawnoscia, ktéra ludzie nabywaja
dzieki okreSlonym staraniom i wysitkom. W kolejnosci autor wyréznia
cnote intelektu i cnote obyczajéw, co odpowiada arystotelesowskiemu
podziatowi na cnoty dianoetyczne i cnoty etyczne. Powyzszy podzial
uzasadnia to, ze dusze rozumna, ktéra jest podmiotem cnoty pojmowac
nalezy: ,badZ jako rozumng sama w sobie, kiedy mianowicie méwimy
o intelekcie, czyli umysle; badZ jako rozumng w sposéb akcydentalny,
kiedy mianowicie méwimy o popedzie postusznym rozumowi, z ktérym
jest potaczony w tym samym cziowieku. Obie te wiadze duszy doskonala
sie dzigki pewnym dyspozycjom wiasciwym czlowiekowi. Dyspozydje te,
nazywane cnotami, musimy rozrézniad, tak jak rozrézniamy podmioty”2.

Autor koncentruje réwniez uwage na przyczynach sprawczych
cnoty jako Zrédlach wszystkich trwatych dyspozycji i wymienia trzy ich
nastepujace rodzaje. Natura, nauka i éwiczenia. Nie analizuje natomiast
przyczyn religijnych cnoty, gdyz te sq przedmiotem zainteresowan teo-
logii. Rola natury w nabywaniu cnoty ma dwojaki wymiar. To wiasnie
natura daje nam zdolno$¢ osiggania cnoty, a takze okreslone sktonnosci
i bodZce, ktore sq jakby uzupemieniem owej naturalnej sktonnosci. Istotng
role w nabywaniu cnoty — twierdzi Crell — spelnia nauka. Dostarcza ona
waznych wskazéwek, podpowiada nam, ku czemu nalezy dazy¢ albo
czego unikad, czym jest dobro — o tym wilasnie stara si¢ mowic etyka
jako odrebna nauka. Ponadto nauka ukazuje te dyspozycje i przedmioty,
ktére sklaniajg do nabywania cnoty. Bezposrednim sojusznikiem nauki sg
¢wiczenia. Nie wystarczy wiedzie¢, czym jest dobro i zlo, jakie sq nasze
powinnosci, nalezy te wiedze ugruntowaé w trwatych dyspozycjach, co
jest zdaniem ¢wiczeni. Kazde bowiem trwate nabywanie cnoty poprze-
dzone powinno by¢ praktycznymi dziataniami, wytrwatym ¢wiczeniem.
Owe za$ ¢wiczenia przebiega¢ powinny w mysl okreslonych wskazéwek
i regut.

Kolejny watek wpisujacy sie¢ w idee intelektualizmu etycznego
napotykamy w traktacie Etyka Aristotelica, w ktérym Crell wypowiada
sie na temat woli, wolnosci woli, czynu dobrowolnego oraz czynéw do-

3 Tamze.
32 Tamze.
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konywanych w wyniku $wiadomego wyboru. Te ostatnie odréznia od
czynéw dobrowolnych, ktére dokonywane sg najczesciej pod wpltywem
emocji, pozadar i zmystéw to, ze sa skutkiem swiadomego wyboru i od-
wolywania si¢ do wladzy rozumu. A czyny, wynikajac z $wiadomego
namystu, Crell ceni bardzo wysoko. Takze nature woli najtrafniej — zda-
niem mysliciela — wyjasnia poglad, ,ze jest to wladza dazaca do tego, co
rozum uzna za dobre, oraz unikajac tego, co uzna za zte”®. Crell analizuje
réznego rodzaju zaleznosci, jakie pojawiaja si¢ miedzy rozumem, wolg
i pozadaniem. Pisze o walce, jaka tocza ze soba rozum i pozadaniem
oraz roli, jaka w tej rywalizacji przypada pemic¢ woli. Podkresla znaczenie
wolnosci woli, ale jednoczesnie dodaje, ze wolna wola tylko w sojuszu
z rozumnoscia przynosi jednostce i zbiorowosci dodatnie skutki.

Wiele idei bliskich intelektualizmowi etycznemu odnajdujemy
réowniez w pogladach innego reprezentanta ruchu ariariskiego Andrzeja
Wiszowatego (1608-1678). W rozprawie BodZce cnot, wedzidta grzechu
Wiszowaty akcentuje zwiazek wiedzy i moralnosci. Dowodzil, ze brak
nalezytego rozpoznania tego, co dobre i cnotliwe prowadzi niechybnie
na droge zla. ,Niewiedza i nieznajomos¢ rzeczy godnych tego, by byty
znane, jak réwniez zasSlepienie i brak zastanowienia si¢ — powie pisarz
— stajq sie dla wielu ludzi przyczyna zlego postepowania, zaniedbywa-
nia cnét oraz popelniania grzechéw”. Dlatego — twierdzi — ,do zdoby-
cia cnoty potrzebna jest madros¢”, to jest ,stale usposobienie umystu,
sklaniajace do tego, by o rzeczach, jakimi one sa, a wigc prawdziwie
poznanych, wydawac stuszny sad stosownie do tego, jak sa one god-
ne”*. Proces poznawania czlowiek powinien zaczyna¢ od samego siebie,
uswiadamiajac sobie ,godnos¢ swej natury”. Jesli juz posiadl zdolnosé
rozumienia tego, co prawdziwe, to pragnie tego, co dobre, a nastepnie
tego, ,,co niebianskie i boskie”®. Ale powinien réwniez mie¢ na wzgledzie
swoja ,niegodnosc i nedze”, i to, ze tak bardzo oddalony jest od Boga.
W czlowieku nieustannie toczy sie walka miedzy nizsza jego czescia tj.
cielesnoscia, namietnosciami i pozadaniami, a wiec tym, co ciagnie go do
tego, co ziemskie i grzeszne a ,zdrowym” rozumem”, ktéry kieruje go
na droge cnoty. Wiedza o naturze czlowieka jest niezbedna do tego, aby

3 J. Crell, Ethica Aristotelica, w: Mysl ariariska w Polsce XVII wieku. Antologia
tekstow, oprac. Z. Ogonowski, Warszawa 1991, s. 558.

¥ A. Wiszowaty, Stimuli Virtutum, w: BodZce cndt, wedzidla grzechdw, w: Mysl
ariariska w Polsce XVII wieku. Antologia tekstow, s. 601.

% Tamze, s. 602.
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kazdy z nas zdawat sobie sprawe z tego, do jakiego grzechu jest sktonny
i w oparciu o te wiedze szukal sposobéw przeciwstawienia sie owemu
,wrogowi wewnetrznemu”*. Refleksja nad cnota kaze nam zastanowic
sie nad naturg tego, co jest jej przeciwieristwem - to jest ,wada moralng”
i grzechem. Pojawiajq sie one w Zyciu czlowieka wéwczas, gdy namietno-
$ci, a nie rozum nad nimi panuja, gdy staje sie ich ,,stuga i niewolnikiem”,
[...] ,glupcem podobnym do nierozumnych zwierzat”¥. Zauwazmy, ze
u Wiszowatego pojawia sie mysl o wyraZnie sokratejskiej prowenienciji,
ze z1o jest efektem niewiedzy i glupoty, i zjawia sie wtedy, gdy dokonuje
si¢ ,odstepstwo i zboczenie od zdrowego rozumu”*. Grzech przynosi
jedynie krétkotrwatg rozkosz, i gdy , ming kuszace swym urokiem fatszy-
we przyjemnosci”, wéwczas powraca rozum, a wraz z nim odzywa sie
sumienie — 6w ,glos ducha” [...] ,pietnujacy i karzacy czlowieka z racji
popelnionych przez niego przestepstw”¥. Dreczacy czlowieka wyrzut
sumienia pojawia si¢ wtedy, gdy do gtosu dochodzi rozum, ktéry zdajac
sobie sprawe z dokonanego zla, staje si¢ prawdziwym ,oskarzycielem,
$wiadkiem, sedzia, a nawet katem”*’. Fenomen sumienia wyjasnia Wiszo-
waty poprzez odwolanie si¢ do uzasadnien racjonalistycznych. Sumienie
staje sie tu glosem rozumu, ktéry odzyskujac panowanie nad sytuacja,
jakby formultuje ocene tego, co sie juz dokonalo, i wymierza stosowna do
czynéw sankgje, ktéra ma charakter wewnetrzny i wystepuje w postaci
wyrzutéw sumienia.

Etyka Wiszowatego jest etyka eudajmonistyczna, gdyz cel Zycia
ludzkiego upatruje w osiagnieciu szczescia i glosi, Ze dazenie do szczesdcia
jest gléwnym motywem dziatania ludzkiego. Jest réwniez etyka zorien-
towanq perfekcjonistycznie, gdyz podnosi wysoko poprzeczke wymagan
i podkresla mocno znaczenie pracy, wysitku i trudu w osigganiu dobra
najwyzszego. Jest takze etyka racjonalistyczna. Wyraznie waloryzuje ro-
zum w ocenie i dzialaniu etycznym, stawia go przed sfera namietnosci
i uczud. Zaleca postepowanie zgodne ze wskazaniami rozumu, ktéry najle-
piej potrafi rozpoznac obszary dobra i zta moralnego. Te wiasciwosci mysli
etycznej Wiszowatego dobrze dokumentuja wczeéniej wyrazony poglad,
ze wiele jej idei inspirowanych jest przestaniem intelektualizmu etycznego.

% Tamze, s. 603.
% Tamze, s. 609.
3% Tamze.

% Tamze, s. 610.

40 Tamze.
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W stowie podsumowujagcym powyzsze rozwazania nalezy jeszcze
raz przypomnie¢, ze staropolska mysl etyczna epoki znajdowala sie pod
przemoznym wplywem arystotelizmu. Nie oznacza to, Ze poszczegdlni
mysliciele i pisarze zawsze niewolniczo trzymali si¢ spuscizny Stagiryty.
Z reguly przyznajac sie do tego, ze rodowdd swoich pogladoéw czerpia
z jego mysli, przywotywali takze idee o innej proweniencji. Zadaniem
niniejszego artykutu byto uwypuklenia tych mysli w pogladach etycz-
nych XVI i XVII wieku, ktére w réZnym zakresie nawigzywaly do idei
wnoszonych przez sokratejski intelektualizm etyczny, ktéry akcentuje
zwigzek wiedzy i moralnosci, madrosci i cnotliwosci, rozumu i etyczno-
$ci. Okazuje sig, ze wielu autoréw $wiadomie do tego sposobu myslenia
nawiazywato, podkreslajac role owych sojuszy. Mozna wiec stwierdzi¢,
Ze intelektualizm jest wyraZnie zaznaczajaca si¢ cecha staropolskiej mysli
etycznej. Wprawdzie nie zawsze byt tak samo rozumiany i nie zawsze
wpisywat si¢, kanoniczny schemat raczej byt réznie modyfikowany i in-
terpretowany. Niewatpliwie dominowat poglad, ze cnota i dociekania na
temat cnoty sa rezultatem rozumnych rozwazarn na temat dobra. Podkre-
slano, ze juz samo nabywanie cnoty wymaga zaangazowania intelektu,
a proces osiagania cnoty dokonuje sie w miare rozwoju intelektualnego.
Dowodzono, ze osoba o uksztaltowanych cnotach posiada dyspozycje
intelektualne, jak rozwage i roztropnosé, dzieki ktérym moze wydawacé
wiasciwe sady i podejmowac poprawne decyzje. Wskazywano, ze wa-
runkiem dokonywania stusznych ocen i wartosciowan etycznych jest
wiasciwe rozpoznanie rozumowe dobra i zla. Ale tez zastanawiano sig
nad rolg rozumu i woli w postepowaniu etycznym czlowieka. Wskazy-
wano na zwigzek wiedzy i woli charakteru i madrosci, réwniez madrosci
i szczesliwosci.

Powszechnie akceptowano poglad, ze madros¢, rozumnos¢ nie
sq czyms$ danym, nie rodzimy si¢ z nimi, lecz je nabywamy. Taki za$
poglad zachecal do refleksji na temat nabywania tych wartosci. Rozum-
nos¢ i roztropnosé to wartosci, ktére ludzie nabywaja dzieki swiadomym
staraniom i wysitkom, stad wskazywano na znaczenie edukagji etycznej.
Modrosé zas, jako nieodiaczny warunek etycznosci, jest pojeciem znacz-
nie szerszym, mie$ci w sobie rozumnos¢ i roztropnos¢, ale jest réwniez
owocem wielu doswiadczen zyciowych umiejetnie w sferze intelektualnej
przetrawionych i spozytkowanych.
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ETHICAL INTELLECTUALISM IN OLD POLISH MORAL THINKING

SUMMARY

The task of the present article is to present those thoughts in the ideas of
polish ethical writers of XVI and XVII century, who refer to, although to a different
extent, to the Socratic idea of ethical intellectualism. In the light of conducted studies,
the intellectualism should be considered as one of the most distinct features of the
Old Polish ethical thought. An explicit acceptance of the idea of a close relationship
between the knowledge and morality, wisdom and virtue, reason and ethics is
noticeable in writings of many thinkers of that period. Sometimes the ethical
intellectualism occurred in a relatively truthful form, otherwise, it was modified
on various ways. However, its basic sense was accepted by polish writers of this
epoch. It was mentioned for example that the acquisition of virtue itself, requires the
engagement of the intellect on the other hand, the accomplishment of virtue proceeds
in conjunction with the intellectual development. It has being proven that the
person of the firm virtues is equipped with intellectual dispositions with, especially
highly appreciated, prudence and sagacity, which allow for correct judgements and
decisions. It was underlined that the correct intellectual discrimination between
the good and the bad is a prerequisite for making right moral appraisals. It was
pronounced for a broad ethical education resting on rational premises.
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