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kowaq dla Ks. Profesora Waldemara Chrostowskiego ,, Wiecej szczescia jest
w dawaniu anizeli w braniu.” nalezy poleci¢ wszystkim, ktérzy kochaja
natchnione teksty ST i NT.

Ks. Tomasz Tutodziecki

Andreas Prokopf, Religiositit Jugendlicher. Eine qualitativ-empirische
Untersuchung auf den Spuren korrelativer Konzeptionen, Stuttgart:
W. Kohlhammer 2008, ss. 280.

W obliczu zdiagnozowanej przez Martina Bubera (1878-1965 ) tzw.
,ciemnosci Boga” (niem. Gottesfinsternis), ktéry ze wzgledu na wolnos¢
czlowieka dopuszcza zlo i cierpienie oraz nasilajacego sie obecnie wojuja-
cego ateizmu na bazie naturalistyczno-hedonistycznej, pytanie o Boga jawi
sie jako centralny temat pedagogiczno-religijny. Nabiera on szczegdlnego
znaczenia, gdy umiesci¢ go w kontekscie problemu poszukiwania i ksztat-
towania (formacji) religijnosci mlodziezy. Jedynie czlowiek nieustannie
zadaje pytania. Stara si¢ nie tylko uzyska¢ odpowiedZ na nurtujace go
problemy, ale nade wszystko pragnie potwierdzenia i znalezienia sensu
zycia. Pyta, gdy widzi niesprawiedliwosé¢, klamstwo, bdl, gdy nie umie
pogodzi¢ sie z wynaturzeniami. Pyta nawet wéwczas, gdy zdaje sobie
sprawe, ze niektdére jego dylematy pozostang bez jednoznacznych od-
powiedzi. Doswiadczenie to staje si¢ tym bolesniejsze, gdy przebiega
w czasach peinych destabilizacji kulturowo-religijnej. Epoka wspétczesna
niejednokrotnie sugeruje, ze nalezy zy¢ tak, jak gdyby Bég nie istniat.
Mozna wiec méwic¢ o pewnym demontazu depozytu wiary. Bog staje sie
zaledwie jednym z wielu pytari, a nie podstawowa na nie odpowiedzia.
Stad tez coraz bardziej wypelniajq si¢ stowa Anny Kamieriskiej, ze ,tylko
pytania dzisiaj brzmia prawdziwie, Zyjemy w samych znakach zapyta-
nia”. Owo zerwanie z religia to nieustannie powracajace materialistyczno-
-ateistyczne upiory przeszlosci, pewnego rodzaju specialité de la maison
dzisiejszego cichego apostaty, sytego cztowieka ponowoczesnosci (antyre-
ligijnego i antychrzescijariskiego, tym bardziej — antykatolickiego)'. W ta-

! Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska o Jezusie Chrystusie, ktdry
zyje w Kosciele jako Zrédlo nadziei dla Europy Ecclesia in Europa, Rzym 2003, 8: ,Jedna
z przyczyn gasniecia nadziei jest dgzenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa.
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kiej sytuacji szczegdélnej wymowy nabiera wypowiedZ Papieza Piusa X:
W przesladowaniu Kosciota nie tylko chodzi o to, by wykorzeni¢ z serca
jedynie wiare chrzescijariska; chce sie wykorzeni¢ wszelka wiare, ktéra
wznoszac czlowieka ponad horyzont tego swiata, kieruje w sposéb nad-
przyrodzony swoje spojrzenie w kierunku nieba [...]. Wypowiedziano
wojne wszystkiemu, co nadprzyrodzone, poniewaz za tym, co nadprzy-
rodzone, znajduje si¢ Bog, i to wlasnie Boga chce si¢ wymazac z serca
i ducha ludzkiego”2.

W dniach 18-19 czerwca 2010 roku Uniwersytet Warmirisko-
-Mazurski w Olsztynie oraz Universitdt Vechta wspdlnie zorganizowaty
pierwszy polsko-niemiecki Kongres Pedagogiki Religii na temat: ,Aktu-
alne problemy badawcze polskiej i niemieckiej pedagogiki religii”. Jed-
nym z prelegentéw, obok znamienitych znawcéw problemu, takich jak:
ks. prof. Cyprian Rogowski, prof. Egon Spiegel czy prof. Ralph Sauer
z Universitdt Vechta, byl réwniez Andreas Prokopf z Rheinische Frie-
drich-Wilhelms-Universitdt Bonn, zajmujacy sie na co dzien religijnoscia
milodziezy. Wlasnie jego najnowsza ksigzka, zatytulowana dos¢ wymow-
nie, a zarazem — zagadkowo: Religiositit Jugendlicher. Eine qualitativ-em-
pirische Untersuchung auf den Spuren korrelativer Konzeptionen, kapitalnie
wpisuje sie w kontekst wskazanych na wstepie pietrzacych sie pytan,
watpliwosci i uzasadnieni. Tytut dzieta Prokopfa jednoznacznie sugeru-

Taki typ myslenia doprowadzit do tego, ze uwaza sie cztowieka za «absolutne centrum
rzeczywistosci, kazac mu w ten sposéb wbrew naturze rzeczy zajaé miejsce Boga, za-
pominajac o tym, Ze to nie czlowiek czyni Boga, ale Bog czyni czlowieka. Zapomnienie
o Bogu doprowadzilo do porzucenia cztowieka» i dlatego «nie nalezy sie¢ dziwid, jesli
w tym kontekscie otworzyla si¢ rozlegta przestrzen dla swobodnego rozwoju nihilizmu
na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania i moralnosci, pragmatyzmu i nawet
cynicznego hedonizmu w strukturze Zycia codziennego». Europejska kultura sprawia
wrazenie «milczacej apostazji» czlowieka sytego, ktéry zyje tak, jakby Bég nie istnial.
W takim kontekscie konkretyzuja sie proby — pojawiajace si¢ réowniez ostatnio — by
przedstawiac kulture europejska z pominieciem wkladu chrzescijaiistwa, ktéry wywart
wplyw na jej historyczny rozwdj i jej rozprzestrzenienie sie¢ po calym $wiecie. Jeste-
$my $wiadkami narodzin nowe;j kultury, pozostajacej w znacznej mierze pod wplywem
$rodkéw masowego przekazu, ktérej cechy charakterystyczne i tresci czesto sprzeczne
sa z Ewangelia i z godnosciq osoby ludzkiej. Do kultury tej nalezy tez coraz bardziej
rozpowszechniony agnostycyzm religijny, zwigzany z poglebiajacym sie relatywizmem
moralnym i prawnym, ktéry jest nastepstwem zagubienia prawdy o czlowieku jako fun-
damencie niezbywalnych praw kazdego. Oznaka gasniecia nadziei bywaja niepokojace
formy tego, co mozna nazwac «kulturgq smierci»”.

2 G. Kucharczyk, Nienawis¢ i pogarda. Dwa stulecia walki z KoSciotem, Krakéw
2010, s. 52.
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je, ze zostalo ono poswiecone empirycznym poszukiwaniom koncepcji
korelatywnych problemu religijnosci mlodziezy. Wydaje sie, ze podjety
przez Autora temat staje si¢ obecnie nie tylko niezwykle aktualny i nosny,
ale i w pewnym wymiarze potrzebny i globalny. W jego nurcie mozna
umiesci¢ wiele publikagji, na czele z dzietem Hansjérga Hemmingera®. Na
szczegblna uwage zastuguje jednak pozycja Andreasa Prokopfa, ktéry, co
wypada juz teraz podkresli¢, a bedzie o tym mowa w stosownej czesci
omoéwienia poswieconego metodologii, na podstawie badan wlasnych,
opartych na solidnej i skrupulatnej metodologii niemieckiej stosowanej
na gruncie nauk spolecznych, wskazuje, ze mlodzi ludzie odnoszg sie
na wiele sposobéw do idei religijnych i tradycji chrzescijariskiej. Wediug
Autora, uczenie si¢ oznacza doswiadczenie czego$ nowego na podstawie
czego$ starego.

Tak wiec zasadniczy problem ksigzki Prokopfa skupia si¢ na wie-
loaspektowej dyskusji nad prymatem tradydji i osobistego doswiadczenia
w nauczaniu pojec religijnych, takich jak: religia, religijnos¢ czy wiara
(s. 19-59). Celem podjetego przez Autora badania jest zaréwno empi-
ryczne, jak i koncepcyjne zainteresowanie si¢ wychowaniem religijnym.
Uzasadnienie badania empirycznego mozna okresli¢ nastepujaco: na
potrzeby jakosciowe badania zostal wykorzystany projekt, ktéry opiera
si¢ na ugruntowanej teorii ukierunkowanej na dzialania metody empi-
rycznej. Konstrukcja zas opiera si¢ na danej kwestii, ktéra jest omawiana
metodologicznie poprzez szczegdlowa analize wywiadéw, co stanowi
swoisty target badania. W czesci empirycznej pracy Autor jezykiem
komunikatywnym i zarazem ciekawym opisuje i odkrywa religijnos¢
miodych ludzi. W szczeg6lnosci jest to analiza pytart dotyczacych religii
i wiary nastolatkéw, z ktérych korzystaja w opisie cztowieka jako obrazu
Bozego (niem. Gottesbild): koncepcje deistyczne, konstruktywne, teistyczne,
antropomorficzne (s. 235-237). W pracy skupiono si¢ na nastepujacych
pojeciach kluczowych: (1) religijnos¢, wyznanie, przekonania — skoro
gléownym przedmiotem badani empirycznych jest religijnos¢ miodziezy,
to religie, ktéra posiada osobisty charakter, rozumie sie jako subiektywna
interpretacje indywidualnych przekonar; (2) tradycja i doswiadczenie
— przedmiotem dyskusji naukowej koncepcji zjawiska religii sq zaréw-
no perspektywy materialne jak i funkcjonalne. W pierwszym obszarze
szczegodlnie dowartosciowana jest tradycja religijna, za§ w drugim wymiar

3 H. Hemminger, Grundwissen Religionspsychologie. Ein Handbuch fiir Studium und
Praxis, Freiburg 2003.
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doswiadczenia; (3) korelacja — w kontekscie ksiazki Prokopfa termin ten
nalezy wywodzi¢ z teologii systematycznej. W ciggu minionego stu-
lecia stalo sie teologicznie konieczne, aby zycie i doswiadczenia ludzi
pozostawaly w zwiazku z tradycyjnymi deklaracjami teologicznymi; (4)
semantycznos¢ i skladniowosé — konieczne jest zbadanie, w jaki sposéb
miodziez komunikuje, gdy omawia kwestie religijne, okreslone tradycje
kulturowe w polaczeniu z ich zasadami (tzw. zasady skladniowe) i reli-
gijnym znaczeniem (tzw. semantyka pojeciowo-frazeologiczna).

W kontekscie powyzszych sformutlowan $mialo mozna powie-
dzieé, ze odniesienie do nauki religijnej zaproponowane przez Andre-
asa Prokopfa oznacza przecigcie (styczna) doswiadczenia tradycyjnego
i aktualnego, tradycji chrzescijariskiej i Swiata sensualnego. Stad tez
Czytelnik spotka sie z propozycja, ze aby stworzy¢ jaki§ most pomiedzy
biegunami ,wczoraj” i ,dzis”, trzeba zintegrowad z pedagogika religii
pierwotnie systemowo-teologiczng zasade korelacji. Wiasnie korelagja,
zdaniem Prokopfa, oznacza wzajemne odkrywanie systemdéw symbo-
licznych i aspektéw doswiadczenia antropologicznego. Pod znakiem
zapytania stoi nastepujaca kwestia: czy powstala w ten sposéb dydaktyka
korelacyjna osiagneta juz swdj kres (spetnienie), jako ze doswiadczenia
codzienne i tradycja chrzescijariska nie daja sie do siebie odnies¢ (z soba
skorelowacd) lub czy tez dotychczasowa struktura zasady korelacyjnej
sama musi zosta¢ zreformowana? Zasadniczym watkiem poszukiwan
Autora jest tym samym: czy mozliwa jest reforma pedagogiki korelacyj-
nej, jesli doswiadczenie i tradycja maja by¢ rozumiane, nie jako bedace
do potaczenia bieguny, lecz jako wzajemnie splecione religijne modele
heurystyczne (wzorce interpretacyjne)? Chodzi tutaj o taka dydaktyke
korelacyjna, ktéra w doswiadczeniu uczacych odkryje juz , skorelowane”
tradycje, aby w ogdle umozliwic religijng komunikacje, ktéra nie bedzie
traktowana jako ,kulturowa anomalia” (niem. Kulturelle Anomalie).

W strukturze pracy Andreas Prokopf wyszczegdlnia trzy zasad-
nicze czesci, ktére zostaly poprzedzone stosownym wprowadzeniem,
postawieniem problemu i przejrzystym ukazaniem celu podjetych badan.
Pierwsza czeS¢ ksiazki ukazuje kontekst religijno-pedagogiczny analizo-
wanego zagadnienia religijnosci mlodziezy, zas czes¢ Il to swoiste po-
szukiwania badawcze z precyzyjnym i przemyslanym wyszczegdlnieniem
indywidualnych przypadkéw (20 oséb). Zwiericzeniem podjetych analiz
jest czesé III, w ktdrej Autor ukazuje aktualng sytuacje pedagogiki reli-
gii, formulujac przy tym konkretne postulaty, przede wszystkim szanse
semiotyczne: semantyczne, syktaktyczne i pragmatyczne (s. 250-255),
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wsréd ktérych wyréznione miejsce zajmuje dualizm religijny w procesie
formagiji, korelacja semiotyczna (s. 243-246) czy wreszcie korelacja dydak-
tyczna (s. 258-261). Podziw Czytelnika niewatpliwie wzbudza solidnos¢
metodologiczna, cho¢ dla oséb preferujacych inne rozwigzania, krétkie
sformutowania poszczegélnych punktéw i podpunktéw, czesto w posta-
ci jednego wyrazu (pojecia), jak réwniez zbytnia atomizacja problemu,
mocno rzucajaca si¢ w oczy np. w spisie tresci, moze troche irytowac.
Niemniej, Autor przygotowal rzetelngq prébe diagnozy aktualnej sytu-
acji religijnosci miodziezy niemieckiej. W peini uzasadnione jest tutaj
podejscie synchroniczne (hermeneutyczny postulat Sitz im Leben), jak
i diachroniczne (historyczne), tak bardzo widoczne w ukazaniu relagji
miedzy tradycja religijng a doswiadczeniem, socjologia religii a teologia,
czy tez w omoéwieniu wylaniajacych sie z nich modeli nauczania. To
oczywiscie w pelni uzasadnione i potrzebne chronologiczne przejscie od
genezy korelacji dydaktyki do modeli dydaktycznych.

Powyzsze przestanki upowazniaja do stwierdzenia, ze pozycja
Andreasa Prokopfa miesci sie w nurcie literatury typowej z zakresu
pedagogiki religii. Takie pojecia jak religia, wychowanie religijne czy
pedagogika religii s uzywane w réznym znaczeniu i jedynie w okre-
Slonym kontekscie spoteczno-kulturowym otrzymuja swoja ostateczna
(konkretna) tozsamos¢. Pedagogika religii jest przez Autora pojmowa-
na jako dyscyplina teologiczno-pedagogiczna, ktéra bada wychowanie
religijne i nauczanie religii. W takim ujeciu wymiar religijny opiera sie
na fundamencie wymiaru ludzkiego i przekracza go w kierunku wiary.
Mozna w tym miejscu odnotowad, ze z punktu widzenia katechety-
ki i katechezy, wychowanie religijne i nauczanie religii uwaza sie za
prekatecheze®. Tak, jak Andreas Prokopf méwi o nauczaniu religii, tak
katechetyka (katecheza) postuluje przede wszystkim zasade wtajemni-
czenia chrzescijariskiego (inicjacje wiary). Celem tak przygotowanego
projektu jest powazne potraktowanie metody korelacyjnej i przyczy-
nek do realizacji szeroko akceptowalnej pedagogiki religii. By to osia-
gnaé, Autor uwzglednil bogactwo teorii z zakresu nauk spotecznych
(np. teoria abdukgji) i metodologii (empiryczne kombinacje metod jako-
sciowych). W szczegolnosci, ksigzka Prokopfa nakierowana jest na badanie
i analize zespotu znakéw (semantycznego zaplecza), jakim postuguje sie
(dysponuje) mlodziez odnoszac sie¢ do doswiadczenia religijnego. Andreas
Prokopf, na podstawie przeprowadzonych badan, z duzym powodzeniem

* Por. Stownik katechetyczny, red. J. Gevaert, K. Misiaszek, Warszawa 2007, s. 706.
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wskazuje Czytelnikowi, Ze to, co mlodziez rozumie jako tradycje chrzesci-
janiskq jest dla niej w wielu przypadkach pewnego rodzaju negatywem:
,Dla Benjamina religia ma troche wspélnego z Bogiem i wiara, ale nie
z Kosciolem katolickim” (s. 170), ,, Kosciét katolicki to sekta, ktdrej chodzi
tylko o pieniadze” (s. 171), ,Koscidt jako instytucja nie odgrywa juz zad-
nej roli” (s. 167). Zupelnie skrajny i niczym nieuzasadniony, oszczerczy
i prowokujacy, wydaje sie sad Janine: , Kosciét katolicki to «organizacja
przestepcza»” — niem. «verbrecherische Organisation» (s. 159). W obliczu pie-
trzacych sie oskarzen kierowanych pod adresem Kosciota, Autor ksigzki
dostrzega pewne mozliwosci, w jaki sposéb tradycyjne chrzescijanistwo
moze nawigzywac do $wiata i zycia miodych ludzi. Edukacja religijna,
pojmowana jako dyscyplina teologiczna, jest przez Prokopfa odbierana
jako pojecie zrozumiate dla mlodziezy, a to oznacza, ze uczniowie beda
zdolni do rozpoznawania i interpretacji religii. Wiecej, beda w stanie
opisa¢ wiare i ponosi¢ za nig odpowiedzialnos¢. To jednak tylko jedna
strona medalu. Edukacja religijna jako czes¢ i wspoldziedziczka chrze-
Scijaniskiej tradycji jest swiadoma indywidualnego i niepowtarzalnego
rozwoju dialogu pomiedzy Bogiem a poszczegSlnymi ludZmi.

Badania empiryczne potwierdzaja, ze religia ma dla miodziezy
duze znaczenie. Nalezy jednak zauwazy¢, ze religijnos¢ mlodych ludzi
posiada szerszy aspekt niz chodzenie do kosciola. Z przeprowadzonych
badan wynika, ze 90% Niemcéw wierzy w Boga, ale tylko 16% uczeszcza
do kosciota. Udokumentowane empirycznie przez Prokopfa zastosowanie
funkcjonalnej koncepcji religii sugeruje, Zze obecnie religijnos¢ jednostki
nie zbiega sig z tradycyjna religijnoscia zinstytucjonalizowang. W szkolnej
rzeczywistosci nauka religii moze odgrywac kluczowa role, ale oprécz
tradycyjnych wierzen nalezy przedstawia¢ wspétczesny sposéb artykulacji
religii wéréd miodych ludzi. W przeciwienistwie do religijnosci indywi-
dualnej i religii instytucjonalnej, w doswiadczeniach miodziezy coraz
powszechniejsze staje sie, ze zaczynaja dominowac subiektywne i auto-
biograficzne kwestie religii. Obok lub czasami zamiast tradycji religijnych
pojawia sie religia subiektywna, wspierana przez osobiste doswiadczenia
poszczegdlnych jednostek. Tak wigc istota religii, wiara w osobowego
Boga, w sile wyzszg lub kosmos, cho¢ dla wielu nastolatkéw ma zna-
czenie wartosciujace i motywujace, to niestety jest to przede wszystkim
charakter drugoplanowy: zawsze z boku. Jednoczesnie, paradoksalnie
wielu miodych ludzi nadal wspiera swoje wewnetrzne dazenie do Ko-
Sciola — chodzi gléwnie o sakramenty i parasakramenty, giéwnie o mal-
zenistwo, chrzest czy pogrzeb. Na tym tle w pracy zostal umieszczony
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dyskurs pozycjonowania mtodziezy miedzy subiektywnoscig a tradycjami
religijnymi. Ksigzka Prokopfa moze wiec przyczyni¢ sie do znaczacego
rozwoju dyskursu o koncepgji edukagji religijnej.

Na marginesie trzeba powiedzie¢, Zze punktem wyjscia polemiki
o edukagji religijnej bylo zaréwno korzystanie z jej dotychczasowego
dorobku, jak i autentyczne pragnienie komunikowania sie z mlodym
pokoleniem. Tak wiec edukacja religijna w ostatnich latach, szczegol-
nie w kontekscie nauczania zwigzanego w znacznym stopniu z wiara,
podjeta badania, w wyniku ktérych codzienne Zycie uczniéw stalo sie
bardziej przejrzyste. Trzeba jednak dodad, Ze jest to dos¢ problematyczne,
o czym $wiadcza, pokazane przez Andreasa Prokopfa, trzy idealne typy
w korelacji z pytaniami dydaktycznymi. Kazda z tych pozycji odzwier-
ciedla wniosek stuzacy sformulowaniu konkretnej koncepgji: Pytanie 1:
Czy zbytnie (postepujace) nastawienie na zyczenia i pomysty miodzie-
zy w kontekscie ich prywatnej religijnosci nie spowoduje rozdzwieku
i wylomu w mediacji autentycznej tradycji chrzescijariskiej? Pytanie 2:
Czy odniesienia dla zycia Swiata, a nie codzienne zycie nastolatkéw daje
trwate alibi, aby kontynuowaé¢ odpowiednie tradycje? Pytanie 3: Czy
mozemy wyobrazi¢ sobie dzi§ nauczanie religii w trybie, ktéry zaklada
podstawowy rozdZzwiek miedzy religijnoscia mlodziezy a tradycyjnym
chrzescijaristwem?

Mimo pojawiajacych sie licznych rozbieznosci i kontrowersji, Au-
tor przekonuje, ze zaréwno tradycyjne, jak i empiryczne proporcje sa
w duzej mierze poza sporem, w jakim stopniu obejmujg swym zakresem
ksztalcenie podczas pracy na lekgji religii. Kontrowersyjne jest jednak,
czy w ogole nalezy podkresla¢ réznice miedzy chrzescijariskq tradycja
a jej doswiadczeniem, odniesieniami lub oznakowaniem. Okazuje sie, ze
im wiecej wiadomo o religijnosci mlodziezy, tym lepiej moga by¢ two-
rzone zaréwno wymagania teologiczne, jak i pedagogiczne. Zadanie to
nie jest fatwe, gdyz, jak stusznie przekonuje Prokopf, dzi$ coraz trudniej
zy¢, nie majac pewnosci, wartosci zasadniczych, do ktérych mozna sie
odnies¢ (aksjologia). Wspolczesny cziowiek wystawiony jest na wielkq
prébe wiary, gdy w beben neopogaristwa bijg propagatorzy nowej mody
sekularyzacji, pluralizmu i prywatyzagji religii (s. 21-23). Duzym wspar-
ciem dla Autora moga by¢ réwniez stowa Papieza Benedykta XVI: ,Czyz
patrzac na wspolczesne dzieje nie przychodzi nam stwierdzié, ze nie uda
sie stworzy¢ pozytywnego porzadku $wiata tam, gdzie dziczeja dusze?””.

® Benedykt XVI, Encyklika o nadziei chrzescijaniskiej Spe Salvi, Rzym 2007, 15.
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Reasumujac powyzsza recenzje-oméwienie ksigzki Andreasa Pro-
kopfa, nalezy raz jeszcze podkresli¢, ze religijne wyobrazenia mlodziezy,
pomimo licznych negatywnych zjawisk, w réznoraki sposéb odnosza sie
do chrzescijaniskiej tradygji. Jednak to, co nastolatkowie rozumiejq pod
pojeciem tradycji chrzescijariskiej, w wielu przypadkach przedstawia
si¢ jako pewien rodzaj negatywu (niem. Art Negativfolie), od ktérego
zdecydowanie odcina si¢ ich religijnos¢. Autor tej ciekawej i wyjatkowej
publikacji wskazuje ogromna szanse i potrzebe nawigzania w naucza-
niu religii do Zycia nastolatkéw: nalezy przede wszystkim uwzglednic¢
bogactwo znakéw i symboli chrzescijanistwa. Propozycja Prokopfa jest
wiec nie tylko empiryczng i religijno-pedagogiczna, ale réwniez koncep-
cyjna fascynacjq tematem religijnosci mlodziezy. Poprzez postrzeganie
religijnosci nastolatkéw na poziomie empirycznym, Autor bada, w jaki
sposéb mlodziez wyjasnia (nazywa) spotkania z religia, jak réwniez
przezywa swojej osobiste doswiadczenia. Prokopf pyta na poziomie
religijno-pedagogiczno-koncepcyjnym, czy owa dydaktyczna zasada ko-
relacji jest skuteczna i moze by¢ zastosowana w kontekscie dzisiejszego
nauczania religii oraz czy réwniez mozna przez to wesprze¢ konspekty
korelatywnej dydaktyki, to znaczy traktowac tak samo doswiadczenie
oraz tradydje.

Podczas wspomnianego na poczatku pierwszego polsko-niemiec-
kiego Kongresu Pedagogiki Religii Profesor Ralpf Sauer z Universitat
Vechta swoje Pytania o Boga zakoriczyl trafnym sformulowaniem, ktére
moze stanowic¢ réwnie cenne zwierniczenie badan, analiz i wnioskéw An-
dreasa Prokopfa: ,Jesli pominie si¢ odniesienie do transcendentnej relacji,
jaka zachodzi pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, pytanie o Boga traci swdj
fundamentalny charakter i specyficznie chrzescijariski wymiar”®. To oczy-
wiscie powr6t do ewangelicznego postulatu Jezusa: ,,«INikt nie przyszywa
do starego ubrania jako laty tego, co oderwie od nowego; w przeciwnym
razie i nowe podrze, i lata z nowego nie nada sie do starego. Nikt tez
mlodego wina nie wlewa do starych buklakéw; w przeciwnym razie
miode wino rozerwie buklaki i samo wycieknie, i buklaki sie zepsuja.
Lecz mlode wino nalezy la¢ do nowych bukiakéw. Kto si¢ napit starego
wina, nie chce potem mlodego — méwi bowiem: ‘Stare jest lepsze’»”
Lk 5, 36-39). Tak wiec stowo i $wiat pojec to przestrzeri wielkiego zma-

¢ R. Sauer, Die Gottesfrage, w: Abstracts. 1. deutsch-polnischer Kongress der Religions-
pidagogik: Aktuelle Forschungsschwerpunkte in der polnischen und deutschen Religionspidago-
gik, red. C. Rogowski, Allenstein 2010, s. 64-65.
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gania o dydaktyczna korelacje semiotyczng Tradycji i wspdlczesnosci,
,wczoraj” i ,dzi§”, a ostatecznie to pochylanie sie nad konkretnym (in-
dywidualnym) czlowiekiem i jego przyszloscia.

Ks. Wojciech Cichosz

Mirostaw Krajewski, Universitas w nauczaniu Jana Pawla I, Rypin
2011, ss. 165.

Pontyfikat blogostawionego Jana Pawta II naznaczony byt i ob-
fitowal w bardzo wiele waznych i znaczacych wydarzen, pielgrzymek,
dzialalnosci ustawodawczej, a nade wszystko w jakze ubogacajace i prze-
mieniajace czlowieka i wspdlnote Kosciota nauczanie, majace istotne i wie-
kopomne znaczenie dla ludzkosci i $wiata. Ten doniosty i niezapomniany
okres — od 16 paZdziernika 1978 r. do 2 kwietnia 2005 r. — w historii
Kosciola i $wiata, to takze nauczanie w odniesieniu do miejsca i roli
we wspélczesnym Swiecie szkolnictwa wyzszego, a przede wszystkim
uniwersytetu i jego edukacyjnego i badawczego znaczenia dla rozwoju
czlowieka i kultury. Papiez Jan Pawet II, ktéry sam wyjatkowo ukochat
wiedze i nauke, jako student, a potem pracownik naukowy i profesor
uniwersytecki, ,dla ktérego wiedza byla wspaniatym i niezglebionym
bogactwem catej ludzkiej rodziny” (s. 7) wiele miejsca w swoim wielo-
aspektowym nauczaniu poswiecit tym wszystkim, ktérzy ,postuguja sie
wiedza, czynig z niej pasje swego zycia, drogowskaz do lepszej egzysten-
qji i natchnienie dla duszy” (s. 7). Wynikalo to z faktu, iz w poznaniu
naukowym, w badaniach uniwersyteckich oraz w pracy i dzialalnosci
dydaktycznej pragnat widzie¢ przede wszystkim czlowieka. Stad apelo-
wal do ludzi nauki, aby ,nie przeoczyli czlowieka”, ale ,byli strézami
ziemi”, ktdérg trzeba chroni¢ i rozwijac. Jednoczesnie pragnat, aby kazdy
uniwersytet stawal sie miejscem madrych badan i cierpliwego nauczania,
w ktérym jasnieje prawda, a nie ,Swiattociert”.

Temu wiasnie zagadnieniu zostala poswiecona publikacja prof. Mi-
rostawa Krajewskiego, zatytutowana Universitas w nauczaniu Jana Pawta II,
a wydana przez Dobrzynskie Towarzystwo Naukowe & Mirostaw Kra-
jewski. Jak zaznacza Autor, jego ,praca nie pretenduje zadng miarg do
wyczerpania tematu zakreslonego w tytule. Jest jedynie glosem — wydaje
sie — w koniecznym dyskursie o miejsce uniwersytetu w XXI wieku,
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