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WSTEP

Rozwazajac w swej encyklice Fides et ratio stuzebna role, jaka filozo-
fia pelni w odniesieniu do poszczegélnych dyscyplin teologicznych, Jan Pa-
wet II zwraca uwage na szczegdlne znaczenie wsparcia, jakiego ,stuzebnica
madrosci” udziela teologii moralnej. , Teologia moralna — jak stwierdza Oj-
ciec Swiety — jeszcze bardziej moze [anizeli, wspomniane wczesniej, teologia
fundamentalna i dogmatyczna — przyp. wil.] potrzebuje wsparcia filozofii.
W Nowym Przymierzu bowiem Zzycie ludzkie jest regulowane przepisami
W znacznie mniejszym stopniu niz w Starym. Zycie w Duchu Swietym pro-
wadzi wierzacych do wolnosci i odpowiedzialnosci, ktére wykraczajg poza
samo Prawo”!. Oparcie rozwazan teologiczno-moralnych na fundamencie
realistycznej filozofii ma, wedlug logiki papieskiego wywodu, uchronic je
przed skrajnosciami, wyrazajacymi sie¢ z jednej strony w nadmiernie for-

* Autor jest doktorem filozofii oraz adiunktem w Zakladzie Teologii Funda-
mentalnej i Religiologii Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Mikolaja Kopernika
w Toruniu.

! Fides et ratio, 68.
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malistycznym i jurydycznym podejsciu do podejmowanych w ramach tych
rozwazan kwestii, z drugiej za§ w osunieciu si¢ w kwestionujacy istnienie
obiektywnie obowigzujacych norm subiektywizm i utylitaryzm. ,Teologia
moralna — wskazuje Jan Pawet II — winna postuzy¢ sie etykq filozoficzna,
ktéra odwotuje si¢ do prawdy o dobru, a wiec nie jest ani subiektywna, ani
utylitarystyczna. Taki typ etyki implikuje i zaklada okreslong antropologie
filozoficzng i metafizyke dobra”2.

1. DEFORMACJE MYSLI TEOLOGICZNO-MORALNEJ

Wskazanie, jakie pod adresem teologii moralnej zawart w swoim
nauczaniu Jan Pawel II, dotyczace oparcia prowadzonej w jej ramach
refleksji na fundamencie realistycznej metafizyki oraz zwigzanej z niq
antropologii filozoficznej, szczegdlnej wyrazistosSci nabiera w kontekscie
réznego rodzaju deformacji, ktérym w czasach nowozytnych ulegata oraz
ulega wspolczesnie mysl teologiczno-moralna. W toku niniejszych rozwa-
zan skupié¢ pragniemy sie na dwéch sposréd nich, charakterystycznych
dla epoki nowozytnej oraz czaséw wspdlczesnych. Na pierwsza ze wspo-
mnianych deformacji zwracajq uwage kontynuatorzy mysli sw. Tomasza
z Akwinu, wskazujac na warto$¢ uprawianej przez tego autora teologii
moralnej oraz jej niekwestionowana wyzszos¢ nad panujaca w pdéZniej-
szych stuleciach kazuistyka®. Druga deformacje, charakterystyczna dla
wspotczesnych tendencji naznaczonych subiektywizmem i relatywizmem,
krytykuje w encyklice Veritatis splendor sam Papiez, zwracajac uwage na
fakt, ze takze w seminariach oraz na wydzialach teologicznych rozpo-
wszechniane sa poglady teologiczne niezgodne z nauczaniem Kosciota®*.
Wydaje si¢, ze obie wymienione deformacje, chociaz z pozoru bardzo
od siebie odlegle, taczy wspdlne Zrédlo, jakim jest oderwanie refleksji
moralnej od podstaw wypracowanych na terenie realistycznej metafizyki.

Kryzys metafizyki, jaki nastapit w czasach nowozytnych, doprowa-
dzil na terenie teologii moralnej do marginalizacji refleksji nad ostatecz-
nym powolaniem czlowieka, nad dostepnymi mu juz na obecnym etapie
antycypacjami zycia wiecznego, a takze nad cnotami jako jego wewnetrz-
nymi moralnymi dynamizmami, wspomagajacymi ludzkie dazenie ku

2 Tamze, 98.
3 Np. M. D. Chenu, J. Salijj czy tez S. Swiezawski.
* Zob. Veritatis splendor, 4.
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dobru. W wyniku zaistniatej deformacji nowozytna mysl moralna przejeta
w znacznej mierze kantowskq redukcje etyki do nauki o powinnosciach
moralnych®. Warto zauwazy¢, ze filozofia moralna, w ktorej istotng role
odgrywa istniejaca realnie rzeczywistos¢, z koniecznosci klasé musi akcent
na cnoty, jako intelektualne oraz moralne sprawnosci, na ich sprawnie
dokonujaca sie aktualizacje, a takZze na najogélniejsze normy obowigzu-
jacej obiektywnie moralnosci®. Mysl moralna oderwana od metafizyki
natomiast, z podobna koniecznosciq skazana jest badZ to na oparcie sie
na szczeg6towych przepisach i — co za tym idzie — popadniecie w sidla
kazuistyki, badZ tez na osunigcie si¢ w moralny relatywizm.

Kazuistyka rodzila si¢ w wyniku usitowan pokonania dramatycz-
nych napie¢, jakie narastaly w gwattowny sposéb wskutek zmieniajacych
sie warunkéw spoteczno-ekonomicznych, rodzacych coraz to nowe, nie-
przewidziane wczesniej sytuacje, do ktérych nie przystawaty formutowane
uprzednio drobiazgowe wskazania i przepisy. Powstawaly w ten sposéb
liczne opracowania o charakterze encyklopedycznym, stanowigce swe-
go rodzaju summy kazuistyczne oraz ,podreczniki moralnosci”, pisane
na uzytek spowiednikéw, jak réwniez obszerne monografie, dotyczace
poszczegdlnych casusow’. Kazuistyka faczyla si¢ wprost z problemem su-
mienia, ktére miala w swoim zamiarze odciazy¢ od nielatwego obowiazku
samodzielnej oceny moralnej, holdujac przeswiadczeniu, ze im wiekszy uda
sie zgromadzic¢ skarbiec opracowanych dokladnie casusow, tym latwiejszym
bedzie odnalezienie w nim w razie potrzeby gotowego rozstrzygniecia,
pasujacego do zaistnialtej sytuacji. W rzeczywistosci jednak prowadzita ona
do degradagji sumienia, powodujac, Ze zatracato ono sprawnosc¢ aktualizo-
wania sie wobec coraz to nowych sytuacji, przeobrazajac sie w magazyn
gromadzacy niezliczong ilos¢ gotowych , recept moralnych”. Kazuistyczna
teologia moralna, stanowigca zbiér drobiazgowych przepiséw, coraz to
bardziej oddala¢ si¢ musiata od etyki, zbliza¢ si¢ natomiast do prawa, sta-
jac sie tym samym domeng nie tyle teologéw, co prawnikéw, do ktérych
zwracano sie o rade w sprawach szczegélnej doniostosci®.

Powstaly w ten sposéb klimat etyczny sprzyjal mnozeniu sie skru-
putéw, karmiacych sie nieustannymi watpliwosciami zwigzanymi z fak-

® Por. J. Salij, Stowo wstepne, w: M. D. Chenu, Swigty Tomasz z Akwinu i teologia,
tlum. A. Ziernicki, W. Szymona, Krakéw 1997, s. 10-11.

¢ Por. S. Swiezawski, U Zrddet nowozytnej etyki, Krakéw 1987, s. 74.

7 Por. tamze, s. 74-75.

8 Por. tamze, s. 75.
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tem, czy oméwiony oraz rozstrzygniety casus daje sie faktycznie odnies¢
do konkretnego, szczegétowego wypadku. Samo za$ naiwne dazenie do
opracowania doskonalego zbioru recept ,na kazda okazje” interpretowac
nalezy jako przejaw esencjalizacji etyki, oparty na falszywym zalozZeniu,
w mys$l ktérego mozliwe jest zdefiniowanie rzeczy jednostkowych, oraz
ze powtarzalnymi sa identyczne, konkretne sytuacje’.

Daleki od przedstawionego wydaje sie klimat zwigzany ze wspot-
czesnym relatywizmem moralnym, kwestionujacym istnienie niezmien-
nych i obiektywnych norm oraz przypisujacym sumieniu funkcje kreatyw-
na w odniesieniu do prawdy o dobru i ztu moralnym, jaki wytworzyt
sie réwniez w niektérych srodowiskach katolickich. Zrédet tej deformacji
mysli teologiczno-moralnej dopatrywaé mozna si¢ w radykalnych prze-
mianach, jakie nastapily po Soborze Watykanskim II, ktéry w swoich
dokumentach zalecit rewizje dotychczasowych podrecznikowych ujeé oraz
udoskonalenie teologii moralnej poprzez glebsze oparcie prowadzonych
w jej ramach rozwazan o teksty Pisma sw."® W praktyce jednak nastapit
odwrét od filozofii ku Biblii, wyrazajacy si¢ w krytyce oraz odrzuceniu
dotychczasowej, neotomistycznej terminologii. Zastapienie wypracowa-
nych na terenie filozofii poje¢ jezykiem biblijnym poczatkowo jedynie
ozywilo teologie moralng, w dalszej bowiem perspektywie biblicyzm
ten okazat sie niewystarczajacy, poszukujac zas racjonalnych uzasadnieri
moralnosci teologowie nawigzywac zaczeli do nauk humanistycznych
— etnologii, psychologii, socjologii i historii — w nadziei uzyskania pet-
niejszego obrazu czlowieka, jako podmiotu moralnosci''. Niemieccy teolo-
gowie w swoich przemysleniach siegac zaczeli takze do silnie nasyconej

° Por. tamze, s. 74. Definicja ze swej natury pomija cechy jednostkowo-konkret-
ne bytéw, obejmujac jedynie to, co stanowi zbiér cech wspdélnych desygnatom danego
pojecia, kazdy bowiem konkret jest jedyny i niepowtarzalny. Podobnie zatem, na co
zwrdcil uwage juz Arystoteles, z koniecznosci ogdlny charakter ma kazde prawo. Zob.
tenze, Etyka Nikomachejska, V, 10.

10 Zob. A. Szostek, Normy i wyjgtki, Lublin 1980, s. 37 nn. Szerzej na ten temat
pisze réwniez T. Biesiaga. Zob. tenze, Personalizm K. Rahnera a personalizm K. Wojtyly
w sporze o teologie moralng, ,,Analecta Cracoviensia” 32 (2000), s. 89-100.

I Por. tamze, s. 39. Na omdéwione powyzej zjawiska, jako istotne zagrozenia
dla teologii zwraca uwage Jan Pawel II w Fides et ratio, poddajac krytyce zaréwno
biblicyzm, ,ktéry chcialby — jak pisze Papiez — uczyni¢ lekture Pisma Swietego i jego
egzegeze jedynym miarodajnym punktem odniesienia” (n. 55), jak i ,antyfilozoficzne”
nastawienie, ktére sprawia, ze teolog nie chcac postugiwac sie filozofia , bedzie uprawiat
filozofie nieSwiadomie i zamknie si¢ w strukturach myslowych mato przydatnych dla
zrozumienia wiary” (nr 77).
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idealizmem rodzimej tradycji filozoficznej, reprezentowanej przez Kanta,
Hegla, Husserla czy Heideggera'.

Oderwanie refleksji teologiczno-moralnej od podstaw realistycznej
metafizyki przyczynilo si¢ w swych konsekwencjach do poglebiajacego
sie relatywizmu, wyrazajacego si¢ w przekonaniu, Ze jedynie indywidu-
alne ludzkie sumienie rozstrzyga¢ moze w poszczegdlnych przypadkach
o tym, co jest dobre, a co zle. Przedstawiciele tzw. nowej teologii moralnej
odwolujac sie do oczywistego skadinad faktu, Ze normy moralne posia-
daja charakter ogdlny, podkresla¢ zwykli niemoznos¢ ich bezwzglednego
stosowania w jednostkowych sytuacjach. Normy te, jak twierdza owi teo-
logowie, nie s3 bowiem w stanie ogarna¢ catej niepowtarzalnej specyfiki
konkretnych czynéw ludzkich, stad tez moga one co najwyzej dopomagac
W pewnej mierze we wilasciwej ocenie moralnej danej sytuacji, nie moga
jednak zastapi¢ cztowieka w podjeciu osobistej decyzji dotyczacej tego,
jak powinien postapi¢ w zaistnialym przypadku®. Charakterystycznym
jest w powyzszym kontekscie - jak zauwaza Jan Pawel II — samo uzycie
stowa ,decyzja” tam, gdzie etyka oraz teologia moralna zwykly postu-
giwac sie terminem ,sad”™.

Chociaz przedstawiona w ten sposéb deformacja mysli moralnej,
podwazajaca uniwersalny charakter norm moralnych oraz podkreslajaca
kreatywny charakter sumienia, wydaje sie w swoich konsekwencjach
biegunowo przeciwna w stosunku do omdéwionej wczesniej deformacji
zwigzanej z kazuistyka, zmierzajacej do zwolnienia sumienia z trudu
dokonywania wtasnych ocen, to jednak co do przyczyn, jest jej, jak juz
wczesniej wspomnieliSmy, zaskakujaco bliska. W przypadku obydwu
wspomnianych deformagji, jakim ulegala i ulega prowadzona w czasach
nowozytnych i wspéiczesnych refleksja moralna, ich swoistym grzechem
pierworodnym pozostaje, jak juz zostalo wczesniej powiedziane, oderwa-
nie tej refleksji od fundamentu realistycznej metafizyki, skutkiem czego
obiektywny porzadek dobra zastapiony zostaje badZ to przez system
drobiazgowych przepiséw, badZ tez przez samowole Zle uformowanego
sumienia.

12 W szczegdlnosci wymienic tutaj mozna takich teologéw, jak K. Rahner, J. Fuchs,
czy K. Demmer. Zob. A. Szostek, Cztowiek jako autokreator. Antropologiczne podstawy odrzu-
cenia encykliki ,Humanae vitae”, ,Studia Philosophiae Christianae” 25 (1989) nr 2, s. 49.

3 Por. Veritatis splendor, 55.

" Sumienie jest, w jego klasycznym ujeciu, ,sadem rozumu”. Zob. Katechizm
Kosciota Katolickiego, 1778.
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2. METAFIZYCZNY FUNDAMENT ETYKI

Celem wskazania metafizycznych podstaw, na ktérych opiera
sie etyka, odwolac sie trzeba do rozwazanego na gruncie filozofii bytu
zagadnienia tzw. transcendentaliow. Mianem tym metafizyka zwykla
okresla¢ wiasciwosci bytu oraz odpowiadajace tym wiasciwosciom po-
jecia pokrywajace sie zakresowo z samym bytem'". Stad wlasnie ich
nazwa ,transcendentalia”, jako ze przekraczajq one (lac. transcendunt)
granice charakterystyczne dla tzw. uniwersaliéw, a wiec uzywanych
powszechnie poje¢, odnoszacych sie jedynie do pewnej, Scisle okreslonej
grupy przedmiotéw. Wylicza si¢ zazwyczaj szes¢ takich wlasciwosci oraz
wyrazajacych je okresler: rzecz (res), jednos¢ (unumy), odrebnosé (aliqu-
id), prawde (verum), dobro (bonum) oraz piekno (pulchrum)®. Z punktu
widzenia etyki na szczegélng uwage zastugiwac beda dwa sposréd nich
— prawda i dobro.

Transcendentale prawda wskazuje na zwiazek, jaki zachodzi po-
miedzy bytem oraz intelektem jego Stworcy, badz tez, w przypadku
dziet czlowieka, jego tworcy. Postugujac sie pojeciem prawdy, mamy
zazwyczaj na mysli prawde w znaczeniu logicznym, pojmowana w mysl
swej klasycznej definicji jako ,zgodno$¢ umystu (obecnego w ludzkim
intelekcie sadu dotyczacego rzeczywistosci) z samq rzeczywistoscig”".
Prawda logiczna, bedac nastepstwem ludzkiego poznania, jest jednak
zawsze czyms wtérnym w stosunku do prawdy metafizycznej, obecnej po
stronie poznawanego przedmiotu, jako pewien zapisany w nim projekt.
Fakt, ze konkretne byty moga stanowi¢ przedmiot poznania, czyli, jak
okresla to metafizyka, sa inteligibilne, wskazuje bowiem na ich istotny
zwigzek z intelektem ich autora. Swiety Tomasz z Akwinu opisujac te
podwdjna zaleznos¢ powie, ze rzecz naturalna jest ,postawiona miedzy

15 Uzywa sie niekiedy zamiennie nastepujacych okreslert: ,,wlasciwosci”, ,,pojecia”,
oraz ,wyrazenia transcendentalne”. Wiasciwosci istnieja po stronie bytu, pojecia stanowia
ich odwzorowanie w intelekcie poznajacego je podmiotu, wyrazenia natomiast stanowia
odpowiadajace im jezykowe znaki, jakimi postuguje sie czlowiek w celu komunikagji.

16 Niekiedy réwniez, jako poprzedzajace wymienione, wymienia si¢ jeszcze sam
,byt”, otrzymujac w ten sposob liste siedmiu transcendentaliéw. Zob. np. A. Maryniar-
czyk, Zeszyty z metafizyki, Lublin 2000, t. IV, s. 18 nn.

17 Jest to tzw. ,korespondencyjna” definicja prawdy, odwolujaca sie do zgodnosci
pomiedzy ludzkim poznaniem a jego przedmiotem. Jej autorem jest najprawdopodobniej
Awicenna, choé¢ diugo i niestusznie definicje te przypisywano Izaakowi Israellemu. Zob.
S. Wielgus, Izaak Israeli, w: Encyklopedia katolicka, t. VII, Lublin 1997, col. 586.
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dwoma intelektami” — intelektem Stworcy oraz intelektem poznajacego te
rzecz podmiotu®®. Zgodnos¢ rzeczy z intelektem Stworcy realizuje si¢ jako
zapisana w jej naturze prawda w znaczeniu metafizycznym (adequatio rei
et inellectus), jej wierne odzwierciedlenie w umysle poznajacym wyraza sie
natomiast jako prawda logiczna (adequatio intelectus et rei). Wydaje sie, ze
przykladu dobrze ilustrujacego te podwdjna zaleznos¢ moze dostarczyé
doswiadczenie wedréwki po salonie meblowym, w ktérym wystawione
na sprzedaz artykuly opatrzone bywaja zazwyczaj opisem zawierajacym
nazwe oraz cene. Odnie$¢ mozna wdéwczas wrazenie, ze umieszczone
na poszczegllnych sprzetach napisy typu: ,stét”, jtawa”, ,sofa”, czy
,szafka na buty”, sa catkowicie zbedne zwazywszy, ze stosunkowo
nietrudno sami mozemy odgadnad ich przeznaczenie. Warto zauwazy¢,
ze mozliwos¢ ta pozostaje w Scistym zwigzku z faktem, iz wymienione
przedmioty stanowiq dzielo istoty (istot) rozumnej i zawieraja w sobie
wpisany w nie projekt, ktéry wczesniej pojawit sie w intelekcie ich twércy
(projektanta).

Odkrywana przez ludzki intelekt prawda zapisana w naturze bytu
posiada charakter opresywny, tzn. pociaga za soba pewien imperatyw
dotyczacy porzadku ludzkiego dziatania, okreslajac wiasciwy sposéb
traktowania konkretnego przedmiotu. Metafizyczny namyst nad rzeczy-
wistoscig pozwala bowiem dostrzec w niej pluralizm bytéw, réznigcych
si¢ realnie pomiedzy soba, co do swych natur”. Juz w starozytnosci
zwrécono uwage na fakt, ze otaczajaca cztowieka przyrode podzieli¢
mozna ha ozywiong i nieozywiona, odwolujac si¢ do kryterium ruchu,
ktéry pierwotnie traktowano jako synonim zycia®. W ramach przyro-
dy ozywionej wyszczegdlniono z kolei pewne zasadnicze poziomy, na
ktérych zycie (ruch) sie realizuje. W ten sposéb pojawilo sie klasyczne
rozréznienie zycia wegetatywnego, wiasciwego roslinom, ktérych ruch
zwiazany jest zasadniczo z ich wzrostem (chociaz obserwuje si¢ réwniez
tzw. tropizmy, a wiec delikatne ruchy roslin np. w kierunku wody czy
$wiatla); zycia zmystowego, charakteryzujacego zwierzeta, posiadajace
zdolno$¢ postrzegania, odczuwania bdlu, przyjemnosci itp., a takze

18 De veritate, 1, 2.

¥ Oczywistym bledem metafizycznym jest stanowisko monistyczne, ktére utrzy-
muje, ze réznice pomiedzy poszczegélnymi bytami majq jedynie charakter czysto zjawi-
skowy. Zob. A. Maryniarczyk, Metafizyka w ekologii, Lublin 1999, s. 34 nn.

% Postugujac sig tym kryterium, Tales z Miletu twierdzil np. Zze decydujaca o zy-
ciu dusze posiada magnez, o czym swiadczy¢ miala jego zdolnos¢ poruszania zelaza.
Zob. Arystoteles, O duszy, A 2, 405.
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znaczng swobode, jesli chodzi o przemieszczanie si¢ w przestrzeni; oraz
zycia intelektualnego, duchowego, bedacego udziatem cziowieka, ktory
dzieki posiadanej przezern duszy rozumnej zdolny jest docieraé¢ swojq
mysla w najdalsze zakamarki wszechswiata.

Rozpoznana przez ludzki intelekt natura bytu okresla wilasciwy
sposob dzialania, ktérego byt ten staje si¢ przedmiotem, badz to jako
srodek stuzacy do osiagniecia zamierzonego celu, badZ tez jako sam cel.
Siegajac zatem do samych metafizycznych fundamentéw etyki sformuto-
waé mozna nastepujaca zasade, dotyczaca porzadku dzialania: moralnie
godziwym bedzie jedynie takie postepowanie, w ktérym byt zostaje po-
traktowany w sposéb zgodny z jego natura. Zto moralne bedzie zatem
w tej perspektywie niczym innym, jak pojawiajacym sie dysonansem,
niezgodnoscia podjetego dzialania z naturg jego adresata. Z tego tez
wzgledu niegodziwym bedzie np. potraktowanie zwierzecia tak, jak
traktuje sie martwy przedmiot (w tym wypadku w pemi zgodzi¢ sie
mozna z gloszonym przez ekologéw hastem: ,zwierze nie jest rzecza”),
nie liczace sie z faktem, ze posiada ono zdolno$¢ odczuwania bélu.
Podobnie zreszta, jak nieuporzadkowanym moralnie bedzie, co nalezy
podkresli¢, postepowanie, w ktérym ofiara nadmiernej troski o zwierzeta
pada sam cztowiek?.

Drugim z transcendentaliéw, ktére obok transcendentale prawda
pozwala wyznaczy¢ metafizyczny fundament etyki jest transcendentale
dobro. Transcendentale to wyraza fakt, ze wszystko to, co istnieje, sta-
nowilo oraz stanowi przedmiot aktu woli Stworcy, a wiec istnieje jako
przez Niego chciane”. Powyzszy zwiazek bytu z wolg jego Stwércy
(twdrcy) zapisany w jego naturze w formie celu, odczytujemy odkrywa-

2 Powyzsza prawde dobrze oddaje Katechizm Kosciota Katolickiego, stwierdzajac:
,Bog powierzyt zwierzeta panowaniu czlowieka, ktérego stworzyt na swéj obraz. Jest
wiec uprawnione wykorzystywanie zwierzat jako pokarmu i do wytwarzania odziezy.
Mozna je oswajaé, by towarzyszyly czlowiekowi w jego pracach i rozrywkach. Do-
Swiadczenia medyczne i naukowe na zwierzetach, jesli tylko mieszczg si¢ w rozsadnych
granicach, sa praktykami moralnie dopuszczalnymi, poniewaz przyczyniajg sie do
leczenia i ratowania zycia ludzkiego. Sprzeczne z godnoscig ludzka jest niepotrzebne
zadawanie cierpieni zwierzetom lub ich zabijanie. Réwnie niegodziwe jest wydawanie
na nie pieniedzy, ktére mogtyby w pierwszej kolejnosci ulzyé ludzkiej biedzie”. Tamze,
2417-2418.

2 Stworzenie $wiata w ujeciu metafizycznym nie jest jednorazowym aktem Boga,
ale trwa nadal (tzw. creatio continua) ze wzgledu na koniecznos$¢ podtrzymywania bytéw
przygodnych w ich istnieniu, co dobrze oddaje adagium gloszace, ze ,Swiat byl i jest
dzielem stwarzania”.
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jac, ze rzeczy realnie istniejace stanowi¢ moga cel dazenia poznajacego
je podmiotu. Analogicznie do przywolanego wczesniej stwierdzenia
$w. Tomasza dotyczacego prawdy, powiedzie¢ mozna zatem, Ze rzecz
postawiona jest pomiedzy dwiema wolami, bedac chciana przez swego
Stwoérce, a zarazem stanowiac przedmiot woli podmiotu, ktéry nawiazuje
Z nig poznawczy kontakt.

Jak kazde z wymienionych, réwniez transcendentale dobro utozsa-
mia sie zakresowo z bytem, co zwyklo sie¢ wyraza¢ przy pomocy formuly
bonum et ens convertuntur (,,dobro i byt moga by¢ stosowane zamiennie,
sa tym samym”). Z punktu widzenia rozwazan etycznych na szczegélne
podkreslenie zastuguje fakt, ze podobnie jak sam byt, tak tez i dobro nie
jest czyms jednoznacznym. Filozofia odwotujac sie tu do pojecia analogii
zwraca uwage na fakt ,niepodobnego podobieristwa”, jakie zachodzi
pomiedzy poszczegdlnymi bytami. Podobieristwo to wyraza sie¢ w sa-
mym fakcie istnienia oraz w podobnej strukturze bytowej obejmujacej
wewnatrzbytowe zlozenia — z istoty i istnienia, z materii i formy itd. Prze-
jawem niepodobieristwa bedzie natomiast fakt, Ze nie sposéb na réwni
postawid istnient np. rosliny, czlowieka i Boga. Bég sposrod wszystkiego,
co istnieje jest Tym, ktéry najbardziej JEST, bedac pelnig istnienia (ipsum
esse), istnieniem nieskoriczonym i nieprzemijajacym. Podobnie tez czto-
wiek — bardziej ,jest” anizeli roslina, czy tez zwierze, dzieki posiadanej
przezen duszy niematerialnej itd.

W podobny sposéb wskaza¢ mozna na naturalng hierarchie débr,
wsrod ktérych dobrem najwyzszym w oczywisty sposob bedzie Ten,
ktéry najpekniej jest bytem. Analogiczny charakter dobra, w szczegdl-
nosci zas zrdznicowany sposob w jaki czlowiek ustosunkowuje sie
wobec poszczegdlnych débr w aktach ich pozadania, stat sie podstawa
wyrdznienia trzech wielkich dziedzin dobra: dobra godziwego (bonum
honestum), dobra przyjemnego (bonum delectabile) oraz dobra uzytecznego
(bonum utile)®. Cel wpisany w poszczegdlne byty predysponuje bowiem
niektére z nich do tego, by byly obiektem pozadania ze wzgledu na nie
same, na ich wewnetrzng dobro¢ (np. osoba ludzka), inne, by dostar-
czaly przyjemnosci (np. stodycze), jeszcze inne natomiast, by stuzyty
jako srodki do osiagniecia celéw réznych niz one same (np. narzedzia
lub lekarstwa). Przynaleznos¢ konkretnego bytu do okreslonej dziedziny
dobra determinowac bedzie wilasciwy sposéb, w jaki byt ten winien by¢

» Zagadnienie to siegajace korzeniami etyki arystotelesowskiej omawia sw. To-
masz w swojej Sumie teologicznej. Zob. tamze, I, 5, 6.
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pozadany. Stad tez pozadanie danego dobra w sposéb niezgodny z jego
natura, mie¢ bedzie charakter wykroczenia o charakterze moralnym.
ZwykliSmy np. z nagang méwic o ,przedmiotowym” podejsciu do czto-
wieka w sytuacji, gdy nie zostaje on potraktowany jako dobro godziwe,
z ktérego samej natury wynika, ze winno by¢ przedmiotem pozadania
ze wzgledu na nie samo, ale jedynie jako dobro przyjemne, badz tez
uzyteczne®. Nieuporzadkowanym moralnie bedzie réwniez pozadanie
dobra, ktére z natury predysponowane jest do tego, by jako narzedzie
stuzy¢ osiagganiu celéow-débr innych anizeli ono samo tak, jak gdyby byto
ono celem samym w sobie, itd.

3. DOBRO ZRODLEM PRAWA MORALNEGO

W przypadku znakomitej wiekszosci 0oséb znajomos¢ prawa mo-
ralnego zwigzana jest z otrzymanym przez nie wychowaniem religijnym,
ktérego istotna czes¢ stanowi nauka norm, jakimi czlowiek winien kiero-
wac sie w swoim postepowaniu. W przypadku wyznawcéw Chrystusa
normy te zostaly ujete w zwiezlej formie w postaci Dekalogu, przykaza-
nia milosci Boga i bliZniego, oraz innych wskazari zawartych w tekstach
objawionych®. Normy te majg charakter drogowskazéw wytyczajacych
szlak, ktérym winien podaza¢ cztowiek zmierzajac do dobra, jakim jest
wieczne zbawienie. Fakt ten ilustruje przedstawiona w Ewangelii rozmo-
wa Pana Jezusa z bogatym milodziericem, ktéry w odpowiedzi na pytanie,
co czynié, aby osiagnaé zycie wieczne, styszy z ust Zbawiciela proste
i jasne polecenie: ,zachowaj przykazania”*. Jan Pawet II od powyzszej
relacji przedstawionej przez sw. Mateusza, rozpoczyna swoja encyklike
poswiecong podstawowym problemom dotyczacym nauczania moralnego
Kosciota, Veritatis splendor. Papiez zwraca w swych rozwazaniach uwa-
ge na fakt niezmiernie doniosty — na pytanie postawione Chrystusowi
przez miodego rozméwce Bég udzielil juz odpowiedzi i uczynil to juz
dwukrotnie: ,,uczynit to, gdy stworzyl cztowieka i gdy w swojej madrosci
i mitosci nadat jego istnieniu cel, wpisujac w jego serce prawo — «prawo

# Arystoteles rozwazajac falszywe formy przyjazni wymienia relacje, w ktérych
motywem towarzyszacym ich zawieraniu jest korzysc¢ lub przyjemnosé. Zob. Etyka Ni-
komachejska, VIII, 2-3.

% Jak np. slynna ,zlota zasada”: ,Wszystko, co byscie chcieli, zeby wam ludzie
czynili i wy im czyncie” (Mt 7, 12).

% Mt 19, 17.
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naturalne» [..] Uczynit to pdzniej takze w dziejach Izraela, zwlaszcza
poprzez «dziesie¢ stéw» czyli przykazan nadanych na Synaju”?.

Poznanie norm moralnych jest zatem dostepne kazdemu czlo-
wiekowi, nawet wéwczas, gdy nie zetknal si¢ on z nadprzyrodzonym
Objawieniem, dzigki prawu zapisanemu w ludzkiej naturze. Poznanie to
dokonuje sie w sposéb posredni w wyniku uswiadomionego przezen na-
turalnego dazenia do okreslonych débr, takich jak zycie, zdrowie, rodzina,
dobre imie itp.*® To wlasnie te dobra przemawiaja do czlowieka jezykiem
powinnosci oraz prawa nakazujacego ich ochrone — ,nie zabijaj”, ,nie
cudzoléz”, ,nie méw falszywego swiadectwa przeciw blizniemu”, itd. Na
szczegolne podkreslenie zastuguje w tym kontekscie fakt, Ze najbardziej
podstawowe z ludzkich dazer, jakim jest dazenie do szczescia, nie znaj-
duje wiasciwego sobie przedmiotu w zadnym sposréd débr doczesnych,
wskazujac tym samym na naturalne ukierunkowanie czlowieka na Dobro
Najwyzsze, jakim jest sam Bog”.

Charakterystycznym dla etyki opartej na fundamencie metafizyki
realistycznej, a takze positkujacej sie jej ustaleniami teologii moralnej, jest
zatem prymat dobra przed powinnoscia oraz przed prawem. To dobro
dyktuje powinnos¢, nie zas powinnos¢ okresla dobro®. Ostateczng zatem
racja zachowania norm jest fakt, Ze stojg one na strazy poszczegélnych

7 Veritatis splendor, 12. W pierwszym przypadku zwyklo sie¢ méwic o ,prawie
naturalnym”, w drugim zas o ,objawionym Prawie Bozym”. Obydwa stanowig odbicie
tego samego wiecznego Prawa istniejacego w Bogu, ktére, jak wyjasnia to $w. Augustyn,
na podobieristwo pieczeci odbijajacej sie¢ w wosku, najpierw odbija sie¢ w sercu czlowieka,
poZniej zas na kamiennych tablicach Dekalogu. Drugie nadanie prawa moralnego, jakie
dokonato si¢ na goérze Synaj, mialo w zamysle Boga stanowi¢ pomoc dla cziowieka,
ktory wskutek grzechu nie postrzega przykazan prawa naturalnego w sposéb jasny
i bezposredni. Dobrze oddajg to cytowane w Katechizmie Kosciota Katolickiego stowa bi-
skupa Hippony: ,Bég zapisat na tablicach Prawa to, czego ludzie w swych sercach nie
odczytali”. Tamze, 1962.

* Metafizyka i etyka odwotujq sie tutaj, rzecz jasna, do dazen charakterystycznych
dla ludzkiej natury, a wiec przejawianych przez czlowieka jako takiego, co nie wyklu-
cza mozliwych przeciwnych nastawieni patologicznych, wyrazajacych sie np. w agresji
przeciwko wiasnemu zyciu.

# ,Jedynie B6g nasyca” — tymi stowami $w. Tomasz wyraza prawde centralng
dla antropologii chrzescijariskiej. Naturalne pragnienie szczescia, jak naucza Katechizm,
ma swoje Boskie pochodzenie. ,Bég wszczepil je w serce czlowieka, by pociagnac je do
siebie, poniewaz tylko On moze je zaspokoi¢”. Tamze, 1718.

% Odwrdcenie tego porzadku, charakterystyczne dla filozofii kantowskiej, stanowi
tzw. drugi przewrét kopernikaniski dokonany przez mysliciela z Krélewca (pierwszy
dotyczy teorii poznania, drugi etyki).
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ludzkich débr. Istotny zwigzek pomiedzy prawem a dobrem pozwa-
la z powodzeniem dokonywaé wilasciwych etycznych rozstrzygnied
w sytuacjach, w ktérych dobra te znajda w konflikcie®, a takze unikaé
faryzejskiego formalizmu, stawiajacego wyzej zachowanie litery prawa
anizeli troske o dobro, ktéremu prawo to, zgodnie z intencja towarzyszaca
prawodawcy, mialo stuzyc¢®.

4. SAD SUMIENIA ZASTOSOWANIEM PRAWA DO KONKRETNEGO
PRZYPADKU

Zastosowanie ogdlnych i niezmiennych norm prawa moralnego do
konkretnego przypadku pozostaje istotnym zadaniem, jakie staje przed
ludzka wiladza poznawcza, ktdrej sad odnoszacy ten przypadek do posia-
danej ogolnej wiedzy o dobru nosi nazwe sumienia®. W odniesieniu do
natury sumienia Jan Pawetl II w swoim nauczaniu mocno podkresla dwie
kwestie: po pierwsze — zwraca uwage na fakt, Ze sumienie jest sadem
rozumu, odcinajac sie w ten sposéb od rozpowszechnionego wspdlczesnie
bledu, polegajacego na redukgji rozumienia sumienia do doswiadczanego
w sferze emocjonalnej przezycia winy; po drugie — przypomina, Ze nie
jest ono autonomicznym i wylacznym Zrédlem stanowienia o tym, co
dobre, a co zle, ale ze w sama jego nature wpisana jest gleboko zasada
postuszenistwa wzgledem normy obiektywnej*.

Sumienie — jak naucza Ojciec Swiety — formutuje obowigzek mo-
ralny w Swietle obiektywnego prawa wskazujac na dobro powierzone
czlowiekowi ,tu i teraz”. Uniwersalny charakter prawa nie zostaje tym sa-
mym zniesiony, ale wprost przeciwnie — zostaje on potwierdzony poprzez
fakt, ze rozum okresla jego zastosowanie w konkretnej sytuacji. W tym

3 Gdy np. ratowanie zycia ludzkiego pociagac bedzie za sobg koniecznos¢ na-
ruszenia czyjej$ wlasnosci prywatnej.

% Na koniecznos¢, by przy wypelnianiu prawa na uwadze mieé tzw. mens
legislatoris, a wiec intencje prawodawcy, zwrécit uwage juz Arystoteles, wyjasniajac,
ze nalezy w zaistnialym wypadku prawo interpretowac tak, ,jakby ustawodawca sam
orzekl, gdyby byl przy tym obecny, i jakby sam postanowit byl, gdyby byt z géry znat
dany wypadek”. Tenze, Etyka Nikomachejska, V, 10.

¥ Etyka i teologia katolicka za §w. Tomaszem definiujq sumienie jako ,sad ro-
zumu przez ktéry osoba ludzka rozpoznaje jakosé moralng konkretnego czynu”. Zob.
KKK, 1778.

3 Por. Veritatis splendor, 59-60.
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tez sensie sumienie stanowi instancje ,,ostateczng”, orzekajaca o zgodnosci
konkretnego zachowania z prawem moralnym, dokonujac zastosowania
obiektywnego prawa moralnego do konkretnego przypadku®.

Przedstawiona w ten sposéb nauka o sumieniu pozwala uniknac
blednych uje¢ sumienia charakterystycznych dla przywotanych wczesniej
deformacji mysli moralnej. Blad kazuistyki wyrazal si¢ bowiem w da-
zeniu do zwolnienia sumienia z wysitku samodzielnej oceny moralnej
oraz poszukiwania zgodnosci pomiedzy konkretnym aktem a obiektywna
normga i poprzestaniu na sprawnym przywotaniu z pamieci mozliwie bli-
skiego danej sytuacji casusu, mogacego stanowic¢ praktyczna wskazowke.
Blad deformacji wyniklej z rozerwania wspomnianej przez Jana Pawla II
naturalnej wiezi sumienia z obiektywna norma moralnosci, a wiec osta-
tecznie z obiektywnym porzadkiem dobra, zmierza z kolei do przypisa-
nia sumieniu kompetencji, ktérych sumienie nie posiada, gdyz prawde
o wartosci moralnej czynu z samej swej natury jedynie odczytuje, nie za$
ustanawia.

PODSUMOWANIE

Jan Pawel II piszac w swej encyklice Fides et ratio o wsparciu,
jakiego udziela teologii filozofia, zwraca uwage, Ze jest ono szczegdl-
nie potrzebne w dziedzinie teologii moralnej. Papiez wiaze te potrzebe
z faktem, ze w Nowym Przymierzu zycie ludzkie w znacznie mniejszym
stopniu regulowane jest szczegélowymi przepisami anizeli w Starym.
Aby unikna¢ bledéw subiektywizmu i relatywizmu konieczne jest, jak
podkresla Ojciec Swiety, odwolanie sie do etyki filozoficznej zbudowanej
na fundamencie obiektywnej prawdy o dobru, zakladajacej okreslong
antropologie filozoficzng oraz metafizyke dobra.

Pochodng charakterystycznego dla czaséw nowozytnych kryzy-
su metafizyki stala si¢ swoista deformacja katolickiej mysli moralnej,
wyrazajaca si¢ w marginalizacji problematyki cnét oraz refleksji nad
ostatecznym powolaniem czlowieka, na rzecz dominujacych tendengji
o charakterze kazuistycznym. Refleksja teologiczno-moralna pozbawiona
swego metafizycznego fundamentu, oderwana zostata tym samym od
obiektywnego porzadku dobra i zredukowana do nauki o szczegétowo
rozpatrywanych powinnosciach moralnych. Wspélczesnym przejawem

% Por. tamze, 59.
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oderwania tej refleksji od jej metafizycznych korzeni, ktéry w porzadku
psychologicznym interpretowa¢ mozna jako rezultat niecheci wobec
uciazliwej drobiazgowosci oraz rygoryzmu kazuistyki, sa silne tenden-
¢je subiektywizujace i relatywizujace, charakterystyczne dla tzw. nowej
teologii moralnej.

Powrét do filozofii o zasiegu metafizycznym, na koniecznos¢ ktore-
go wskazuje w swoim nauczaniu Jan Pawet II, ma zatem zagwarantowac
refleksji moralnej jej zywotng wieZ z obiektywna hierarchia dobra, ktére
rozpoznane przez czlowieka przemawia do niego jezykiem powinnosci,
wyznaczajac niezmienne normy moralne, ktérych zastosowanie do kon-
kretnej zyciowej sytuacji pozostaje zadaniem odpowiednio uformowanego
sumienia. Uprawiana w tej perspektywie teologia moralna zdolna bedzie
unikna¢ zar6wno wspomnianych przerostéw kazuistyki, jak i niebezpie-
czenstwa subiektywizmu i relatywizmu.

ZWISCHEN KASUISTIK UND MORALISCHEM RELATIVISMUS.
METAPHYSIK IM DIENSTE DER MORALTHEOLOGIE.

ZUSAMMENFASSUNG

Papst Johannes Paul II schreibt in seiner Enzyklika Fides et ratio tiber einen
Beitrag der Philosophie zu der Theologie und hebt zugleich hervor, dass eine solche
Unterstiitzung vor allem auf dem Gebiet der theologischen Ethik erforderlich ist.
Dies resultiert nach dem Papst daraus, dass bei dem Bund im Neuen Testament das
menschliche Leben viel weniger durch detaillierte Vorschriften als im Alten Testa-
ment geregelt ist. Um die Fehler des Subjektivismus und Relativismus zu vermeiden,
ist es fiir Papst unentbehrlich, auf die philosophische Ethik zuriickzugreifen, die auf
dem Fundament einer objektiven Wahrheit tiber das Gute gebaut wurde und eine
bestimmte philosophische Anthropologie und Metaphysik des Guten voraussetzt.

Eine Folge der fiir die Neuzeit charakteristischen Krise der Metaphysik
bildet eine eigenartige Deformation des katholischen moralischen Denkens, die
ihren Ausdruck in der Marginalisierung der Problematik der Tugenden und der
Reflexion iiber die endgiiltige Berufung des Menschen zugunsten der dominieren-
den kasuistischen Tendenzen findet. Die moraltheologische ihres metaphysischen
Fundaments beraubte Reflexion wurde damit von der objektiven Ordnung des
Guten getrennt und zu einer Wissenschaft tiber ausfiihrlich betrachteten moralischen
Pflichten reduziert. Den gegenwartigen Ausdruck der Trennung dieser Reflexion von
ihrer metaphysischen Wurzeln, der in der psychologischen Ordnung als Ergebnis
eines Widerwillens gegen anstrengende {iibertriebene Genauigkeit und Rigorismus
der Kasuistik interpretiert werden kann, bilden fiir die sog. neue Moraltheologie
charakteristische starke subjektivierende und relativierende Tendenzen.
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Die Riickkehr zur metaphysischen Theologie, auf deren Notwendigkeit Jo-
hannes Paul II in seiner Lehre hinweist, sollte daher der moralischen Reflexion ihre
lebhafte Verbindung mit der objektiven Hierarchie des Guten gewdahrleisten, das
vom Menschen erkannt wird, ihn in Form einer ‘Sprache von Pflichten” anspricht
und unverdnderliche moralische Normen festlegt, deren Anwendung in einer kon-
kreten Lebenssituation die Aufgabe eines richtig geformten Gewissens bleibt. Eine
theologische in solcher Perspektive betriebene Ethik wird im Stande, sowohl die
genannten Gefahren von Subjektivismus und Relativismus als auch den Auswuchs
von Kasuistik zu vermeiden.
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