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Trzecie tysiaclecie stawia przed Kosciolem jedno z najpowazniej-
szych wyzwan calej jego historii: dokonanie harmonizacji sakralnosci
i antropologii. Tradycyjnie teologia kojarzyla sie z obszarem poznania
i refleksji wokét wiary, a liturgia az do nie tak odlegtych jeszcze czaséw,
zwykla sie byla kojarzy¢ z ceremoniami i przepisami kultu. Dzi$§ wra-
camy do $wiadomosci, Ze intellectus fidei jest Zrodlowo zawsze w relacji
do dzialania liturgicznego Kosciola. Ale gdy juz liturgia odzyska swdj
status teologiczny, trzeba postawic¢ kolejny krok. Polega on na skréceniu
dystansu miedzy teologia a liturgia za pomoca teologii wiary celebro-
wanej, w ktorej przymiotnik ‘celebrowanej’ okresla rzeczownik ‘wiary’,
przedstawiajac ja jako tajemnice boskiej dgape dostrzegalnej w znakach
celebracji eklezjalnej: ‘wszystko” we ‘fragmencie’. To wilasnie nazywamy
teologiq liturgiczna, ktérej dyskurs moze daé¢ impuls do gloszenia ke-
rygmy na wymaganych przez postmodernizm wspdlrzednych myslenia
i rozumienia.

* Facultad de Teologia, Universidad de Navarra.
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44 Félix Marfa Arocena
1. MIEDZY TEOLOGIA LITURGICZNA A POST-MODERNIZMEM

Uprawianie teologii ,wiary celebrowanej” oznacza zharmonizowa-
nie symbolu i rozumu, prawdy i pigkna, teologii i modlitwy. Zblizajac
sie do 50. rocznicy Soboru Watykanskiego II jest wskazana nowa reflek-
sja nad liturgig jako Zrédlowym dzialaniem symbolicznym. Ta rocznica
stanowi rowniez doskonala okazje, aby podjacé refleksje nad symbolami
chrzescijariskimi, ktérym przystuguje centralne miejsce w katechezie, ktéra
silg rzeczy powinna by¢ coraz bardziej mistagogiczna.

Na kanwie tego pragnienia, nie bedzie niczym niewskazanym, aby
kultura postmodernistyczna i chrzescijaristwo usiadly do dialogu przy
okraglym stole teologii liturgicznej. Kosciét szanujacy autentyczny dialog,
nie bedzie prosi¢ postmodernizm, aby zrezygnowat ze swoich przekonary;
ze swej strony natomiast postmodernizm wystucha przekonari Kosciota,
a wérdéd nich tego, ze zaden czlowiek nie moze tworzy¢ jak to czynili
Homer, Sofokles czy Shakespeare, jesli nie wierzy w niesmiertelnosé
duszy ludzkiej. Jak mawial Dawid Herbert Lawrence, trzeba by¢ strasz-
nie religijnym, aby by¢ artysta'. Postmodernizm ze swoim pragnieniem
piekna prosi chrzescijaristwo o nowy sposéb gloszenia Dobrej Nowiny.
Jezykiem nie tylko intelektualnym, lecz réwniez symbolicznym o sile eks-
presji piekna jako zwigzanego z dzielem prawdy. Dla Kosciota to wazne
zadanie, gdyz to on rodzi zdumienie religijne wobec niewystowionego
Boga, ktory sie objawia. Ale jesli teologia liturgiczna otwiera niespo-
dziewane mozliwosci dialogu z kulturg postmodernistyczna, wykopuje
gleboka studnie w sercu chrzescijanina, ktéra bedzie w stanie dostarczy¢
wody, potrzebnej po to, aby przejs¢ przez pustynie panujacego sekulary-
zmu i relatywizmu, bez uszczerbku dla swej tozsamosci: bycia obrazem
i hymnem niepojetego Pana i Swietego.

Liturgia umozliwia cudowny lot do intymnej komunii trynitarnej
jedynego Boga®. Liturgia nie sprowadza si¢ jedynie do celebragji; cata
ona — rownoczeénie — jest w kazdej celebracji*. Gdyby nas poproszono
o wewnetrzne odczytanie celebragji liturgicznej powiedzielibysmy, ze
chrzescijariskie ryty sa wydarzeniami, ktére na nowo — w sposéb kre-

! Por. G. Steiner, Presencias reales, Barcelona: Destino, 20023, s. 275-276.

% Por. Jan Pawetl II, Orientale Lumen 6: ,uczestnictwo w zyciu trynitarnym urze-
czywistnia sie poprzez liturgie”.

3 Por. J. Corbon, Liturgia fontal — Misterio, celebracion, vida, Palabra, Madrid 2010,
s. 260.
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atywny i poetycki, osadzony w historii, opowiadaja szaleristwo i piekno
milosci, ktéra Bog nas ukochat dajac nam swojego Syna. To, co niewy-
powiedziane w Bozych tajemnicach objawia si¢ w skromnym blasku
liturgii. Nie chodzi w niej o zwykle uwypuklanie doznari zmystowych,
lecz o zatopienie calego naszego bytu osobowego w przestrzeni piekna,
intensywnej swiatlosci, przekraczajacego sensu, ktéry wychodzi na nasze
spotkanie z wysoka i zaprasza nas, abySmy w nim uczestniczyli i uczynili
czyms$ swoim*. Piekno jest kwiatem, ktéry zakwitt na tym, co prawdziwe
i dobre. Gdyby je oddzieli¢ od obu, przypominatoby to prébe oddzielenia
promienia $wiatla od latarni, ktéra je wypuszcza. Piekno jest ostatnim sto-
wem, ktére myslacy intelekt moze osmieli¢ sie wypowiedzieé, gdyz ono
jedynie wiericzy, jak aureola o nieosiggalnym blasku, podwdjna gwiazda
tego, co prawdziwe i dobre w ich nierozerwalnej relacji. Odwotujac sie
do jezyka figuratywnego, mozna byloby powiedzied, ze piekno jest zna-
kiem quasi-wcielenia Boga w Swiecie. To, co pigkne, jest pozytywnym
dowodem na to, ze Wcielenie jest mozliwe.

W celebracji liturgicznej piekno jest nierozdzielnie zwigzane
z prawda i dobrem. Pomyslmy na przyktad, o kielichu uzywanym do
sprawowania Najswietszej Eucharystii: wyréznia si¢ pieknem, ktéry go
wyciaga niejako z codziennej banalnosci, jaka jest zwykle picie przy stole.
Wystarczy pomysle¢ o naszym ludzkim do$wiadczeniu: gdy wznosimy
toast nie bierzemy do reki zwyklego naczynia, lecz kieliszek, ktéry dobrze
zabrzmi, gdy lekko uderzy o inny. Kielich jest wspanialtym naczyniem dla
oddania niezwyklego gestu, o wybitnym znaczeniu. Dlatego réwniez calix
praeclarus musi by¢ godny, musi przekazywac szacunek, tirom Domini,
cze$¢ wobec tego, co zawiera: Krew Pariska. Otwiera sie tu przestrzeri
dla pigkna, dla niezwyklego piekna.

Celebracje chrzescijaniskie okresla sie przez pryzmat stowa, gestu,
$piewu, zapachu, przestrzeni, czasu, porzadku, zgromadzenia, postu-
gujacych... To symboliczny swiat, ktérego zrozumienie nie powinno
stanowic szczegdlnego problemu dla kobiet i mezczyzn tego pokolenia,
gdyz antropologia kulturowa pokazuje nam jak bardzo czlowiek jest
otwarty na symbol, a teologia potwierdza, ze cztowiek bedac capa Dei
jest takze capax symboli. Z tego, ze czlowiek jest capax Dei wynika, ze jest
wezwany do osiggniecia wysokich rzeczy; ze jest tak ukierunkowany na
Boga, ze jego byt jest w istocie zdolnoscia, pragnieniem oraz wolaniem za

* Por. Lépez Quintds, Cuatro fildsofos en busca de Dios, Rialp, Madrid 2003,
s. 262.
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46 Félix Maria Arocena

Bogiem. Naturalna nostalgia zostala po to pomyslana, aby przygotowac
nadprzyrodzone podarowanie si¢ Boga w historii, ku ktéremu zostato
podporzadkowane pierwotne stworzenie. Ta kondycja cztowieka niesie
z soba bycie takze capax symboli z racji samej struktury objawienia i zba-
wienia. Taki jest wiasnie porzadek soteriologiczny chciany przez Boga,
w ktérym zbawienie jest dzialaniem Ojca, objawiajacym si¢ w swoim
wcielonym Slowie, swoim sakramencie, aby rozciagnac¢ si¢ — przez po-
wszechny sakrament zbawienia, ktérym jest Kosciét — na sakramenty.
W konsekwencji, aby czlowiek mogt przyja¢ dar zbawienia, potrzebuje
struktury ontologicznie otwartej na znak sakramentalny. Jednak doswiad-
czenie pokazuje, ze chrzescijanie, przynajmniej ich wiekszos¢, staja sie
dziwnymi obserwatorami, ktérzy kontempluja enigmatyczny przepltyw
rytéw chrzescijariskich w ich $wietej samotnosci. Kluczowa zatem spra-
wa jest wspolnota kultu i symboliczne rozumienie rytu, w ktérym sie
uczestniczy. Jesli wspdlnota ,nie wchodzi” w jezyk symboliczny, nie
bedzie trzeba dlugo czekac na paraliz tych obszaréw, ktére powinny by¢
tryskajacym, zywym Zrédiem.

2. SYMBOL 1 TAJEMNICA

Niektore z biografii Rafaela (t 1520) przekazuja, Ze gdy byt miody,
otrzymal wewnetrzna wizje pigkna Matki Bozej. Jednak zadna kobieta nie
odpowiadata temu pieknu przezytemu przez niego wewnetrznie i dla-
tego nie mdgt ich namalowaé. Ten stan trwat dos¢ dlugo az wreszcie,
prawdopodobnie we Florencji ok. 1520 roku, spotkat dziewczyne — Ia
Fornarina — na ktéra artysta nie patrzyt jako na wyraz Madonny, lecz
po jej namalowaniu, nastapilo co$ nieoczekiwanego: namalowana forma
sklaniala go do przywolania owej wizji wewnetrznej, ktéra przezyt za
swej miodosci, tak, iz obraz stal si¢ widzialnym znakiem tego, co niewi-
dzialne. Skad obraz posiadal taka moc? Z cala pewnoscia nie z modelu,
lecz otrzymal go od artysty: Rafael malujac stat sie kreatywny.

Przy wszelkich ograniczeniach zwiazanych z przykladami, ten
epizod biograficzny Rafaela pomaga lepiej zrozumie¢ symboliczny
swiat liturgii. Chrzescijaristwo narodzilo si¢ na lonie przymierza, ktére
jako istotowy znak tozsamosci ustanowilo absolutny zakaz obrazéw’.

> A. Besangon, Lart et le Christianisme, w: Christianisme — Heritage et destines,
C. Michon (ed.), Librairie Général Frangaise, Paris 2002, s. 249.
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Stad niemozliwos¢ przedstawiania Boga — bedacego Mitoscig i Swia-
ttem — usuwa Logos Ojca, przyjmujac nasze cialo i postac¢ ludzka, kto-
ra jest mozliwa do oddania. Na bazie tego prawa wcielenia niektére
elementy kosmosu — woda, chleb, olej, wino... — zostaly ustanowione
przez Chrystusa symbolami boskiego Misterium Swiatta i Zycia. To
boski Artysta sam przedstawia swoje wlasne Misterium; sztuke na
sposéb boski twdrcza, poprzez ktéra dokonuje sie¢ widzialna epifania
niewidzialnego Misterium. Tym wilasnie jest liturgia: ars Christi. Zo-
stajg otwarte w ten sposob dwie zasadnicze kwestie: misterium i jego
symbolizacja.

2.1. MISTERIUM

Odnosnie pierwszego, niemato bylo krytyki, ktéra tajemnica
otrzymala ze strony przedstawicieli o$wiecenia. Dla tych, ktérzy uznali
wczesdniejsza od nich filozofie za teologie, tajemnica wzbudza podej-
rzenia. Tajemna istnieje, twierdza, poniewaz jeszcze nie odkryliSmy
jej racjonalnosci; istnieje, poniewaz podejmujemy pytania pelne uprze-
dzen. Na szczescie dzi$, gdy zostaly przezwyciezone racjonalistyczne
ambicje modernizmu, wiemy, Ze jesli nadmierne roszczenie pewnosci
wysusza, o tyle tajemnica zbawia. Misterium nie jest definiowalne ze
wzgledu na swoja nadobfitos¢ bytu w relacji do mysli, ktéra pragne-
laby je uja¢. Swiadomi, ze Misterium nie wpisuje sie w przestrzeri po-
jeciowa, sprébujemy jednak naszkicowac je dzieki kategoriom obja-
wienia Bozego.

Ujmujac catosciowo, Misterium jest rzeczywistosciag niewyczer-
palng, nigdy nieznang catkowicie, ze wzgledu na swoje nieskoriczone
bogactwo wewnetrzne. Ale to, co najbardziej wiasciwe Misterium to
nie, jak zwyklo sie uwazac, bycie czyms$ enigmatycznym. Przeciwnie.
W Biblii Misterium to objawienie: Misterium Boga stato si¢ widzialne
w Jezusie Chrystusie. Wyréznikiem Misterium nie jest jego niepoznawal-
nos¢, lecz bycie przelewajaca sie sferg sensu, oslepiajacym $wiattem, silg
wywyzszajaca czlowieka, ktéry z wdziecznoscia przyjmuje niezmierne
mozliwosci zycia, ktére ofiaruje mu Misterium. Przyjmujac je cztowiek
nabywa pewnej wiedzy i powigksza jg w stopniu, w ktérym uczestniczy
w zyciu niosagcym z soba Misterium.

Swiety, do ktérego zaden cztowiek nie moze sie zblizy¢ i nie
umrzed, absolutnie Inny, powziat w wiecznosci tajemniczy projekt stwor-
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48  Félix Maria Arocena

czy, odkupiericzy i przebdstwiajacy czlowieka. Ten zamyst zbawczy na-
biera ludzkich ksztattéw w Jezusie Chrystusie, ktéry go realizuje poprzez
swoje zycie odkupiericze: w dzialaniach meandrycznych, ktérych szczyt
przyda na paschalne przejscie z tego Swiata do Ojca. To Misterium Chry-
stusa, ktore sie inkrustuje w historii zbawienia i sprawuje si¢ w liturgii.
Misterium, ktére formujq celebracje czyniac je dostepne zbawczo dla ludzi
za posrednictwem rytéw Kosciola.

2.2. JEGO SYMBOLIZACJA

W odniesieniu do drugiej kwestii, to znaczy symbolizacji Miste-
rium, wypada przypomnieé, Zze grecki termin symbolon oznaczat przed-
miot podzielony na dwie czesci. Kazda z czesci, pojedynczo bedaca bez
wartosci, byla wreczana kazdemu z sygnatariuszy kontraktu. Dopiero
poprzez polaczenie i zespolenie obu czesci 6w przedmiot odzyskiwat
swoja wartos¢. Grecki czasownik sunballein oznacza jednoczy¢, umoz-
liwia¢ spotkanie miedzy dwoma oddzielonymi elementami, aby mogty
odzyskac swojq spdjnos¢ i sens. Symbol jest wiec objawieniem i operu-
jaca relacja, uznaniem i przymierzem. Znamienne, ze gdy Lukasz pisze
na zakonczenie perykopy o narodzeniu Jezusa, Ze ,Maria zachowywala
wszystkie te sprawy przechowujac je w swoim sercu” (Ek 2,19), ttuma-
czy ,przechowywata” przez sunballein. Oznacza to, ze Maria pragneta
odnalez¢ ich sens: jakie znaczenie i wewnetrzng spdjnos¢ moze miec
ciag zdarzen, ktére przezywala? Symbole sa w jakiejS mierze podobne
do przypowiesci ewangelicznych.

Autorzy wczesnosredniowieczni, wsréd nich Jan Szkot Eriugena
(IX w.) podkreslali, ze Bég objawia si¢ zawsze poprzez symbole i meta-
fory, a czlowiek powinien przeby¢ droge odwrotna: wyjs¢ od wydarzen
oraz rzeczy i tak je interpretowacé az dojdzie si¢ do tego, co tajemne
i duchowe. Przebywanie tego iter jest naturalne dla czlowieka, pragnacego
wyrazi¢ to, co niewyrazalne, niejako wychodzac z siebie, przekraczajac
samego siebie. W Kosciele jest to mozliwe poprzez dzialania sakramen-
talne, zdolne do przedarcia sie tam, gdzie koniczq sie pojecia i slowa. To
dzialania otwierajace, rozszerzajace i transcendujace, ktore ksztattujg to,
co niewypowiadalne, poniewaz znajduja si¢ na granicy czasu i wiecz-
nosci. Jest uzasadnione, ze te dziatania ogtasza sie¢ poprzez twierdzenia
dogmatyczne i reguluje normami kanonicznymi. W ten sposéb zostaja
one uchronione przed arbitralnoscig. Ale same w sobie, dziatania te sg
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nieredukowalne do dogmatéw i norm. Misterium to Zycie i tam, gdzie
zachodzi Misterium zaczyna sie nowe zycie podatne na ksztaltowanie
przez znaki kultyczne. Soborowa konstytucja Sacrosanctum Concilium
odwotuje sie do tych znakéw traktujac je jako istotowe elementy przy
opisie kultu chrzescijariskiego: w liturgii , przez znaki widzialne wyraza
sig, i w sposéb wilasciwy poszczegdlnym znakom urzeczywistnia uswie-
cenie czlowieka, a mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze
swymi cztonkami, wykonuje catkowity kult publiczny” (n. 7).

2.3. ,PER VISIBILIA AD INVISIBILIA”

Swiat symbolu, ktéry jest tak stary jak czlowiek, rodzi pytanie:
dlaczego symbol tak wspodlgra z chrzescijaristwem? Ze wzgledu na
Chrystusa. On jako wcielone Stowo jest sakramentem Ojca. ,Filipie, kto
mnie widzi, widzi i Ojca” (J 14,9). Ta symbolicznos¢ i przekazywalnosé
Chrystusa nie jest rzeczywistoscia koniunkturalng (przechodnia), lecz
konstytutywna. Owo bycie sakramentem (Ur-Sakrament) pochodzi z sa-
mej jego ontologii teantropicznej. Tymi stowami opiewa Chrystusa jeden
z tropéw nieszporéw bizantyjskich na swieto Przemienienia: Chryste Jezu,
[bedac] widzialnoscia pigkna Boga, przebija blask boskosci w zmystowym
doswiadczeniu czlowieczeristwa®. Z tej ontologii teantropicznej Zbawiciela
pochodzi misteryjny byt Kosciota-Oblubienicy i modalizacja sakramen-
talna. Te sakramenty sq wydarzeniami zbawczymi, ktérych rytualne
sprawowanie wprowadza mirabilia Dei do KoSciota w tym ostatnim etapie
historii zbawienia, ktdry jest czasem Ducha. Jak swiadcza o tym Ojcowie
Kosciola, to w celebracjach umozliwia si¢ nam dogtebne przylgniecie do
zbawczego udzielania si¢ Boga dla ludzi.

Kosciét byt dobrym uczniem boskiej pedagogii, ktéra polega na
prowadzeniu czlowieka Sciezkami symboli: prowadzenia go za reke od
tego, co widzialne do tego, co niewidzialne, aby w ten sposéb osiagnac
to, co transcendentne: per wvisibilia ad invisibilia. To stwierdzenie, jak
wiemy, zajmuje szczegdlne miejsce w rzymskiej liturgii Bozego Naro-
dzenia; w prefacji Mszalu Rzymskiego czytamy: abySmy poznajac Boga

¢ Por. Anthologhion IV, Ant. ai I Vespri Trasfigurazione, 878-879: Cristo Gestl,
visibilit? della belleza di Dio, ha fatto trasparire lo splendore della divinité nella sperienza
sensibile della humanita (cyt. C. Valenziano, La riforma liturgica del Concilio, Bologna 2004,
s. 117).
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w widzialnej postaci, zostali przezeri porwani do umilowania rzeczy
niewidzialnych””. Ale nie tylko Mszal; juz Platon (+ ok.347 przed Chr.)
i Pseudo-Dionizy wyijasniali, Ze to, co zmystowe bylo odbiciem tego, co
intelektualne. W pdézZniejszym czasie niektérzy mysliciele réwniez poszli
ta droga. Blaise Pascal (t 1662) zapisze, ze kazda rzecz skrywa tajemnice,
a wszystkie rzeczy sa niczym zastona, ktéra ukrywa Boga. Antoine de Sa-
int Exupéry (t 1944) przypomina, Ze to, co najwazniejsze jest niewidzialne
dla oczu®. A w ex libris Maurice Blondela (t 1949) mozemy przeczytac:
per ea quc videntur et absunt, ad ea quc non videntur et sunt (poprzez to,
co sie widzi i brakuje do tego, co nie widzi si¢ i sa).

Paleochrzescijariska sztuka malarska i pézZniej sztuka romariska
byly dobrymi odbiorcami tej linii symbolicznej. Poczawszy od malowidet
w rzymskich katakumbach, przez motywy przedstawiane w domu Dura-
-Europos (Mezopotamia, III w.), az po maiestas Chrystusa ukrzyzowanego
i ubranego w szaty kaplariskie w sztuce romariskiej... bardziej niz opo-
wiada¢ epopeje sa znakami, ktére przywotuja na drodze symbolicznej
to, wszystko co kult chrzescijariski obwieszcza, aktualizuje i przekazuje
sakramentalnie: misterium zbawienia’. Wsréd tych znakéw sa Dawid
i Goliat, Konasz, Daniel posréd lwéw; Piotr ocalony od morza, Dobry
Pasterz, wskrzeszenie Lazarza, rozmnozenie chlebdw...

Istotnie, jest cennym darem odziedziczenie mentalnosci zwracajacej
uwage na czystos¢ praxix kultycznego, czujnej nie tylko na ortodoksje
stéw sakramentalnych, lecz réwniez ortodoksje gestow Chrystusa. Pozba-
wiac sie jej byloby niewiernosciag wobec Pana i Jego Kosciota. Jednoczesnie
cierpialby na krétkowzrocznos¢ ten, kto rozumiatby chrzescijaristwo jako
falszywaq gnosis, abstrakcyjng i pojeciowa. Objawienie Boze otwiera przed
nami duzo szerszy horyzont. Jezyk werbalny nie jest jedynym jezykiem
objawienia, podobnie jak matka nie tuli swojego dziecka tylko i wy-
lacznie za pomoca swoich stéw, lecz poprzez réznorodng game kodéw
komunikacji. W komunikacji liturgicznej jezyki niewerbalne przekazuja
napiecie tak wielkie jak jezyki werbalne. Przesadne wartosciowanie tego,
co pojeciowe i racjonalne w przekazie ustepuje miejsca rozwinieciu calej
ludzkiej ekspresyjnosci i woéwczas ochrzczony czuje sie pociagniety we

7 Por. Had 38 i 51; Pad 6.

8 Por. A. de Saint Exupéry, Le Petit Prince, Gallimard, Paris 1946, s. 72: on ne
voit bien qu’avec le cceur. L'essentiel est invisible pour les yeux.

° Por. B. Neunheuser, Storia della liturgia attraverso le epoche culturali, Edizioni
Liturgiche, Roma 1977, s. 34-38.
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wszystkich mozliwych wymiarach swojej zmystowosci przez wciagajaca
go celebracje. W niej ciezar prawdy znaczenia poznaje sie na drodze
fascynacji znaczacego'.

3. WIGOR SYMBOLICZNO-SAKRAMENTALNY CELEBRACII

Utrzymywanie konnaturalnosci z wigorem symbolicznym liturgii
jest dziedzictwem chrzeScijaristwa. Byli jednak tacy, ktérzy chcieli od-
kry¢ racje utylitarne we wszystkich rytach. Zastynal w tym wzgledzie
Claude De Vert (t 1708), dla ktérego wszystkie ryty mialy swojg mo-
tywacje praktyczna: jesli w czasie Mszy zapalano $wiece, to dlatego, ze
w katakumbach panowatly ciemnosci; jesli stosowano kadzidio to po to,
aby usuna¢ brzydkie zapachy z pomieszczenn bez wentylagji; jesli neofici
nosili zapalone swiece w swoich rekach po chrzcie, to dlatego, ze spra-
wowano chrzest w noc paschalna, w ktérej trzeba bylo oswieci¢ droge
prowadzaca od baptysterium do oltarza. Ale jak reagowal juz w tamtym
czasie Pierre Le Brun (t 1729), jesli te ryty byly wykonywane jedynie ze
wzgledu utylitarnych, nie jest zrozumiatym dlaczego biskup, a nie diakon,
okadzat oftarz; ani dlaczego katechumeni, ktérzy potrzebowali swiece,
aby oswietli¢ droge od baptysterium do ottarza, nie potrzebowali tychze
$wiec wczesniej, kierujac sie z kosciota do baptysterium; albo dlaczego nie
dotyczylo to biskupa i pozostatych wiernych. Gdy prowadzimy rozmowe
na temat znakéw liturgicznych czesto ktos stwierdza: ale jakie ma to
znaczenie? Ogdlnie rzecz biorac, ktos, kto wypowiada sie w ten sposdb,
wyrobil swoje przekonanie na podstawie tego, co widzial. A jesli widziat
niedbale wykonywane znaki, malo ekspresyjne, wéwczas jego wrazli-
wos¢ na sakramentalnos¢ bedzie relatywnie niska. W $wiecie symboliki
liturgicznej nie ma jednak nic nieznaczacego. Do tego stopnia jest tego
$wiadomy bizantyjski eparcha, iz nigdy nie rozpoczyna Boskiej Liturgii,
az nie sprawdzi, ze wszystkie elementy i przedmioty przeznaczone do
udziatu w bliskiej juz celebracji, zostaly rozlozone zaréwno w prospho-
ra i na oltarzu sanktuarium, a takze po drugiej stronie ikonostazu i sa
doskonale przygotowane w zgodzie z szacownymi zwyczajami swojej
tradycji rytualnej.

10 Por. G. Bonaccorso, La dimensione comunicativa della liturgia, “Rassegna di
Teologia” 41 (2000) 495.

TEOLOGIA_18_2011.indb 51 2012-06-18 12:01:07



52 Félix Maria Arocena

Aby zatem wejs¢ w liturgie wymaga sie¢ pewnych konkretnych
postaw. Jedng z nich i nie ostatnia, jest szacunek dla pokornych zaston, za
ktérymi Pan odstania i ukrywa swojg obecnosé¢. Tymi ‘zastonami” sa znaki
sakramentalne liturgii. Dla francuskiego mysliciela Blazeja Pascala (1 1662)
ten, ktéry wstydzit sie “sakramentéw pokory Stowa” wydawat sie godny
wielkiej zbrodni, jak poczatkowo dzialo sie w zyciu sw. Augustyna, ktéry
wyznawal: ,ale ja nie bylem pokornym, nie uznawatem pokornego Jezusa za
mojego Boga, ani nie wiedzialem czego mogta mnie nauczy¢ Jego slabos¢”*.

W zgodzie ze swoim charakterem symbolicznym, Kosciét sprawu-
je dary Boze z wielkim bogactwem kodéw lingwistycznych, poniewaz
w pragnieniu opowiedzenia Misterium, jezyki sie nie wykluczaja, lecz
wzajemnie uzupelniaja. Kosciét potrafi wyczué, kiedy jest odpowiednia
chwila na stowo, kiedy na gest, kiedy na sztuke'?. W konsekwencji kazda
celebracja wyraza si¢ poprzez swoista gramatyke symboli skierowanych
nie tylko do jednego wymiaru naszej osoby, ale do niej samej w jej catosci.
Przyjrzyjmy sie kilku przykladom:

W sakramencie malzeristwa, dzieki zastosowaniu symbolicznego
jezyka mitosci i przymierza mozemy wniknaé w duzo glebszy poziom
rozumienia maltzeristwa niz zwykla umowa. W celebracji tego sakramentu
pojawiajq si¢ obraczki, welony, kolory, gesty, $piewy... nosniki przezna-
czone do wycisnigcia silnego tadunku impresyjnego na nasze zmysly,
ktore teologia liturgiczna uznaje za centra odbiorcze tresci wiary.

Dla Izydora z Sewilli (t 636), siedem lamp zawieszonych nad of-
tarzem do sprawowania liturgii w rycie hiszpariskim symbolizuje siedem
daréw Ducha Swietego i siedem kosciotéw, ktére wspomina ‘Widzacy”
w swoim Objawieniu. Poprzez te symbolike wierni postrzegaja Eucha-
rystie jako boska i eklezjalng ‘synergie’.

Czes¢, ktéra oddaja mnisi, $piewajac doksoloie koniczaca psalmy
z Liturgii Godzin jest jezykiem symbolicznym, ktéry zaprasza nas do
wejScia w komunie z tajemnica paschalng Jezusa. Ten jezyk zaklada
dwa ruchy: schylenie si¢ i ponowne podniesienie przypominajace zanu-
rzenie katechumenéw w wodach chrzcielnych i ich wyijscie z sadzawki
chrzcielnej; jest symbolem unizenia Chrystusa az do $mierci krzyzowej
i Jego chwalebnego wywyzszenia.

" Por. B. Pascal, Pensées, en M. L. Brunschvig (ed.), Hachette, Paris 1960,
s. 679,.683; por. Agustin de Hipona, Confessiones, VII, 18, 24, Madrid: BAC 11, s. 478.

12 Por. O. Cléement, M. I. Rupnik, Anche se muore vivra — Saggio sulla resurrezione
dei corpi, Lipa, Roma 2003, s. 8.
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Trzecie wydanie typiczne Ogdlnego Wprowadzenia do Mszalu
Rzymskiego podobnie wyjasnia symbolike przebijajacq z wielu gestow
wykonywanych w trakcie celebracji eucharystycznej: uklekniecie, schy-
lenie glowy, okadzanie, commixtio, dlaczego powinien by¢ tylko jeden
oftarz... czego tak czesto nie wspominaly poprzednie wydania.

Glos liturgiczny Kosciota wyraza sie za pomoca inwokacji, wsta-
wiennictwa, doksologii... Jest to jezyk modlitwy, zdolny do przekazania
rzeczywistosci laski, otwarty zawsze na nowe rozumienia. W odréznieniu
od analitycznego i precyzyjnego jezyka teologii systematycznej, teksty
liturgiczne postuguja sie jezykiem sugestywnym i syntetycznym. Modlacy
sie gltos Oblubienicy, z cala swoja wyjatkowoscia, prosi o “zstapienie”
prawd objawionych, uchwyconych przez wiare, poczawszy od ich przy-
jecia naturalnego, ktérym jest rozumienie az do serca, aby gdy juz sie
tam znajda, otrzymaly zycie. Przegladajac stronice jakiejkolwiek ksiegi
liturgicznej mamy wrazenie, ze ze zwyklej prozy niejako emanuje kwiat
mysli, modlitwy, jakbySmy asystowali przy zwyciestwie ducha nad litera:
kazda z formut jest oknem ku Tajemnicy.

Ale, aby bylo czytelne to odwolanie sprawiane przez ryty do owe-
go wigkszego znaczenia, ktérym jest laska (res sacramenti), zostaja ustalane
pewne celebracje, ktére promieniujaq prawda i prostota, autentycznoscia
i godnoscig. To, co w nich si¢ dokonuje nie moze by¢ prozaiczne ani wy-
stawne, ani banalne, lecz czyste, szlachetne i w dobrym guscie. Sg to wiasci-
wosci jezyka, ktérym Kosciét oddaje wewnetrzny hold Chrystusowi, swdj
szacunek do tego, co sprawuje. A sprawuje misterium Chrystusa poprzez
symbole i gesty, ktére uobecniajac soteriologie Posrednika, pozwalajag nam
nig zy¢, posréd tajemniczej wspdlczesnosci wobec wydarzen zbawczych.

Cztowiek wspétczesny posiada zazwyczaj wrazliwosé bardziej
ukierunkowang na skromnosc¢ i prostote niz na to, co barokowe i ostenta-
cyjne. Jesli jakas celebracja nie wydaje mu sie ,wtasciwa” (rozumiejac tutaj
termin ‘grata’ nie z punktu widzenia subiektywnych gustéw, lecz obiek-
tywnie z perspektywy antropologicznej, to znaczy, jako dzialanie empa-
tyczne wobec najintymniejszego konstytuwnego centrum osoby ludzkiej),
to dlatego, Ze nie jest nasycona ars celebrandi. Na wejscie kazda celebracja
liturgiczna jest, powiedzmy to w ten sposéb, ‘mila’; w przeciwnym przy-
padku nalezaloby rozpoczaé od zrewidowania ars celebrandi tego, ktory
przewodniczy celebracji. Wspomniana ars celebrandi pochodzi z Scistego
postuszenistwa normom liturygicznym w ich pelni. Ars celebrandi oznacza
sprawowanie actus celebrationis bedacego wewnetrzng epifania misterium.
Ars celebrandi jest wyrazem drogi wiary, ktéra podaza za duchem tego,
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ktéry prowadzi celebracje. Pobudza do wspdlnoty wszystkich obecnych
z Panem poprzez subtelne zaproszenia, ktére otrzymuje zgromadzenie
i ich potrzebuje. Pomaga w tym, aby za posrednictwem rytéw i modli-
twy, zgromadzenie zostalo ogarnigete i wewnetrznie napelione przez
Misterium. W pewnym sensie przysztos¢ liturgii i uczestnictwa w niej
chrzescijan rozstrzyga sie w tej sztuce celebracji, zdolnej do przyciagnie-
cia 0s6b, wierzacych badz nie, silq prawdy i kuszac pieknem boskosci.
Ars celebrandi jest sekretem celebracji, ktéra dosiega zbawczo osoby w jej
najwiekszych aspiracjach.

W perspektywie tego, co do tej pory przedstawiono, zatrzymamy
sie teraz na symbolice jednego z elementéw kosmicznych, ktérego obec-
nos¢ ksztaltuje i nasyca wszystkie ryty chrzescijariskie: mam na mysli
$wiatlo, a w konsekwencji kolory. Swiatto mocno oddziatuje na architek-
tow i przyczynia sie do tworczych rozwiazan u tych, ktérzy projektuja
przestrzenie do celebragji, jak dawniej, gdy ustawienie rozet i witrazy
w éredniowiecznych katedrach wymagato uwagi ich budowniczych.

4. SWIATLO 1 KOLORY

W starozytnosci postrzegano ciemnos$¢ nocy jako rzeczywistosé
zlowroga. Zapalony posrodku nocy plomieri obdarzal cieplem i opiekq
przed niewidzialnymi niebezpieczeristwami. Pierwsze lampy byty bardzo
proste: ptonace kawatki drewna, a w krajach, w ktérych rosta oliwka,
niewielkie, gliniane naczynia zawierajace olej z zanurzonym w nim
knotem. Ale poza swoja przydatnoscia w zyciu codziennymi lampy te
posiadaly takze znaczenie religijne: kto jest zdolny do wyrazenia tego
wszystkiego, co przekazuje zapalona lampa przed swietym obrazem?
Wejscie imperatoréw czy dygnitarzy starozytnych poprzedzaly lampy,
ktérych liczba byta proporcjonalna do ich rangi. Pogariskie Swiatynie, nie
wykluczajac jerozolimskiej, byty oswietlone w ciagu nocy wielkg liczba
lamp. Dla Grekéw i Rzymian, sam akt zapalenia swiatet w ich wlasnych
domostwach byt wydarzeniem pelnym wymiaru religijnego.

4.1. BOG JEST SWIATLOSCIA

Bég jest Swiatloscia i nie ma w Nim Zadnej ciemnosci (1 J 1,
5). W Biblii to sam Bdg stosuje do siebie samego jezyk Swiatta, ktére
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On sam stworzyt przez swoje wszechmocne stowo®. Bég promieniuje
prawda niczym promienie $wiatta. Jak oczy widza swiatlo i przez nie
jednocza si¢ z plomieniem, tak czlowiek przyjmuje w sobie prawde
i przez nia jednoczy si¢ z Bogiem. Jak z ptomienia odrywa si¢ niejako
cieplo, tak z Boga wyplywa Jego philantropia. Kto kocha Boga staje sie
jednym z Nim w mitosci, tak jak twarz i rece staja si¢ jednym z plo-
mieniem, otrzymujac jej ciepla czulo$é. Jednakze podobnie jak ptomiert
pozostaje sam w sobie nietkniety, czysty i szlachetny, tak réwniez Bég,
ktéry zamieszkuje $wiattos¢ niedostepna. Spojrzenie wiary odkrywa, od
najodleglejszych okreséw historii ludzkosci, ogromny wysitek Ducha
stwarzajacego, ukierunkowanego ku Swiathy, ktére pézniej bedzie musiato
sie objawic¢. W tajemnicy Trdjcy i Jej jednosci B6g przemierza wiecznosé,
aby wejs¢ w czas poprzez misje Syna i Ducha. Jest to czas obietnic, ktéry
ustapi jedynie wobec pelni czasu, gdy zgasnie lampa Jana Chrzciciela:
zapowiedz ustepuje miejsca rzeczywistosci, Stowo-Swiatlo zapuszcza swe
korzenie w ciele w Nazarecie. W ten sposéb Maryja, przyjmujac swoje
boskie macierzynistwo staje sie Niosaca Swiatto. W najkrétszym dniu
roku, gdy storice $wieci najmniej godzin, Kosciét wzywa Chrystusa jako
,Storice, ktére rodzi si¢ z wysoka”. Kiedy Chrystus byt ofiarowany
w Swiatyni, zostal nazwany przez starca Symeona ,Swiatlem narodéw”
(Ek 2, 32): S$wiatlem, dzieki ktéremu wszystko nabiera sensu i w ktérym
wszystko ma swoje miejsce. To w czasie Bozego Narodzenia, natomiast
w czasie dziatalnosci publicznej Swiatlo zmierza sig z ciemno$ciami, ktére
ostatecznie zwyciezaja w popotudnie Wielkiego Pigtku. Dokonuje sie ke-
nosis Swiatta, apogeum ciemnosci, czas Meki. Jednak w niedzielny $wit,
Swiatlo najswietlistszego dnia ze wszystkich dni zwycieza nad ciemnoscia
Z1ego. Jest to Pascha, niedziela, ktéra stoi u podstaw wszystkich niedziel.
Ludzkos¢, majac zapalone lampy wiary, bedzie oczekiwala Sedziego,
ktéry napelni swiatloscig nowe niebo i nowa ziemie. On jest phos hilaron,
,radosnym Swiatlem $wietej chwaty Ojca Niebieskiego, Jezusa Chrystu-
sa”, jak Spiewaty pierwsze pokolenia chrzescijan w hymnie znanym juz
$w. Bazylemu®. Jest to parousia lub czas adwentu.

Z wody i Ducha Swietego rodza sie chrzedcijanie — ci, ktérzy sa
oswieceni przez Swiatto (photismoi) w odnawiajacej kapieli chrzcielnej. Ci,
ktérzy dawniej byli ciemnoscia, teraz sa swiatlem w Panu, aby kroczy¢

13 Por. nota de la Biblia de Jerusalén en Io 8, 12.
1 Liturgia Horarum, 21 decembris, ant. ad Magnificat.
15 Por. Basilio Magno, De Spiritu Sancto, 27, 72, en PG 32, 205.
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jako synowie $wiatlosci. Swiatto oblicza Pariskiego odciska sie na twarzy
cztowieka, aby byla ona zywym odbiciem jego duszy'®. A Maryja — jak
$piewa Kosciél w czasie Komplety — jest Brama, ktéra otwarlszy sie
otwiera dostep dla Chrystusa — Swiatta, Sol salutis”. Jak ksiezyc odbija
$wiatlo storica, tak Kosciét otrzymat misje oswiecania wszystkich ludzki
odbijajac swiatlo swojego Oblubierica.

4.2. LITURGIA SWIATEA

Swiatlo jest cieniem Boga, zasada zdolng do odkupienia materii
z jej ciezkosci i nieprzenikalnosci. Wiladimir Sotowiow (t 1900) postrzega
$wiatlo jako pierwsza zasade jednosci miedzy tym, co materialne i tym,
co niematerialne. Piekno to materia o$wiecona lub Swiatlo wcielone'.
Co czyni pigknym diament? Jego sklad chemiczny jest taki sam jak ba-
zaltu; dlatego to nie sama materia decyduje o jego pieknie. Diament jest
piekny dzieki grze tamigcych sie promieni $wiatta catkowicie ztaczonych
z materiq. Promieni, ktére objawiaja sie jako $wietliste oblicza doskona-
lej pieknosci. W tej nierozdzielnej i niezmieszanej fuzji materii i $wiatla
kazde z nich zachowuje swoje wiasciwosci i nie widzimy ich osobno;
podziwia sie jedynie oswietlony wegiel czy tuk teczy.

Swiatlo jest zatem rzeczywistoscia, ktéra wiele méwi o sakramen-
talnosci, poniewaz ostatecznie sakrament jest gwarancja, Ze to, co boskie
wpisalo sie w to, co ludzkie, a to, co zmyslowe czyni przeZroczystym
to, co duchowe”. Nic zatem dziwnego, ze dla liturgii chrzescijariskiej
Swiatlo jest terminem pelnym prestizu wiasciwym dla stéw-talizmandw.

Cho¢ fascynujace znaczenie Swiatla w rytach chrzescijariskich
przejawia si¢ w wielu momentach roku liturgicznego, jak na przyklad
w $wiecie Ofiarowania Pariskiego, to jednak zwlaszcza w celebracji swietej

6 Por. Hymn En dies dominica, przypisywany Tomaszowi de Kempis (+ 1471),
w: G. M. Dreves, Analecta hymnica Medii c¢vi, Minerva G.m.b.H., Frankfurt a. Main
1887-1961, vol. 48, s. 482-484: est lumen vultus Domini suo impressum vultui, mentis ut
sit effigies viva hominis facies.

7 Liturgia Horarum, Ad Completorium, ant. Ave regina cclorum, vv. 3-4: salve,
Porta, ex qua mundo Lux est orta.

8 Por. V. Soloviev, Il significato dell'amore e altri scritti, Milano: La Casa di Ma-
triona, 1983, s. 181.

1 Por. J. Ratzinger, Il fondamento sacramentale dell’esistenza cristiana, Brescia: Que-
riniana 2005, s. 20-21.
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nocy paschalnej osiaga swoj szczyt oraz w Liturgii Godzin, gdzie nigdy
sie nie konczy.

Uroczysta Wigilia Paschalna rozpoczyna sie w ciemnosciach nocy.
Zgromadzenie asystuje przy narodzinach nowego ognia (podczas tej nocy
wszystko jest nowe) ktéry zapala sie dzieki iskrze wykrzesanej ze skaly,
znaku Chrystusa, ktéry w swoim Zmartwychwstaniu sprawia, ze ciemny
grob wykuty w skale rozblyska swiattem. Od tego nowego ognia zapala
sie paschal, smukly i niemozliwy do pomylenia z inng Swieca. Na jego
kraricu znajduje si¢ ptomieri, poprzez ktéry paschat zamienia swoja orygi-
nalng substancje w promieniujace Swiatto. Wszyscy idg za nim w proces;ji
$piewajac trzykrotnie ,Swiatto Chrystusa”. Podczas procesji chrzescijanie
zapalajg od tego paschalu swoje Swiece: symbol personalizuje sie. A caly
kosciét zostaje przepetniony w koricu Swiattem.

Oficium brewiarzowe — celebracja swiatla, ktére sie rodzi (Jutrz-
nia) i ktére umiera (Nieszpory) — jest znakiem realizujacym modlitew-
ny wymiar tajemnicy paschalnej. Swiatlo jest materia, a wychwalanie
ksztaltuje te rzeczywistos¢ sakramentalng, ktéra nazywamy Liturgia
Godzin. Sprawowanie Nieszporéw w starozytnej liturgii hiszpanskiej
zaczynalo sie¢ wlasnie od rytu nazywanego oblatio luminis: gdy zapalono
juz paschatl diakon unosit go nad oltarzem, w postawie ofiarowania go
Bogu i wypowiadat aklamacje: ,W imig naszego Pana Jezusa Chrystusa,
Swiatlo i pokdj”, na co wierni odpowiadali: ,Bogu niech beda dzieki”?.
Rozumieli, ze ofiarowac swiece oznacza ofiarowac samego siebie®'.

4.3. SWIATEO W PRZESTRZENI LITURGICZNEJ

Przypisuje si¢ Proklosowi (+ 485) zdanie, ze przestrzen jest najsub-
telniejszym ze swiatel. Dlatego przestrzen i wiatlo s w pewien sposéb
materiq pierwszq architektury. Architekt jest Swiadomy, ze projektowanie
oznacza przewodzenie Swiatla przez pewng przestrzeri i nie zapomina,
e $wiatlo cieszy sie nadzwyczajna sila ekspresji®. Swiatlo jest pierwsza
z konstytutywnych wlasciwosci budynku liturgicznego. Thomas S. Eliot
(t 1965) mowil o kosciolach katolickich, ze sa “widzialnym przypomnie-

2 Por. J. Pinell, Las oraciones vespertinas y matutinas de los Domingos de cotidiano
en el antiguo rito hispdnico, “Ephemerides Liturgicae” 108 (1994) n. 42.

2 Por. J. Servier, L’homme et l'invisible, Du Rocher, Paris 1964, s. 73.

2 Por. C. Valenziano, Architetti di chiese, Bologna: Dehoniane, 2005, s. 9.

B W jezyku greckim phos (Swiatlo) y phemi (méwie) maja ten sam rdzen (pha-).
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niem o niewidzialnym Swietle”. Trzeba na nie spogladac nade wszystko
sub specie lucis®.

Starozytne budynki przeznaczone do kultu chrzescijariskiego za-
wsze cechowala obfitos¢ swiatla: wskazuja na to liczne Swiadectwa
poczawszy od Egerii, ktéra uczestniczy w nieszporach sprawowanych
przez biskupa w Andstasis Jerozolimskiej, gdzie Swiece tworzg swiatlo
jakby nieskoriczone, az po Liber Pontificialis, ktéry przekazuje liczbe zapa-
lanych $wiec na swiecznikach w bazylice laterariskiej w Rzymie: 8370%.
Sto swiecznikéw z brazu, ktére dzi$ znajdujq sie przed ottarzem konfesji
w bazylice w. Piotra sg jedynie skromnym sladem wielkiej, pierwotnej
iluminacji. W klasztorach monastycznej republiki Géry Atos swiatla
pochodza z tysiecy matych swieczek, ktérych podnoszenie, opuszczanie
i poruszanie stanowi czesci rytu. W kazdym katholikon zwisa z central-
nej koputy, podtrzymywany przez dlugie taficuchy swiecznik z dachem
w formie krélewskiej korony, o obwodzie zblizonym do samej koputy.
Korona jest z brazu i jest przeplatana Sswiecami i ikonami. Schodzi bardzo
nisko, ocierajac si¢ niemal o ikonostaz. Inne lampy ze zlotego sufitu scho-
dza ze sklepien transeptéw. Podczas uroczystych celebracji w klasztorach
Gory Atos, ktére sprawuje sie w uroczystosci Epifanii i Zestania Ducha
Swietego, nastepuje taka chwila, gdy zostaja zapalone wszystkie $wiatta:
zaréwno te z sufitu jak i z centralnej korony. Nastepnie zaczyna si¢ ko-
lysac¢ pierwsze nich, podczas gdy wiruje wielkie korona wokot wlasnej
osi. Taniec Swiatel trwa przynajmniej godzine az wszystko powoli sie
zatrzyma. Drzenie tysiaca plomieni, blysk zlota, stukanie metali, zmiana
koloréw w ikonach, $piewy chéru, ktéry towarzyszy tym galaktykom
gwiazd poruszajacych sie niczym sfery niebieskie... wszystko to jest jakby
przyblizeniem si¢ do tajemnic nieba.

Jest bardzo prawdopodobne, Ze chociaz Jezus nie powiedzialby
»ja jestem Swiatem Swiata”, chrzescijanie dostrzegliby w Swietle storica
symbol Zbawiciela. Wejscie do pomieszczenia, w ktérym sprawuje sie
ryt eucharystii stabo oswietlonej bytoby doswiadczeniem odrzucajacym,
poniewaz wejScie w liturgie oznacza zanurzenie sie in lucem sanctam®.
Nie jest to jakiekolwiek $wiatto, lecz Swiatlo zwyciezajace nad ciemnoscia,

# Wyrazenie to pochodzi z poematu napisanego w 1934 roku, zatytulowanego
,Choéry skalne”.

% Por. Peregrinatio Egeric¢, 24, 4; por. E. Kapellari, I santi segni della liturgia, Ci-
nisello Balsamo (Milano): San Paolo 1991, s. 48.

% Hymn nieszporéw ze $wieta Ofiarowania Pariskiego (2 lutego) okresla niebo
jako aula lucis.
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poniewaz , Chrystus jest «<Swiatlem na oswiecenie pogan», ktérym swieci
Koscidl i przez niego cala rodzina ludzka”?. Procesyjne wejscie ustuguja-
cych w liturgii, z towarzyszeniem $piewu na wejscie, dokonuje si¢ przez
nawe bedaca koniecznie dobrze oSwietlona, poniewaz gdy sprawuje sie
$wietq liturgie budynek kosciola jest domem swiatla. Procesja dociera do
sanktuarium i kilka zapalonych $wiec wskazuje na swieto, ktére otacza
oftarz, na ktérym aktualizuje si¢ paschalne przejscie Chrystusa. Promie-
niujg Swiatlem takze uczestnicy Wieczerzy Panskiej.

Do miana tego, co tak cudownie wyrazili architekci kosciotéw
bizantyjskich w Rawennie, dla ktérych nawa prowadzila ludzi z ziemi
do nieba, a sanktuarium bylo rajem, mogtaby pretendowac technika
o$wietlenia wspdlczesnych koscioléw?. Madre dysponowanie iluminacjq
moze stworzy¢ piekne efekty, gdy skupi sie na pewnych punktach, jak
na przykiad, na skrzyni z relikwiarzami znajdujacej si¢ pod oltarzem czy
wspaniatych relikwiarzach w dniu pierwszego listopada.

4.4. WITRAZE

Swiatto budynku kultycznego nie jest zwyklym $wiatlem mono-
chromatycznym. Swiatlo, ktére przepelnia przestrzeri liturgiczna moze
by¢ postrzegane poprzez elokwentne i pelne symbolizmu posrednictwo
witrazy, swiata zbudowanego z rzeszy kolorowych szkiel, zdolnych do
wyrazenia w jaki sposéb niebieskie Jeruzalem, zakotwiczone poza czasem,
moze ponownie wyrazi¢ si¢ w ,architektonicznym Taborze”.

Witraze oferuja wiele odcieni koloréw w ciagu dnia, w zaleznosci
od natezZenia promieni slonecznych i ich kata padania. Poprzez ten efekt
przestrzenn otrzymuje niezmierng zdolno$¢ komunikacji. Mozna powie-
dzie¢, Ze $wiatlo naturalne, przeszediszy przez filtr witrazu, przelewa
w czas iskry wiecznosci, czyniac dotykalnym (dzieki swemu kolorowe-
mu $wiatu) blask niebieskiego Jeruzalem. W istocie jest czyms$ innym
spoglada¢ na witraze stojac na zewnatrz katedry niz z jej wnetrza, pod
$wiatlo. W pierwszym przypadku wida¢ jedynie ciemne kawatki szkia,
zlaczone olowianymi spoiwami — réwniez ciemnymi; w drugim przypad-
ku, to znaczy kontemplujac witraz z wnetrza katedry, wzrok odkrywa
pelna panorame koloréw i ksztaltéw, ktére wyrazaja zdumienie wobec

¥ Por. Ordo dedicationis ecclesice et altaris, 22d.
2 Por. J. Plazaola, Arte sacro actual, Madrid: BAC, 2006, s. 187-192.
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tajemnic Chrystusa. Kazdy, kto odwiedzit katedre w Chartres mégt tego
doswiadczy¢. Poczawszy od zimna niebieskich koloréw, dominujacego
w poéinocnej stronie $wiatyni, az po ciepla kolorystyke potudniowych
witrazy, wszystko pomaga w przylgnieciu do Misterium, ktére postrze-
ga sie jako bliskie. Ten efekt zblizania ziemi z niebem wyjasnia sukces
witrazy, poréwnywanych przez niektérych autoréw nawet z ksiegami
Pisma Swietego i z Apostolami, ze wzgledu na ich funkdje strzezenia
i oswiecania wiernych®.

4.5. SWIATEA W EUCHARYSTII

Znaczenie symboli w liturgii nie jest arbitralne. Ogélne Wprowa-
dzenie do Mszatu wyjasnia znaczenie $wiatel w czasie Mszy sw.: zapalone
$wiecie sa ,wyrazem szacunku i uroczystego charakteru celebracji”. ,Na
czas kazdej celebragcji stawia si¢ przynajmniej dwa $wieczniki z zapalo-
nymi $wiecami; moze ich by¢ wiecej: cztery lub szes¢, zwlaszcza w nie-
dziele albo obowiazujace Swieto, lub, gdy celebruje biskup diecezjalny,
siedem”™. Poczatki liczby siedmiu $wiec siegaja starozytnosci. To w Ordo
Romanus I (VII w.) spotykamy pierwsze Swiadectwo dotyczace swiatla.
Opisujac liturgie stacyjng sprawowang przez biskupa Rzymu, Ordo usta-
nawia, ze wsréd postugujacych towarzyszacych papiezowi od zakrystii
az do oftarza znajduje si¢ siedmiu akolitéw, z ktérych kazdy niesie przed
papiezem zapalong $wiece. Gdy dotra do oltarza stawiaja swieczniki na
ziemi, cztery po prawej i trzy po lewej stronie, ktére pozostaja zapalone
az do korica celebragji®.

Zastosowanie Swiatta w liturgii chrzescijariskiej mogtoby by¢
reminiscencja norm, ktére protokét rzymski przewidywat dla sedziow,
ktérzy wchodzac na sale rozpraw byli poprzedzani przez stugi trzyma-
jacych zapalone pochodnie i urzednika niosacego Liber mandatorum, to
znaczy kodeks. Ksiege kladziono na stole przed sedzia, a po obu stronach
stawiano zapalone $wieczniki. W ikonografii chrzescijariskiej obecnos¢
zapalonych $wiec w scenie przedstawionej na mozaice czy tez grobie

» Por. S. B. Tosatti, Vetrata, w: Nuovo dizionario patristico e di antichita cristiane,
vol. 2, Genova-Milano: Marietti, 20062008, s. 1398-1399.

3 Por. Ordenacion General del Misal Romano (2002), s. 117 i 307.

3 Por. Ordo Romanus I (ed. M. Andrieu, Louvain 1931-1961), 49 oraz Ccremoniale
Episcoporum, n. 125c. Znaczenie siedmiu $wiec mozna rozpatrywaé w odniesieniu do
pelni kaptanistwa wiasciwego biskupowi.
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moze by¢ sposobem na podkreslenie, Ze dana scena rozgrywa sie nie na
ziemi, lecz w niebie®.

4.6. KOD CHROMATYCZNY LITURGII

Na poczatku Bég stworzyt swiatlo. Dlatego Swiat moze zostaé
zrozumialy jedynie w Swietle. Czlowiek nie moze jednak na nie spo-
glada¢ bezposrednio, a bedac nieogarnionym dla siatkéwki oka, Zrédio
Swiatla znajduje sie ,poza”. Tym, co pozostaje dostepne sg kolory. Gdy
ustepuja ciemnosci i zaczynaja przedzierac si¢ pierwsze promienie po-
ranka, dopiero wowczas zdajq sie pojawiac kolory. Podczas, gdy zwie-
rzeta, nawet zwierzeta wyzsze jak kon czy pies, widza na biato i czarno,
czlowiek posiada przywilej postrzegania koloréw. Dla czlowieka kolor
jest dotykiem oka.

Kolory nie sg cyframi pewnego kodeksu ezoterycznego; wyrazaja
lub prowokuja stany duszy, podobnie do sposobu, w jaki czyni to mu-
zyka. Kolory sa muzyka oczu®. Michat Aniol przywigzywatl taka wage
do koloru w Kaplicy Sykstyriskiej, Ze nie rozpoczat malowania fresku az
nie otrzymal koloru niebieskiego, lazurytu pochodzacego z Persji. Znawcy
czesto odnosza sie do koloru ,niebieskiego” Michata Aniofa.

Moglibysmy powiedzie¢, naprezajac nieco stowa, ze kolory odpo-
wiadaja pewnej logice, ktéra w pewnym sensie jest ,logika sakramental-
na”: Misterium $wiatta wyraza si¢ poprzez kolory i kolory sq swiadkami
$wiatla. Calg ziemie napenil mrok okoto trzeciej popotudniu w Wielki
Pigtek, przywdziewajac kolory wyrazajace ptacz Swiatlta. W niedzielny
zas poranek doswiadczenie Swiatla stalo sie Swietem koloréw.

Nie wszystko jest jednak proste i jasne w historii koloréw litur-
gicznych®. Amalariusz z Metz (t 850) nie odnosi sie¢ do nich, poniewaz
w jego epoce ledwo byly rozrézniane. Nie znamy kolorystyki, ktéra
stosowano w rycie hiszparnisko-mozarabskim, jesli istniala przynajmniej
od pewnego etapu jego ewolugji historycznej. Zmiany koloréw w ubio-
rach liturgicznych wyrazaja dynamike boskich Tajemnic sprawowanych
w tym meta-werbalnym kodzie. Dlatego przejscie z koloru fioletowego,

% Por. F. Cabrol, Cierges, w: Dictionnaire d’Archéologie chrétienne et de Liturgie,
3/2, Paris: Letouzey et Ané, 1907-1953, s. 1618.

% Por. P. Miquel, La liturgia, una obra de arte, Zamora: Monte Casino 1996, s. 87.

3 Por. C. Noonan, The Church visible — The ceremonial life and protocol of the Ro-
man Catholic Church, Viking Press, New York 1996.
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dominujacego w Wielkim Poscie, do radosnej bieli w swieto Paschy,
aby zwiericzy¢ calos¢ czerwienia Ducha Swietego w $wieto Zestania,
wydaje sie przejsciem dydaktycznym. Proklamowane Stowo Boze, wy-
powiadane modlitwy, intonowane $piewy... wszystko to wyraza na swdj
spos6b sprawowane Misterium, nie uciekajac od koloru, ktéry niesie
z sobg skuteczng pedagogie. Z drugiej strony kanon chromatyczny rytu
ambrozjariskiego ré6zni sie od rzymskiego: w kosciele lokalnym Medio-
lanu, poczawszy od pierwszych niedzieli Paschy az do wigilii Zestania
Ducha Swietego, zamiast koloru bialego, stosuje si¢ kolor zielony; a we
wszystkie niedziele i dni zwykle po Zestaniu stosuje si¢ kolor czerwony
zamiast zielonego.

4.7. CZERWONY 1 NIEBIESKI PANTOKRATOR

W pismach sw. Pawla odkrywany swoisty Weltanschauung, w kt6-
rym serce kosmosu stanowi boskie cztowieczeristwo Chrystusa, ktory
faczy to, co ludzkie z tym, co boskie, stworzone i niestworzone. Swiatto
szczegodlnie wyréznia w tym sercu dwa intensywne kolory: czerwony
i niebieski. Sa to dwa kolory, w ktérych chrzescijanin pierwszego ty-
sigclecia rozpoznawat to, co boskie i to, co ludzkie. Sztuka bizantyjska
postuguje sie kolorem czerwonym i niebieskim do namalowania teantro-
picznych ubran Pantokratora.

Rozmiary architektoniczne, oswietlenie otoczenia, obrazy, wi-
traze... i wiele innych elementéw z bogatego jezyka symbolicznego
zatapiaja sie w liturgii w obecnosé¢ koloréw, aby zbudowac czédino,
ktére doprowadzi ducha do okolic tego, co niewypowiadalne, gdzie
chrzescijanin moze doswiadczy¢ tajemnicy piekna Boga. W metaforycz-
nym stwierdzeniu Pawla Floreniskiego (t 1937), rozwazajacego teologie
ikon, kolory sa boska obecnoscia, ktére sie do nas zblizaja, aby mogty
by¢ kontemplowane przez oczy naszego odkupionego serca. Poprzez te
pedagogie kolor staje sie glosem Slowa, poniewaz wedlug Teodora Stu-
dyty (+ ok. 826) to, co wyrazone zostalo na papierze, pojawia si¢ takze
wypisane kolorami ikony™.

Dla uczestniczacego w celebracjach liturgicznych kolory nie tylko
pojawiaja si¢ na ikonach, lecz takze na witrazach, w ubiorach, w kwia-
tach, w ozdobach umieszczonych na paschale, w pertach Ewangeliarza

% Por. Teodoro Studita, Antirrhetica adversus iconomachos 1, 10, PG 99, 340.
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oprawionego w srebro i ko$¢ stoniowa, w rycinach i ilustracjach znaj-
dujacych sie na jego stronicach. Istnieje wiele takich ,stéw” w jezyku
liturgicznym (meta-werbalnym), ktére laczac sie z jezykiem werbalnym,
pozwalaja na przezycie Wydarzenia zbawczego, ktére przemienia i prze-
béstwia cztowieka.

LITURGY AND POSTMODERNISM: IN PERSPECTIVE AT THE 50TH
ANNIVERSARY OF Il VATICAN'S COUNCIL

ABSTRACT

The discourse of liturgical theology, situated in the conjunction between sa-
credness and anthropology, may facilitate the announcement of the kerygma in the
coordinates of comprehension that post-modernity requires. The author deals with
the question of the Mystery and its symbolization from the perspective of Christ
Jesus who, as the visibility of God’s beauty, makes transparent the splendor of the
divinity in the sensible experience of humanity. Among the symbolic languages that
take part in the liturgical celebration, light vigorously impresses the architect. The
architect generates creative solutions for the areas of celebration, in the same way
that, in older times, the orientation of rosettes and stained glass windows demanded
the medieval master mason’s attention.

LITURGIA Y POSTMODERNIDAD A LAS PUERTAS DEL
50 ANIVERSARIO DEL CONCILIO VATICANO 11

El discurso de la teologia littirgica, situado en la conjuncién entre sacrali-
dad y antropologia, puede impulsar un anuncio del kerygma en las coordenadas
de comprensién que la postmodernidad requiere. El autor expone la cuestién del
Misterio y su simbolizaciéon desde la perspectiva de Cristo Jesis que, siendo la
visibilidad de la belleza de Dios, ha transparentado el esplendor de la divinidad
en la experiencia sensible de la humanidad. Entre los lenguajes simbdlicos que
intervienen en la celebracién litirgica, la luz interpela vigorosamente al arquitecto.
Este genera soluciones creativas para los espacios celebrativos, como en otro tiem-
po la orientacién de rosetones y vidrieras demandaron la atencién del maestro de
obra medieval.
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