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KARDYNAEA KAROLA WOJTYLY KONCEPCJA CZLOWIEKA

Kardynat Karol Wojtyta to dla wiekszosci z nas po prostu Jan Pawet II,
papiez, natomiast bardzo malo oséb poznalo go jako filozofa. Istnieje nie-
bezpieczenistwo, ze wraz z uplywajacym czasem po Smierci papieza filozofia
K. Wojtyly moze zosta¢ zapomniana, a przeciez wiasnie to filozoficzne zaplecze
stalo u podstaw wielu waznych wypowiedzi Jana Pawtla II.

W swych filozoficznych poszukiwaniach Wojtyla korzysta z dwéch optyk:
ontologii oraz fenomenologii'. Tworzy on nie tylko bardzo plodna synteze, a-
czaca w sobie zaréwno to, co jest obiektywnym porzadkiem rzeczy opisywanym
z punktu widzenia metafizyki arystotelesowsko-tomistycznej, jak i to, co wynika
bezposrednio z doswiadczenia cztowieka na drodze fenomenologicznej?; lecz dosé¢
oryginalna, protagonistyczng antropologie, ktérej nie zdotat jednak w peni ufor-
mowac. Najpelniejszy obraz personalistycznej metafizyki Wojtyly mozemy ujrzeé
w najdojrzalszym dziele, jakim jest Osoba i czyn. Trzeba przy tym przyznad, ze
filozofia Wojtyly nie daje sie tatwo oswoi¢ niewprawnemu czytelnikowi.

" Andrzej Jastrzebski OMI, mgr teologii PWT Poznan 1999, dr filozofii KUL 2006
(specjalizacja — metafizyka i antropologia filozoficzna), Asystent Wykonawczy Rady Generalnej
Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej — Rzym.

! Por. S. Kaminski, Jak filozofowac o czlowieku, Analecta Cracoviensia 1973-1974,
t. 5-6, s. 78.

2 Por. ]J. Tischner, Metodologiczna strona dzieta ,,Osoba i czyn”, Analecta Cracoviensia
1973-1974, t. 5-6, s. 85.
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124 Andrzej Jastrzgbski OMI

Oryginalnos¢ ujecia Wojtyly polega na tym, ze ukazal dynamike dzia-
lania cziowieka jako osoby kierujacej si¢ prawda i ksztaltujacej si¢ poprzez
moralng warto$¢ tych dziatan, dochodzac w ten sposéb do wypracowania
teorii samostanowienia. Najbardziej modne wspoélczesne kierunki filozofii
skupiajg si¢ na tym, co podpada pod analize semantyczna, nie docierajac do
podstaw bytowych faktu ludzkiego®. W celu zaloZenia dobrego fundamentu
swej antropologii Wojtyla przeprowadza reinterpretacje Kartezjaniskiego cogito.
Uznajac moment swiadomosci, zachowuje istotng funkcje poznania (samowiedzy
podmiotu), ktérego jednak nie opiera na swiadomosci*. Co wiecej, wskazujac
na to, ze cztowiek jest wspéttworca siebie poprzez strukture samostanowienia
pod wzgledem moralnym, Wojtyla zwalcza wspélczesne dazenie czlowieka do
absolutnej autonomii moralnej (swawoli)®.

Filozofie Wojtyly mozna by nazwac personalizmem czy nowatorska antro-
pologia zbudowana na analizach filozoficznych, ktére odnosza sie jednoczesnie do
kilku klasycznych dziedzin filozofii: metafizyki, teorii poznania, etyki, teorii $wia-
domosci oraz w koricu psychologii i medycyny. Ukazuje tez istotng role istnienia
w strukturze bytu ludzkiego, cho¢ intuicji tej nie rozwija i stad jego analizy nie
mogg by¢ ostatecznie uznane za egzystencjalne, a raczej za esencjalistyczne®.

1. WEWNETRZNY DYNAMIZM OSOBY

Woijtyla, przeprowadzajac wglad w czlowieka, wskazuje w pierwszej linii
analizy fenomenologicznej na dwa poziomy zdynamizowania osoby ludzkiej:

— poziom wegetatywny, ktéry charakteryzuje si¢ mniejszym lub wiek-

szym stopniem nieu$wiadomienia (np. bicie serca)’,

- poziom przezycia, w ktérym czlowiek doswiadcza tego, ze ,ja dzia-

fam™®.

Na tym drugim poziomie spotykamy juz swiadomo$é, ktéra jawi sie jako
podstawa odzwierciedlania dynamizmu w osobie, jako czynnik, ktéry umozli-
wia przezywanie i doswiadczanie dynamizmu. Fakt ten w zasadniczy sposéb
odréznia dynamizm wegetatywny od dynamizmu przezywanego.

3 Por. ]. Galarowicz, Cztowiek jest osobg. (Podstawy antropologii filozoficznej Karola Woj-
tyty), Krakéw 1994, s. 218.

* R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, Lublin 1996, s. 397.

5 Por. J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg, s. 219.

¢ M. Gogacz, Wokdt problemu osoby, Warszawa 1974, s. 108, 116.

7 Por. J. Galarowicz, Imig whasne cztowieka. (Klucz do mysli i nauczania Karola Wojtyty
— Jana Pawta 1I), Krakéw 1996, s. 124.

8 K. Wojtyla, Osoba i czyn, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lu-
blin 1994, s. 109n. Por. S. Grygiel, Hermeneutyka czynu oraz nowy model swiadomosci, Analecta
Cracoviensia 1973-1974, t. 5-6, s. 146.
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Kardynata Karola Wojtyly koncepcja cztowieka 125

Miedzy dzialaniem cztowieka a tym, co tylko dzieje si¢ w czlowie-
ku, zachodzi pewna réznica, przeciwstawnos¢, ktéra wyptywa z kryterium
Swiadomosci’, a takze — jak to pdZniej zobaczymy — ze sprawczosci. Te dwa
dynamizmy bytu ludzkiego maja jednak co$ wspdlnego — jest to cztowiek jako
podmiot wszelkiego dynamizmu'®. W nim, a Scislej w jego bytowosci, odnajdu-
jemy wspdlne korzenie, to znaczy jedno podloze istnienia dla obu dynamizmoéw
czlowieka.

czlowiek
podmiot sprawca
(cos sie w nim dzieje) (dziata)
cztowiek

podmiot jako byt — podmiot zdynamizowany
podioze = suppositum™

W suppositum odnajdujemy wilasnie punkt, w ktérym laczy sie i to, co
tylko dzieje si¢ w czlowieku, i to, co czlowiek swiadomie czyni. Inaczej mieli-
bySmy do czynienia z dramatem wewnetrznego podziatu cztowieka - z jakas
schizofrenia.

W filozofii klasycznej spotykamy podziat na actus humanus i actus hominis.
Wojtyta okresla ten podziat jako nieprecyzyjny, poniewaz kazdy czyn ludzki
(actus humanus) jest zarazem czynem czitowieka (actus hominis). Tym, co pozwala
nam uwyraznic znaczenie obu pojeé, jest moment sprawczosci, ktory okreslamy
jako przezycie tego faktu, ze ,jestem sprawca”’, ze ,jestem przyczyng” swego
dzialania. W ten sposéb actus hominis zaktada actus humanus, kazdy swiadomy
czyn angazuje przeciez calego czlowieka, a nie tylko jego sfere duchowa.

Istota sprawczosci lezy w tym, ze osobowe ,ja” aktualizuje sie (uzywajac
terminologii metafizycznej) w czynie, ktéry wskutek tej sprawczosci staje sie
wiasnosciag osoby. Cztowiek jest zatem w jaki$§ sposéb obecny w swym dzia-

? R. Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania ,,Osoby i czynu”, w: K. Wojtyta, Osoba
i czyn, s. 19.

K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 112.

' Por. J. Galarowicz, Imig whasne cztowieka, s. 125.
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126 Andrzej Jastrzebski OMI

laniu, a przez to rodzi sie tez odpowiedzialnos¢ za kazdy czyn, ktérego jest
$wiadomym sprawca'.

Czlowiek jest w swym dzialaniu réwnoczesnie immanentny (jako ,ja
dzialajace”) i transcendentny (poprzez przezycie sprawczosci)'®. Synteza tych
dwoch wymiaréw w osobie prowadzi do osiagniecia jednosci osoby z czynem
w czlowieku', jednosci nie statycznej, lecz dynamicznej".

Przezycie sprawczosci, ktére dostrzegamy u czlowieka, jawi si¢ nam
zatem jako podstawowe kryterium, dzieki ktéremu mozemy dokonywac rézni-
cowania w osobie tego, co jest w niej elementem biernym - samym tylko uczyn-
nieniem natury, a tym, co faktycznie jest aktem osoby — czyli jej czynem™.

Istota sprawczosci jest wywolanie zaistnienia i istnienie skutku w prze-
ciwienistwie do twdrczosci, gdzie istotq jest uksztaltowanie dzieta, a nie jego
zawartos¢ ukazujaca dynamike osoby i rodzaca odpowiedzialnosé. Czlowiek
— a szczegdlnie jego wartos¢ moralna — jest pierwszym tworzywem wlasnej
sprawczosci (tworczosci). Mozna to przedstawi¢ w ten sposdb:

cztowiek

TN

tworca tworzywo

Podzial, ktéry przedstawilem powyzej, wyplywa z wewnetrznego do-
Swiadczenia cztowieka. Dochodzimy do tego, Ze istnienie (byt) ujawnia sie jako
podstawa tak strony pasywnej, jak i aktywnej w czlowieku'®.

Idac dalej, osoba ukazuje si¢ nam z jednej strony jako podmiot, ktéry
dziala (kto$), a z drugiej strony jako przedmiot dzialania (co$). W czlowieku
jednakze istnienie i dzialanie sq osobowe, a spotykaja sie jako synteza dynami-
zmu operari i esse we wspolnym bytowym suppositum®.

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 115n.

137, Galarowicz, Imig wlasne czlowieka, s. 125n.

14 K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 117.

15 Por. tamze, s. 242.

16 Tamze, s. 118.

7 Tamze, s. 119.

18 Tamze, s. 120.

¥ Tamze, s. 121n. Por. M. Jaworski, Koncepcja antropologii filozoficznej w ujeciu Kard.
Karola Wojtyly. (Préba odczytania w oparciu o studium ,Osoba i czyn”), Analecta Cracoviensia
1973-1974, t. 5-6, s. 102.
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Kardynata Karola Wojtyty koncepcja cztowieka 127

Mozemy wiec powiedzie¢ tak: ,Struktury ‘czlowiek dziala” oraz ‘(cos)
dzieje si¢ w czlowieku’ przecinajg pole fenomenologiczne doswiadczenia,
natomiast w polu metafizycznym zespalajg sie i jednocza. Czlowiek-osoba
stanowi ich syntezg, ostateczny za$ podmiot tej syntezy okreslamy jako sup-
positum”®,

Trzeba tez wskazaé na to, ze suppositum odpowiada pojecie natury jako
okreslenie podmiotu (podstawy) dziatania®'. Natura jest tym, co ma si¢ naro-
dzi¢ w samym fakcie narodzin jako jego mozliwa konsekwencja. Wskazuje ona
(natura) na dynamiczng gotowos¢, po pierwsze, podmiotu do uczynnienia, a po
drugie, osoby do czynu i stanowi zarazem czynnik integrujacy dla nich obu®.

2. SPRAWCZOSC OSOBY A PRZYCZYNOWANIE NATURY

W punkcie pierwszym wskazaliSmy na dwa rodzaje zdynamizowan
obecnych w cztowieku jako suppositum. Sprébujmy teraz scharakteryzowac
jeszcze dokladniej te dwie domeny, wskazujac przy tym stosowne réznice.
Jako podstawe naszej analizy obierzmy osobe, ktéra (w sensie suppositum) jest
podstawg uczynnieni (aktéw wegetatywnych, organicznych), ktére si¢ w niej
dzieja®, oraz czynéw, ktdre spelnia jako ich sprawca. W ten sposéb osoba staje
sie zasadq jednosci oraz tozsamosci czynéw i uczynnien.

Tym, co pozwala odréznic to, co dzieje sie w czlowieku, od tego, co on
rzeczywiscie czyni, jest moment sprawczosci®. Jak wiadomo, uczynnienia naleza
do obszaru, ktéry nie jest i nie moze by¢ kontrolowany przez swiadomosé. Moze
on by¢ jedynie w jaki$ sposéb obserwowany. Stad nie mozna méwic, ze osoba
kieruje poziomem somatyczno-wegetatywnym, a co za tym idzie, nie mozna
méwié¢ w tym miejscu o czynie czlowieka.

Zupelnie odwrotnie rzecz si¢ ma z $wiadomym dzialaniem czlowieka.
Tutaj Swiadomos¢ oraz sprawczos¢ sa w akcie lub przynajmniej w jakiej$ moz-
liwosci. Wszystko to zas odbywa sie dzieki strukturom samoposiadnia oraz
samopanowania®. Dlatego sama osoba poprzez swe swiadome dziatanie jako
osobowe i uswiadomione ,ja” jest podstawa:

2 K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 124.

2l Tamze, s. 125.

2 Tamze, s. 127.

# A. Péttawski, Epistemologiczne podstawy filozofii Karola Wojtyly, w: A. Pelczar, W. Strézewski
(red.), Servo wveritatis II. (Spotkanie naukowe poswigcone mysli Jana Pawta II), Krakéw 1996, s. 95.

# M. Jedraszewski, Filozofia i modlitwa, Poznari 1986, s. 202.

» Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 116.

% Tenze, Osobowa struktura samostanowienia, w: tenze, Osoba i czyn, s. 429.
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128 Andrzej Jastrzebski OMI

— przezycia sprawczosci?,

— przezycia tozsamosci (wynika to z doswiadczenia swego ,ja” przezy-
wajacego swe czyny)*.

Dzieki kategorii przezycia zachodzi integracja natury oraz osoby?®, ktére
lacza sie w jednym bytowym suppositum poprzez wprowadzenie uczynnier
czlowieka w proces samorealizacji osoby (intelekt i wola)®. Mamy wiec jeden
podmiot — ,czlowiek”, ktdry jest osoba — suppositum, pewna jednoscig™, ale dwa
rodzaje przyczynowania: nature (uczynnienia) oraz osobe (akty)®.

Oba rodzaje przyczynowania majg charakter aktu®, oba sa pewnym
dzialaniem podmiotu, ale juz nie w pelni osoby, jesli przyjmiemy kryterium
$wiadomosci. Instynkt scala i ukierunkowuje to, co tylko si¢ dzieje w podmio-
cie (tak jest w przypadku zwierzat). Nie mozna méwié¢ w takim przypadku
o samostanowieniu. Mamy tu do czynienia raczej z koniecznoscia, ktéra za-
warta jest juz implicite w samym dynamizmie natury. Popycha ona co prawda
ku jakim$ okreslonym dziataniom, ale bez jakiejkolwiek alternatywy dziatania
odmiennego od tego, ktére w naturalnym dynamizmie jest zawarte. Instynkt
mozemy poréwnac ze samostanowieniem:

dynamizm natury dynamizm osoby
(instynkt) — (samostanowienie)
koniecznosé wolnosé
(brak wolnosci) (jest pochodng sprawczosci)™.

Z kolei dzialanie czlowieka-osoby to przede wszystkim ta postaé ludz-
kiego operari, jaka jest ,czyn”. Chodzi tutaj o swiadome dzialanie, w ktérym
mozemy tez odczytac charakterystyczny dla cztowieka rys wolnosci®.

¥ Por. tenze, Osoba i czyn, s. 229.

2 Tenze, Osobowa struktura samostanowienia, s. 439.

¥ Tenze, Osoba i czyn, s. 128. Por. J. Gatkowski, Natura, osoba, wolnosé, Analecta
Cracoviensia 1973-1974, t. 5-6, s. 179.

% R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, s. 229.

31 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 237.

% Tamze, s. 129n. Por. A. Forycki, Antropologia w ujeciu Kard. Karola Wojtyty, Analecta
Cracoviensia 1973-1974, t. 5-6, s. 229.

% J. Galarowicz, Imig whasne cztowieka, s. 125.

¥ K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 162n.

% Tenze, Osoba: podmiot i wspolnota, w: tenze, Osoba i czyn, s. 379.
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3. OPERARI SEQUITUR ESSE

Prosta konsekwencja refleksji Wojtyly w odniesieniu do bytowego suppo-
situm jest ukazanie fundamentalnej prawdy o ludzkim bycie. Jest on najpierw
bytem istniejacym, a dopiero wtérnie dzialajacym®. Cho¢ zgodnie z porzadkiem
poznawczym z istnienia realnosci czynu wnioskujemy o istnieniu podmiotu,
to jednak sam porzadek ontyczny jest odwrotny — esse jest pierwotniejsze od
operari®’.

Wojtyla nawiazuje tu do tradycyjnych zasad podanych przez sw. To-
masza®, ktéry rozdziela istote od istnienia, wskazujac jednoczesnie na jego
przygodnosc®. Istnienie zajmuje miejsce uprzywilejowane wobec dziatania —
tzn. wyprzedza je jako pierwotniejsze (pierwsze)®. Wszelkie dynamizmy, ktére
zachodza w czlowieku jako podmiocie, s3 wtérne wobec pierwotnego zdyna-
mizowania osoby jak bytu — aktualnosci istnienia, czyli esse*'.

Wedtug klasycznej metafizyki natura zawiera si¢ w osobie (istocie)*.
,Natura w ujeciu metafizycznym jest poniekad tym samym co istota, tak wiec
w czlowieku natura to tyle co cate ‘czlowieczeristwo’ — jednakze nie ‘cziowie-
czenstwo’ statyczne, ale dynamiczne: czlowieczeristwo jako podstawa catego
dynamizmu wiasciwego czlowiekowi”*.

Operari sequitur esse i trzeba si¢ z tym zgodzié, poniewaz istnienie dzia-
lania zalezy od istnienia cztowieka per accidens — jest jakby jego przypadioscia.
Podstawa wszelkich dzialan jest wiec natura (czlowieczenistwo), ktéra przenika
w caly dynamizm czlowieka: ,,..natura to podstawa istotowej spéjnosci pomie-
dzy podmiotem dynamizmu a calym dynamizmem tego podmiotu”*.

% J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg, s. 217.

¥ T. Rostworowski, Zagadnienie poznania w pracy Kard. Karola Wojtyty ,Osoba i czyn”,
Rocznik Wydziatu Filozoficznego Towarzystwa Jezusowego w Krakowie 1988, s. 126n.

¥ K. Wojtyla, Znak, ktéremu sprzeciwiac sig bedg, Poznan-Warszawa 1976, s. 18.

¥]. Seifert, Die Person, mehr als die Substanz, als ,eigentlich Seiendes”, Karol Wojtyta
und die Notwendigkeit einer neuen und zugleich klassischen, personalistischen Metaphysik, w: Servo
veritatis, s. 55n.: ,Nun ldsst sich kaum bestreiten, dass im Vergleich zu jenen Attributen des
Seins, die notwendig einem anderen Seienden inhérieren miissen und ontisch unselbstindig
sind, weil sich von diesem abhangen, die Substanz das im eigentlichen Sinne Seiende ist”. Por.
W. Strézewski, O przygodnosci cztowieka, w: J. P. Szczurek, R. Zawadzki (red.), Sympozjum na-
ukowe z okazji 15-lecia pontyfikatu Jana Pawta II (Krakow, 11-12 X 1993), Krakow 1994, s. 45.

0 K. Wojtyta, Teoria — praxis: Temat ogolnoludzki i chrzescijariski, w: tenze, Osoba
i czyn, s. 469.

' A. Wéjtowicz, Osoba i transcendencja. (Karola Wojtyly antropologia wiary i Kogciota),
Wroctaw 1993, s. 153.

2 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 378.

# Tenze, Osoba i czyn, s. 130.

# Tamze, s. 131.
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130 Andrzej Jastrzgbski OMI

Idziemy teraz dalej i pytamy o sposéb istnienia czlowieka. Jest on osoba
i wlasnie ten fakt wplywa na to, Zze réwniez jego istnienie ma charakter oso-
bowy. Z tego z kolei wynika, Zze i wszelkie dynamizmy w cziowieku, bedac
zwigzane z czlowieczenstwem (naturg i podmiotem)®, sa tez realnie osobowe®.
Nie ma miejsca dla rzetelnej afirmacji cztowieka (podmiotu) bez uznania faktu
jego istnienia? oraz prawa do istnienia.

Przyjecie osobowego charakteru catego dynamizmu czlowieka jest bardzo
waznym wnioskiem, dzieki ktéremu nie musimy wykluczaé z pola osoby tego,
co sie w niej tylko dzieje, poniewaz, , charakter osobowy ma nie tylko dziatanie,
ale i dzianie si¢, oba te dynamizmy bowiem stanowia implikacje osobowego
istnienia (esse) cztowieka”*.

Inaczej ujmujac to zagadnienie, mozna stwierdzi¢, ze rozumienie czlowie-
ka jako podmiotu dzialajacego i jako wartosci (jako daru) zaklada juz uprzed-
nio istniejaca ontologiczng strukture osoby. Tak wiec aksjologiczne rozumienie
cztowieka musi by¢ poprzedzone rozumieniem ontologicznym®.

Postugujac sie zasadami tomistycznymi — szczegdlnie rozdzieleniem
istoty i istnienia, osoby oraz istnienia, mozemy stwierdzi¢, Ze caly dynamizm
jest zintegrowany w osobie®, a podstawowym elementem, ktéry laczy dwa
dynamizmy, analizowane w poprzednich punktach, jest samo istnienie (esse).
Analiza operari wiedzie zatem ku odkryciu ludzkiego esse®. Aby by¢ osoba,
trzeba najpierw po prostu by¢!™

4. POTENCJALNOSC 1 PODSWIADOMOSC

Integracja dynamizmu w osobie nie znosi réznicy miedzy czynem
a uczynnieniem. Czynnikiem, ktéry dzieli dwa wyzej wymienione obszary
w osobie, jest niewatpliwie swiadomos¢. To dzieki niej cztowiek bytuje w pelni
podmiotowo, dzigki niej réwniez przezywa siebie jako podmiot™.

Najbardziej wyrazne odzwierciedlenie w swiadomosci, czyli uswiadomie-
nie, uzyskuja zdynamizowania potencjalnosci psycho-emotywnej, z drugiej stro-

# L. Wciérka, Filozofia cztowieka, Warszawa 1982, s. 119.

* K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 132.

¥ T. Styczen, Kard. Karol Wojtyta — filozof moralista, Roczniki Filozoficzne 1979, t. 27,
z. 2, s. 27. Por. M. Gogacz, Hermeneutyka ,,Osoby i czynu”. (Recenzja ksigzki Kardynata Karola
Wojtyty ,Osoba i czyn”, Krakdw 1969), Analecta Cracoviensia 1973-1974, t. 5-6, s. 132.

8 J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg, s. 189.

¥ Por. tenze, Imig whasne czlowieka, s. 106.

% K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 132.

51 ]J. Dec, Podmiotowos¢ osoby w ujeciu Kard. Karola Wojtyty. Z filozoficznego ,zaplecza”
encyklik Jana Pawta II, Colloquium Salutis 1983, t. 15, s. 183.

2 A. Wéjtowicz, Osoba i transcendencja, s. 154.

% Por. K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 387.
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ny zdynamizowania potencjalnosci somatyczno-wegetatywnej, a wiec cala praca
organizmu czlowieka, wykazuja o wiele mniejszy prég uswiadomienia®.

Na podstawie mysli Wojtyly mozemy wyrdzni¢ kilka rodzajéw poten-
gjalnosci w zaleznosci od funkgji, jaka spelnia, lub w zaleznosci od poziomu,
z jakim jest zwigzana:

— emotywna (miejsce schronienia dla tresci wypchnietych ze swiadomosci

oraz woli)%,

— somatyczno-wegetatywna (organizm)™,

— psycho-emotywna (psychika)¥,

— poznawcza (zdolnos$¢ swiadomosci do poznawania)™®,

— podmiotu osobowego (Swiadomos¢ siebie)”,

— woli (aktéw intencjonalnych)®.

Swiadomos¢ organizmu i jego funkcjonowania ogranicza sie u cztowieka
wielokrotnie do $wiadomosci posiadania ciata. Nie jesteSmy w stanie poznac
poszczegdlnych aktéw wegetatywnych, a nawet tzw. czucia cielesne nie sg do
korica swiadome®.

Jasne staje si¢ teraz to, ze jednos¢ dynamiczna podmiotu, jakim jest
cztowiek, urzeczywistnia si¢ czesto bez udziatu swiadomosci. Dostrzegamy tez,
ze potencjalnos¢ jest uprzednia w stosunku do aktywnosci, poniewaz czlowiek
(osoba) jest najpierw jednoscia zycia, a dopiero wtdrnie przezycia®.

Wojtyla nie omija w swych analizach takze nosnego wspdlczesnie w psy-
chologii i kulturze pojecia pod$wiadomosci. Twierdzi, iz w podswiadomosci
gromadza sie tresci przezy¢ czlowieka, ktére sa zasadniczo rézne od tych juz
u$wiadomionych lub tez zostaly ze Swiadomosci wyparte. Jest to miejsce, gdzie
sytuuje si¢ zwykle instynkty oraz popedy, z ktérymi spotykamy sie¢ w czasie
fenomenologicznej analizy cztowieka.

Miejscem, gdzie gromadza sie treSci zepchniete ze swiadomosci, jest
potencjalnos¢ wegetatywna oraz emotywna. Prog swiadomosci tresci te przekra-
czaja zwykle w sposéb spontaniczny i niekontrolowany, a ewentualng kontrole
nad tym progiem posiada potencjalnosc¢ nadrzedna®.

5 Tenze, Osoba i czyn, s. 137.

% Tamze.

% Tamze, s. 145.

% Tamze, s. 146.

% Tamze, s. 84.

¥ Tamze, s. 86. Por. K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 412.

% Tenze, Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia czlowieka, w: tenze, Osoba
i czyn, s. 482. Por. tenze, Uczestnictwo czy alienacja?, w: tamze, s. 449.

¢ K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 137.

%2 Tamze, s. 139.

% Tamze, s. 140nn.
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Istnienie pod$wiadomosci w polaczeniu ze swiadomoscia wskazuje na
ciaglos¢ historii czlowieka. Sama zas podswiadomosé dazy do wypchniecia
swych tresci w kierunku $wiadomosci®.

Problematyka podswiadomosci zajmuje sie szerzej psychoanaliza, ktéra
zapoczatkowal Z. Freud, oraz pochodne kierunki psychodynamiczne. Szerokie
rozwazenie tego zjawiska wykracza poza ramy tej pracy. Wypada jednak za-
znaczy¢, ze Wojtyla nie pomija tego tematu, a wynika to ze stosowanej przez
niego metody fenomenologiczne;j.

5. FIERI

Stawanie sig (fieri) to dzianie si¢ lub dzialanie skierowane ku podmiotowi,
ktére go przeksztalca. Mozemy w sposéb pewny stwierdzic, ze pierwszym fieri
czlowieka jest jego esse® — fieri sequitur esse.

Po esse przychodzi kolej na operari — wtedy co$ zaczyna istnie¢ w czlowie-
ku (na zasadzie przypadtosci). To za$ zaklada, ze cztowiek jest kim$ w moznosci
(in potentia) i t¢ moznosc¢ dopiero aktualizuje®.

Fieri czlowieka jest wewnetrznie zréznicowane:

— in fieri — (sfera somatyczno-wegetatywna) ma miejsce przez cale zycie

czlowieka,

— fieri — rozwdj psychiczny (psycho-emotywny) mamy tu do czynienia

z pewng biernoscia,

— dzialania $wiadome — (in statu fieri®”) sprawczos¢ osobowa: staje sie , kims”

oraz ,jakim$” pod wzgledem moralnym — tzn. dobrym lub ztym®.

Cztowiek jest osoba od momentu poczecia poprzez samo zaistnienie, na-
tomiast dzialanie w peni ludzkie pojawia sie stopniowo. Pierwiastek duchowy
zadomawia si¢ z czasem w kolejnych warstwach czlowieczeristwa: somatycznej
i psychicznej®.

Doswiadczenie pokazuje jednak, ze czlowiek nie zawsze ujawnia cechy
podmiotu lub ujawnia je tylko czeSciowo™. Niepelnosprawni umystowo, czescio-
wo uposledzeni sa osobami w pelnym stowa tego znaczeniu, cho¢ nie zawsze
wykazuja dzialania w pelni osobowe”.

% Tamze, s. 143.

% Tamze, s. 144.

% K. Wojtyta, Konstytuowanie si¢ kultury poprzez ludzkg praxis, Roczniki Filozoficzne
1979, t. 27, z. 1, s. 12.

¢ M. Jedraszewski, Filozofia i modlitwa, s. 203.

% K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 145.

% Tenze, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 380.

0], Galarowicz, Czlowiek jest osobg, s. 189.

"I Tenze, Imig whasne cztowieka, s. 131.
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Przez dzialanie w pelni §wiadome czlowiek staje si¢ tworcgq samego sie-
bie: ,W pojeciu samostanowienia zawiera si¢ wigcej niz w pojeciu sprawczosci:
cztowiek nie tylko jest sprawca swoich czynéw, ale przez te czyny jest zarazem
w jakis sposéb ‘tworcq siebie samego’. Dzialaniu towarzyszy stawanie si¢ — co
wiecej, jest ono z nim organicznie zespolone”’?. Jest to dzialanie naturalne
i oczywiste dla czlowieka.

Wojtyla pisze o tym w innym miejscu w nastepujacy sposob: ,Cztowiek
przez dzialanie ksztaltuje przede wszystkim siebie samego””. Poprzez wolnosc,
sprawczos¢ czlowieka staje sie samostanowieniem™ i sprawia, ze czlowiek jest
nie tylko sprawcg, ale i twdrcg czynéw, ktére inicjuje i wykonuje, a przez nie sta-
je sie (fieri) w aspekcie moralnym”™. Na tym takze polega przezycie etyczne”.

,Struktura czynu ludzkiego jest w szczegdlnym wymiarze auto-teleolo-
giczna””, poniewaz czlowiek, odnoszac sie do réznych przedmiotéw i wybie-
rajac rézne wartosci, nie moze jednoczesnie nie zwracaé si¢ do siebie samego
jako celu (tworzywa) i w jakis sposob nie okreslac siebie (stawac sie). Jadrem
teorii samostanowienia jest fakt, ze czlowiek jest bytem samostwarzajacym sie
poprzez swe czyny pod wzgledem moralnym”™. A co za tym idzie, ,czlowiek
stanowi nie tylko o swoim dziataniu, ale takze stanowi o sobie w aspekcie naj-
bardziej istotnej jakosci. W ten sposéb samostanowieniu odpowiada stawanie
sie czlowieka jako czlowieka. (Dzieki niemu staje si¢ on coraz bardziej ‘kims$’
W znaczeniu osobowo-etycznym, skoro w znaczeniu ontycznym jest ‘kims’ juz
od samego poczatku. Dodajmy w tym miejscu, Zze polski zaimek ‘kto$” jako
przeciwieristwo zaimka ‘co$” najkrécej ujmuje osobowgq odrebnosé czlowieka)””.
Proces ten mozemy uja¢ nastepujaco:

czynie moje ,ja” jakims$ = staje sie kims (fieri).

Wynika stad jasno, ze wartosci moralne sq zwigzane z osoba i z niej
czerpia tez swa realnosé. Dochodzimy tu tez powoli do fenomenologicznego
ujecia wolnosci, ktéra jawi si¢ jako korzen stawania sie cztowieka — czyli calej
ludzkiej moralnosci. Wraz ze sprawczoscia pozwala ona stawac sie cztowiekowi
dobrym lub zlym® — czyli ujawnia samostanowienie.

72 K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, s. 427n.

3 Tenze, Osoba i czyn, s. 120.

7 M. Jedraszewski, Filozofia i modlitwa, s. 203.

7 J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg, s. 197. Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 147.

70 K. Wojtyla, Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego, w: tenze, Zagadnienie podmiotu
moralnosci, Lublin 1991, s. 199.

77 Tenze, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 385.

78 J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg, s. 199.

” K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, s. 428.

% Tenze, Osoba i czyn, s. 147.
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Wolnosé decyduje o przezyciu sprawczosci i oddziela je od tego, co sie tyl-
ko dzieje w czlowieku®, autonomia woli za$ oznacza jej wolnos¢ wlasnie w sensie
pozytywnym®. W przypadku braku wolnosci trudno tez méwic¢ o sprawczosci
oraz o dynamicznej transcendengji, ktéra na wolnosci sie opiera®.

Stawanie si¢ dokonuje sie najpelniej przez akty samostanowienia: , Czlo-
wiek jest wiec istota zdolng do autokreacji w tym sensie, iz korzystajac ze
struktury samostanowienia, aktualizuje ja, a tym samym umacnia i pomaga sie
jej w pemni rozwinac¢”®.

Nie mozna jednak zapominad¢ o tym, Ze czlowiek nie stwarza siebie
w sensie absolutnym, poniewaz otrzymuje swdj ontologiczny wymiar osobowy
w darze. Czlowiek zatem raczej wspottworzy siebie i taka jest wiasciwie jego
rola w spelnianiu siebie®. Jest on osoba;

— ontologicznie (metafizycznie) — jest darem sam dla siebie,

— faktycznie (potencjalnie) — staje si¢ nig stopniowo®.

Potencjalnoé¢ faktycznego bycia osoba wymaga od cziowieka tworczej
wspdlpracy. Stawanie si¢ osobg (fieri) jest pewnym trudem, ktéry czlowiek powi-
nien podjac na drodze swego zycia, aby faktycznie spelnic¢ sie w swym czlowie-
czenstwie osobowym: ,,..ja wystepuje jako podmiot ksztattujacy — i to odpowiada
jak najbardziej rzeczywistosci osoby, ktdra jest kazdy i kazda z was”¥.

Podsumowujac, stawanie si¢ czlowieka moglibysmy stresci¢ w nastepu-
jacy sposdb:

stawanie sie

sfera sfera sfera
somatyczno- psycho- moralna®
-wegetatywna emotywna (Swiadoma
(czlowiek stwarza (wplywy wspOtpraca
warunki)® organizmu czlowieka)

81 Tamze, s. 148. Por. J. Galarowicz, Imi¢ wtasne cztowieka, s. 126.

8 K. Wojtyla, Akt i przezycie etyczne, s. 46.

8 Tenze, Osoba i czyn, s. 149.

8 J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg, s. 201.

% Por. tenze, Imig whasne czlowieka, s. 132n.

% Por. tamze, s. 136.

8 Jan Pawel II, List Apostolski do mlodych catego swiata z okazji Migdzynarodowego Roku
Mibodziezy, w: tenze, Listy do miodziezy, Poznari 1991, s. 37.

% A. Péttawski, Epistemologiczne podstawy, s. 104.

8 J. Galarowicz, Imig whasne cztowieka, s. 133.
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Stawanie si¢ ma za cel spelnienie sie i jest to punkt dojscia dla fieri:

spelnienie si¢

ontologiczne aksjologiczne
(w czynie w sensie moralnym) (przez dobro¢ moralng czynu)”
$wiadczy o przygodnosci $wiadczy o niepewnym
bytu ludzkiego zakorzenieniu w dobru”
ZAKONCZENIE

Kardynal Karol Wojtyla, korzystajac z filozofii klasycznej, jak réwniez
fenomenologii, rozwinat dynamiczng koncepcje czlowieka jako bytu in statu fieri.
Dla Wojtyly czlowiek to istota gleboko autoteleologiczna®, ktéra moze speic¢ sie
ostatecznie jedynie poprzez drugich, przez przekraczanie siebie ku innym, przez
przerastanie siebie, a to zaklada zaréwno wolnosé, jak i odpowiedzialnosc.

Wojtyta ukazuje dwa dynamizmy w czlowieku: uczynnienia oraz dzia-
lania swiadome. Oba dynamizmy sg jednak polaczone jednym aktem istnienia,
wspOlnym suppositum, dzieki czemu nawet uczynnienia uzyskujgq charakter
osobowy. Czlowiek najpierw jest, a potem dopiero dziala. To jego istnienie jest
darem, a stawanie si¢ w petni osoba najwazniejszym zyciowym zadaniem. Jest
to realistyczna wizja czlowieka jako osoby. Pewne watpliwosci budzi tylko uj-
mowanie czlowieka jako zlozonego z natury i osoby. Klasyczne ujecie ukazuje
cztowieka jako osobe, ktdéra stanowi zaréwno racje dzialan czlowieka, jak i racje
samego czlowieczenistwa.

Jezyk antropologii Wojtyly pozostaje czasem w pewnym zawieszeniu
miedzy opisem fenomenologicznym a terminologia filozofii klasycznej, a przez
to przynajmniej niektére tezy sa raczej analiza sposobu wypowiadania sie
o czlowieku, niz analiza samego faktu cztowieka®.

% K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 195nn. Por. J. Galarowicz, Imig wiasne czlowieka, s. 122.
91 Tamze, s. 198. Por. J. Galarowicz, Imig whasne cztowieka, s. 139.

% Por. K. Wojtyla, Transcendencja osoby, s. 488.

% Z. Mikotajko, Problem osoby — tradycja i zmiana, Studia Religioznawcze 1983, t. 17, s. 89.
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Istnieja oczywiscie takze pewne punkty, w ktérych antropologia Woj-
tyly moze by¢ dalej doprecyzowywana. Bardzo owocne mogtoby by¢ podjecie
bardzo waznej intuicji wyrazonej, lecz wilasciwie nierozwinietej w dziele Osoba
i czyn. Chodzi mianowicie o ukazanie pierwszeristwa istnienia przed dzialaniem
osobowym. Teza, ze kazdego czlowieka zapoczatkowuje akt istnienia, ktéry
w swej istocie jest osobowy oraz przygodny, ma wielka wartos¢ dla antro-
pologii filozoficznej. Innym ciekawym zagadnieniem wartym dalszych badan
moze by¢ zapoczatkowana przez Wojtyle analiza relacji miedzy cziowiekiem
a osobg — wyrazajac sie jezykiem filozofa — analiza dzialari swiadomych oraz
nieSwiadomej pracy organizmu czlowieka.

czlowiek
poziom swiadomy poziom wegetatywny
,cztowiek dziata” ,,co$ dzieje sie w czlowieku”
(czyn czlowieka)™
aktywnosé biernosé
agere % pati
interioryzacja przez swiadomos¢ * nie§wiadomosé
(=przezywanie)” podswiadomosc®
centrum osobowe® powierzchowne warstwy czlowieka
,ktog” 10 ,,co8”
ja” cialo/psychika'”
szczesliwos¢é — rozpacz przyjemnosc — przykros¢'™
,,Chce”103 ,chce mi sie”
(zachcenie)'™
doswiadczenie sprawczosci'® jej brak

% K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 68.

% Tamze, s. 111nn., 438n.

% Por. tamze, s. 101.

77 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 382. Por. K. Wojtyla, System etyczny
Maxa Schelera jako Srodek do opracowania etyki chrzescijariskiej, w: tenze, Zagadnienie podmiotu
moralnosci, s. 137.

% Tenze, Osoba i czyn, s. 138. Por. T. Styczen, Metoda antropologii filozoficznej w ,,Osobie
i czynie”, Analecta Cracoviensia 1973-1974, t. 5-6, s. 111.

» K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 379.

190 Tenze, Osobowa struktura samostanowienia, s. 430.

101 J. Galarowicz, Imig wlasne czlowieka, s. 125.

12 K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 219.

103 Por. tenze, Osobowa struktura samostanowienia, s. 427.

104 Por. J. Galarowicz, Imie wiasne czlowieka, s. 149.

195 Por. tamze, s. 125.
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Wspélczesnie obserwujemy bardzo dynamiczny rozwdj nauk spotecz-
nych, ktérych przedmiotem zainteresowania jest czlowiek zanurzony w swych
rozmaitych kontekstach bycia i dzialania, natomiast nie wyglada na to, zeby
antropologia filozoficzna cieszyla sie réwnie wielkim zainteresowaniem. Propo-
zycja polaczenia filozofii klasycznej oraz fenomenologii, ktéra jest bliska wspot-
czesnej psychologii czy socjologii, wydaje si¢ ciekawg préba budowania mostu
miedzy naukami o czlowieku. Terminologia rozwijana przez Wojtyle w wielu
punktach jest bliska wyzej wymienionym dyscyplinom naukowym i moglaby
zosta¢ wykorzystana do owocnego dialogu pomiedzy antropologia filozoficzng
a innymi naukami, zajmujacymi si¢ tym samym przedmiotem materialnym,
jakim jest cztowiek. Mogloby to zabezpieczy¢ adekwatne rozumienie cztowieka
jako osoby oraz przyczynié sie do stalej ochrony jego osobowej godnosci.

KARDINAL KAROL WOJTYtA'S CONCEPT OF THE HUMAN BEING

SUMMARY

The anthropology of Karol Wojtyla (John Paul II) is a unique synthesis of the
classical approach to the understanding of the human person as a suppositum, a subject
of any other characteristics, and a phenomenological description of human behavior.
The key concepts for Wojtyla are self-direction and self-determination which he developed
principally in his main anthropological work — The Acting Person. The core of human be-
havior is a reflective action by which he or she becomes a morally responsible being.

Wojtyta describes two levels of human action. The first is everything that occurs
naturally. This he calls the vegetative level. The second is all that the human person does
purposely or at least consciously. This is the level of experience. Both levels are united
in the same human being, but only the second contributes to the moral development of
the human person. The aim of this paper is to examine this vision of the human be.
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