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POMIEDZY RZECZYWISTOSCIA KOSCIELNA A SPOYECZNA.
TEOLOGIA DIALEKTYCZNA KARLA BARTHA

Dialektyka jest ,metoda stuzaca wyjasnianiu przeciwienistw w swiecie”'.
W takim tez znaczeniu mozna odnies¢ dialektyke do teologii, ktéra przeciez
tez jest sposobem odnajdywania sensu $wiata znaczonego réznymi elementami
na pozér wzajemnie sie wykluczajacymi. Karl Barth (1886-1968) jest jednym
z gléwnych przedstawicieli teologii dialektycznej, ktéra jest poszukiwaniem
utraconego znaczenia Stowa Bozego w rzeczywistosci ziemskiej>. Owo poszuki-
wanie koriczy sie sukcesem dla ludzi odpowiednio usposobionych i §wiadomych
przynaleznosci do wspélnoty Kosciota.

Celem niniejszej publikacji jest ukazanie, w jakich punktach wizja swieg-
tujacego Kosciola Bartha odnosi sie¢ do spotecznosci ziemskich. Stad postaram
si¢ ukazac charakterystyke wspdlnoty Kosciota w strukturach spotecznosci
ziemskich.

"Ks. dr Janusz Szulist — kaptan diecezji pelpliriskiej, wykladowca katolickiej nauki
spolecznej w Wyzszym Seminarium Duchownym w Pelplinie, pracuje w duszpasterstwie
chorych w Szpitalu Hochzirl (Austria) i jest takze odpowiedzialny za duszpasterstwo obco-
jezyczne w diecezji Innsbruck.

! Por. M. Beintker, Dialektik, Sp. 188, w: Lexikon fuer Theologie und Kirche, Bd. III, hrsg. v.
W. Kasper, Freiburg im Breisgau 1995.

2 Por. J. P. Beckmann, Dialektische Theologie, Sp. 190, w: Lexikon fuer Theologie und
Kirche, Bd. 11, hrsg. v. W. Kasper, Freiburg im Breisgau 1995.
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1. CHARAKTERYSTYKA KOSCIOtA W RELACJI DO SPOtECZNOSCI
SWIECKICH

1.1. TROJWYMIAROWOSC KOSCIOtA

Kosci6t jest dzietem Ducha Swietego, ktory jest obecny w historii. Wsp6l-
nota ta siega poczatkiem zycia Jezusa i odnosi si¢ do takich wydarzen, jak: po-
stuszeristwo Ewangelii, obwieszczanie $wiatu tajemnic wiary itd. Cztowiek staje
wiec w Kosciele wobec objawiajacego sie¢ na wielorakie sposoby Boga. Wspélnota
wiernych istnieje zawsze w odniesieniu do Chrystusa. Na linii Kosciét — Chry-
stus zachodzi to, co okresla si¢ egzystencjq wspdlnoty uczniow Chrystusa®.

W istnieniu Kosciota wskazuje Barth szczegdlnie na pierwiastek ludzki
w tym sensie, ze Kosciél tworza zaangazowane osoby. Czynnosci kultyczne,
spoleczne i polityczne sa wykonywane przez chrzescijan, dla ktérych Zrédio jak
i cel dzialai wynikajg posrednio lub bezposrednio z Objawienia*. To wszystko
tworzy w efekcie tzw. Kosciél widzialny ecclesia visibilis®. Druga strona tej sa-
mej rzeczywistosci zbawczej jest Koscidt niewidzialny tzw. ecclesia invisibilis,
dotyczacy wszelkich poruszen Ducha Swietego warunkujacych zycie Kosciota.
Inspiracje Ducha Swietego przyoblekane sa w konkretne zdarzenia i doklad-
nie w tej perspektywie nalezy widzie¢ Wcielenie Slowa Boza albo w dalszej
kolejnosci czyny chrzescijan inspirowane wiara®. Barth definiuje wiare na
sposéb protestancki. Jest ona patrzeniem na Chrystusa, podporzadkowaniem
sie nakazom Jezusa oraz Zrédlem usprawiedliwienia. Wiara jest aktem osoby
posiadajacej Swiadomos¢ znajdowania sie w obrebie Bozych wplywéw. Wiara
zwigksza zaufanie do Boga i poswiadcza wybranie, by by¢ chrzescijaninem i jed-
noczesnie $wietym. Posiadana wiara nie uprawnia do odbierania innym god-
nosci upowazniajacej do przynalezenia do Ciala Mistycznego. Trzeba owszem
nieustannie dawac swiadectwo wiasnej wiary, ale trzeba tez w duchu pokory

3 Por. K. Barth, Die kirchliche Dogmatik. Die Lehre von der Versoehnung, Bd. IV/1,
Zuerich 1955, s. 726n.

* Koscioét widzialny w terminologii Listu do Rzymian mozna utozsamia¢ z kosmicz-
nym wymiarem rzeczywistosci, co stanowi tez podstawe do zaangazowania misyjnego
w Swiecie. Patrz: E. Schweitzer, Kirche als missionarisches Leib Christi, w: Kirche heute, hrsg.
v. V. Schurr, B. Haering, Frankfurt am Main 1965, s. 19nn.

> W stosunku do Kosciola widzialnego nie mozna pomina¢ faktu, ze widzialne znaki
maja zbawienne znaczenie. Patrz: M. Honecker, Kirche als Gestalt und Ereignis. Die sichtbare
Gestalt der Kirche als dogmatisches Problem, Muenchen 1963, s. 68-71.

¢ Terminy ,Ko$ciola widzialnego” i ,Kosciola niewidzialnego” wyraznie koreluja
z teologia protestancka. Patrz: E. Corecco, Theologie des Kirchenrechts. Methodologische Ansaetze,
Trier 1980, s. 67-70.
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przyja¢ rozstrzygniecie taski, Ze nie wszyscy sa prawdziwymi chrzescijanami
nalezacymi do Ciala Mistycznego’.

W ramach pewnego dopowiedzenia Barth wskazuje, ze w znaczeniu
biblijnym Kosciét widzialny zaistnial w nastepujacych zdarzeniach: powotanie
dwunastu apostotéw, zestanie Ducha Swigtego, zakladanie pierwszych gmin
tzw. pierwotnego Kosciota. W kazdym z tych wydarzeri dochodzi do glosu ta
sama logika: natchnienie i péZniej powodowane nim ludzkie dzialanie®.

Rzeczywistosé Kosciota stroni od wszelkiej abstrakcji, jakoby wspdlnota
wiernych byla wyabstrahowang jednoscia umieszczona po stronie widzialnej
lub niewidzialnej. O widzialnym charakterze Kosciota decyduje doswiadczenie
,communio”, a wiec doswiadczenie bycia dla siebie nawzajem w konkretniej
rzeczywistosci ziemskiej’. Wiasnie w tym doswiadczeniu wspdlnoty dzieje sie to,
co stanowi prawde o niej. Zachodza tu réznorakie odniesienia natury duchowej
laczace chrzescijan w jedno. Spoteczny charakter Kosciola (w jego widzialnosci)
oddzialuje na inne dziedziny zycia mieszczace si¢ w takich przedziatach, jak:
religia, kultura, polityka'.

Jako zaprzeczenie powyzszych pogladéw widziany jest eklezjologiczny
doketyzm, ktéry albo pomijal, albo negowat widzialny charakter Kosciota. Te
bledne teorie przecza fundamentalnym do$wiadczeniom czasu i przestrzeni.
Wspdlnota Koscielna istnieje zawsze w ramach realnie istniejacej rzeczywistosci.
Zatem nie jest nigdy tylko niewidzialng i niematerialng struktura. Doswiadcze-
nie Kosciola w teorii Bartha jest obwarowane dwoma ekstremami. Nie mozna
widzie¢ Kosciota jako wspdlnoty tylko kierujacej swoj wzrok ku gorze, a wiec
tylko koncentrujac si¢ na przysztym zmartwychwstaniu ciata na koricu czaséw,
co ma byé motywem istnienia tej wspoélnoty. Nie mozna tez popasé w drugie
ekstremum, w ktérym rzeczywistos¢ Kosciota bedzie dotyczyta tylko i wylacznie
relacji miedzyludzkich (wspélnotowych). Barth, méwiac o odkrywaniu rzeczy-
wistosci Kosciola, wzywa , do wejscia w te wspdlnote”. Wypowiadana wiara
w Kosciét zaklada aspekt widzialny, bedacy warunkiem odkrycia zaszczepio-
nych przez Boga nadziei, ktérymi kierujg si¢ wierzacy'.

Wskazujac na trzeci wymiar rzeczywistosci Kosciota, Barth wchodzi
w polemike z Schleiermacherem, dla ktérego chrzescijaristwo jest religia wyrosta
z praktykowania zasad etycznych pochodzacych z Ewangelii'?. W teorii Schleier-

7 Por. K. Barth, Dogmatik IV/1, s. 780n.

8 Por. tamze, s. 728n.

? Nadanie nowej formy oredziu zbawczemu wynika z konkretnego odniesienia
Kosciota do $wiata i jest postulatem do tzw. aggiornamento. Patrz: H. Zirker, Ekklesiologie,
Duesseldorf 1984, s. 51-54.

1 Por. K. Barth, Dogmatik IV/1, s. 731nn.

1 Por. tamze, s. 729nn.

12 Por. M. Honecker, Kirche, s. 48n.
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machera zanika trzeci wymiar Kosciola. Kosciél jest dla niego historycznym
fenomenem nie domagajacym si¢ wiary. Tymczasem dla Bartha nie ma Kosciola,
ktéry nie stanowilby pewnej tajemnicy rozpoznawanej na drodze wiary. Dar
wiary umozliwia czlowiekowi rozpoznanie takich faktéw, jak: dzialanie Ducha
Swietego i istnienie udzielnych fask; sens Wcielenia Syna Bozego; objawianie sie
chwaly Bozej w Swiecie, co sklada si¢ na nadprzyrodzony charakter Kosciola,
ktéry nie jest stronniczy w stosunku do istniejacych $wiatopogladéw i ktéry
nie zamyka sie tylko kregu wybranych oséb. Wiara jest istotq zycia Kosciola.
Wszystkie dziela zainspirowane wiarg sa traktowane jako narzedzia wiary.
Akcentowanie wspdlnotowego charakteru wiary ukazuje istote Zycia Kosciotla,
ktdra jest wola Boza odczytywana w wierze i przybierajaca konkretne wymiary
miejsca i czasu®.

Koscidt zgodnie z wolg swego boskiego Zalozyciela przekracza wszel-
kie partykularne formy i jest wszedzie tam, gdzie uzewnetrzniana jest wiara
w Jezusa Chrystusa. W ten sposéb wierzacy konstytuujg widzialne elementy
wspdlnoty i podazajac za myslg Bartha, mozna powiedzie¢: ,widzialne kreuje
niewidzialne”. Chwala Kosciota koreluje z chwalq Zbawiciela, jednakze pelne
jej objawienie nastapi na koricu czaséw, kiedy wszystkie winy zostang uspra-
wiedliwione!. W rozwazaniach Bartha przewija sie ciagle ten sam watek, ze
na skutek grzechow ludzie moga tylko oczyma wiary dotykac innosci tajemnic
Bozych. Wiara pozwala cztowiekowi przebic¢ ograniczenia ziemskiego zycia, by
tak kosztowac Bozego Zycia®.

Wspélnota Kosciola jest kierowana mocg task udzielanych przez Jezusa
w sakramentach, sakramentaliach itd. W gestii tej mocy lezy cala rzeczywistosc.
Oczywiscie pewien wylom w rzeczywistosci stworzonej stanowi grzech i dziela
jemu pochodne. Oddziatywanie grzechu jest ograniczone do ram rzeczywistosci
widzialnej. Jednak i tu Barth jest peten nadziei i nie odbiera ostatecznej decyzji
Bogu'®.

Koscidl, bedac obecnym w swiecie, prezentuje ducha pokory, majac m.in.
na uwadze upadki swoich cztonkéw. Jednoczesnie tez Kosciét posiada w sobie
ogromny potencjal nadziei, majacy Zrédlo szczegélnie w trzecim nadprzyro-
dzonym wymiarze swojej egzystencji. To powoduje, ze wspolnota Chrystusa
sama z siebie staje sie¢ Swiadoma wlasnej tozsamosci. Jednoczesnie tez Kosciot

B3 Por. P. Neuner, Die heilige Kirche der suendigen Christen, Regensburg 2003,
s. 122n.

4 Por. K. Barth, Dogmatik IV/1, s. 735. Do form widzialnosci Kosciola nalezy zaliczy¢
zaangazowanie na rzecz ubogich, co jest nadaniem konkretnego ksztattu oredziu zbawczemu.
Patrz: M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wuerzburg 1992, s. 86n.

5 Por. K. Barth, Die kirchliche Dogmatik. Die Lehre von der Versoehnung,
Bd. IV /3, Zuerich 1959, s. 553nn.

16 Por. tenze, Dogmatik IV /1, s. 733nn.
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w aspekcie widzialnosci wychodzi naprzeciw ludzkim oczekiwaniom i w sposéb
dopasowany do wymogow ludzkiej natury oglaszane sq réznego rodzaju orze-
czenia w postaci prawa, dogmatéw, regul moralnych itd. To wszystko dowodzi
pewnej kompaktowosci obecnosci Kosciota w Swiecie.

Duch pokory pozwala odkrywaé cztowiekowi porzadek Bozy w Swie-
cie i jednoczesnie skutecznie hamuje wszelkie egoistyczne zapedy stawiajace
cztowieka ponad prawem Bozym. Swiadomos¢ charakteru obecnosci Chrystusa
w Swiecie (postuszenistwo woli Bozej) jest dla wierzacych jednoczes$nie przypo-
mnieniem o otwarciu serca na natchnienia Ducha Swietego.

Relacja Bog—cztowiek, ukazujaca istote Kosciota, ttumaczy tez nieomyl-
no$¢ w orzeczeniach Kosciota i wybor zawsze najlepszych z mozliwych drég
realizacji Bozego oredzia. Barth wskazuje tu na fundamentalny fakt, ze Bég nie
odgraniczyt sie od $wiata, a wrecz przeciwnie, odpowiada na te wyzwania, wo-
bec ktérych codziennie stajg wierzacy. Odniesienie Boga do czlowieka w zmie-
niajacych sie realiach nie wprowadza jednak do zycia zadnej formy relatywizmu,
poniewaz zawsze powinny by¢ zachowane nastepujace zasady: niezmiennosé
Bozego stowa, autorytet wiary, postuszenstwo nakazom Bozym?".

1.2. SWIETOSC KOSCIOtA JAKO ATRYBUT KONSTYTUUJACY ISTNIENIE CIAEA
MISTYCZNEGO

Komentujac wyznanie wiary, Karl Barth odnosi si¢ do stéw: ,wierze
w Swiety Koscidl”, co stanowi tez refleksje na temat swietosci wspdlnoty
uczniéw Chrystusa. Etymologicznie Swiety oznacza tyle co: wyrdzniony, oddzie-
lony, nadzwyczajny. Swietoé¢ natomiast w odniesieniu do Boga jest kojarzona
z pewng niezmienno$cia, nienaruszalnoscia. Zbiezno$¢é rozumienia $wigtosci
przez ludzi i w odniesieniu do Boga znajduje zastosowanie dla okreslenia Ko-
Sciola jako swietego'®. Atrybut swietosci ukazuje szczegélne miejsce wspdlnoty
uczniéow Chrystusa wobec swiata i spotecznosci ziemskich. Spotecznosci ziem-
skie sa z reguly grupami ludzi walczacych o wpltywy, wiladze, co stanowi sens
takowych wspdlnot. Kosciét odréznia sie od spotecznosci ziemskich w kazdym
z powyzszych charakteréw. Nie mozna wrecz stosowac tych samych srodkéw
dla spotecznosci swieckich i swietego Kosciota. Odmiennos¢ tych spotecznosci
wynika z réznej natury, celéw oraz pochodzenia.

W realnym $wiecie zachodzi jednak pewien paradoks, na ktéry zwraca
uwage Barth. Z jednej strony spolecznosci ziemskie sa zupelnie odmienne od
wspdlnoty Kosciota, szczegdlnie w aspekcie swietosci. Z drugiej jednak strony

7 Por. tamze, s. 737n.
8 Por. M. Schwintek, Die Kirche der Suender. Eine kontroverstheologische Untersuchung
zum Verhaeltnis von Kirche und Suende, Berlin 1969, s. 33nn.
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nieustannie tworzone sg zaleznosci przypadiosciowe lub istotowe pomiedzy np.
panistwem i Kosciolem i to wilasnie prowadzi do stanu, Ze owe zaleznosci przy-
staniajq aspekt swietosci odkrywany na drodze wiary. By dotrze¢ do swietosci
Kosciota, potrzeba Objawienia i samo odkrycie tej rzeczywistosci jest dzielem
Ducha Swigtego. Opisana logika podkresla szczegélny charakter widzialnosci
Kosciota i ukazuje geneze Kosciota w skoriczonym $wiecie, opierajac si¢ na
Swietosci jako atrybucie Boga i atrybucie Kosciola w jego istocie.

Kosciét jako Cialo Mistyczne Chrystusa jest dlatego $wiety, poniewaz
Glowa Ciala jest najswietsza. Swietoé¢ Glowy Ciala Mistycznego charakteryzuje
$wietos¢ wspdlnoty. Podobna relacja znajduje zastosowanie w dziataniu Chrystu-
sa przez KoscioF. Kierunek uswiecania nie jest jednak tylko odgérny. Uswiecanie
jako takie zmienia tez odniesienie czlowieka do Boga — w omawianej relacji
odniesienie do Jezusa jako Glowy Ciala Mistycznego. Ot6z czlowiek m.in. na
skutek swietosci staje si¢ uczestnikiem Ciata Mistycznego w ramach wyznawanej
wiary i znajduje si¢ we wspdlnocie z innymi wierzacymi. Relacja cztonkéw Ciala
Mistycznego do Glowy jest podwdjna. Ma ona charakter indywidualny (osoba
jako ,homines sancti”): przynaleznos¢ w wierze do Ciala i postuszernstwo Glowie
(uswiecanie si¢ w sensie $cistym); oraz posiada ma charakter spoleczny (kolek-
tywny) w odniesieniu do innych cztonkéw, co jest tez zawigzaniem wspdlnoty
Swietych (,communio sanctorum”). Laczac powyzsze charaktery odniesienia
w ramach Swietosci, trzeba stwierdzi¢, Ze sensem istnienia Ciala Mistycznego
jest wzbudzanie wiary, co z kolei prowadzi do wzrostu w $wietosci*.

Opisujac doktadniej relacje Ciata Mistycznego do Jezusa jako Glowy, Barth
nawigzuje do statusu Narodu Wybranego czasu Starego Testamentu. Izrael byt
narodem Jahwe. Tak okresla sie sens tej spolecznosci. Natomiast kazdy pojedyn-
czy lzraelczyk byl stugg Jahwe jako przedstawiciel Narodu Wybranego w relagji
do Boga dyktowanej nade wszystko wiarg. Dokladnie tak samo ma si¢ rzecz
w czasach Chrystusa. Chrzescijanin jest przedstawicielem Ciala Mistycznego
na mocy wiary i na skutek przynaleznosci do wspdlnoty uczniéw Chrystusa.
Zaleznos¢ kolektywu od indywiduum nalezy tak wiedzied, ze kolektyw daje
sens, natomiast indywiduum forme relacji do Boga. Barth opisuje tez powyzsza
zalezno$¢ w nastepujacy sposob: ,,Wspdlnota zyje w chrzescijanach, chrzescijanie
zyja we wspdlnocie i tak Jezus Chrystus zyje posréd swiata. Tak my jestesSmy
z Nim i w Nim $wieci”?.

¥ Por. K. Barth, Dogmatik TV/1, s. 765n.; M. Kehl, Kirche, s. 68n.

2 Por. K. Barth, Dogmatik IV/1, s. 767.

2 Por. tamze, s. 768; E. Lamirande, Gemeinschaft der Heiligen, Aschaffenburg 1963,
s. 53nn. Martin Schwintek wskazuje na jednos¢ w Kosciele dwéch wspdlnot: communio
sanctorum oraz communio peccatorum. Patrz: M. Schwintek, Kirche, s. 85n.

2 Por. K. Barth, Dogmatik IV/1, s. 769; E. Lamirande, Gemeinschaft, s. 51nn.
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Stowa Bartha kazg pytac sie o znaczenie dogmatycznej formuly: ,extra
ecclesiam nulla salus”. Barth przestrzega przed interpretacja, jakoby poza Ko-
Sciolem nie ma uczestnictwa w Zbawieniu. Otéz Zbawienie jest przeznaczone
dla wszystkich ludzi i jest osiagalne na przerézne sposoby. Nie wyklucza sie
wiec Zbawienia poza Kosciotem. Trzeba jednak w duchu nauki chrzescijariskiej
cytowangq sentencje przetransponowac na: ,extra Christum nulla salus” -, poza
Chrystusem nie ma Zbawienia”. To z kolei oznacza, ze w chrzescijaristwie
znajduje sie Objawienie, wiara, Zbawienie, ktére przez postuge Kosciola sa
gloszone $wiatu. Zakladajac teraz, ze Chrystus jest Glowa Kosciota jako Ciata
Mistycznego, to wracajac do zagadnienia $wietosci nalezaloby powiedzie¢:
,extra ecclesiam nulla sanctitatis”. Wyznawanie i gloszenie wiary w Chrystusa
innym odbywa sie w Kosciele i dlatego wspoélnota ta zyskuje charakter swie-
tosci. Moment uzewnetrzniania wiary sklania tez do sformulowania tezy, iz
chrzescijafistwo nie jest jedynie sprawq prywatna. Barth zdecydowanie oponuje
przeciwko pogladom Kierkegaarda i wczesniej Calvina, jakoby chrzescijaristwo
bylo jedynie osobistq kwestig. Oddzielnie od Kosciola, zanegowanie udziatu
w Mistycznym Ciele Chrystusa jest traktowane przez Bartha jako zlo wigksze
niz nieposiadanie wiary.

Podsumowujac, nalezy ztwierdzi¢, ze nie mozna by¢ uczniem Chrystusa
poza Jego Cialem, poza rzeczywistoscia, w jakiej On najpelniej si¢ objawia. Za-
negowanie rzeczywistosci Kosciota jest w linii prostej zanegowaniem w ogdle
stanu objawienia si¢ Boga w Swiecie.”

Nie mozna jednak wykluczy¢ pewnej faktycznosci wynikajacej z cha-
rakteru wspolnot Narodu Wybranego czy tez Kosciota. Ta faktycznos¢ dotyczy
stanu, kiedy wspdlnoty Boze byly przesladowane; albo kiedy wspdlnoty te
odchodzily swiadomie od nauki Bozej itd*. Bég zawsze jednak wzywal do
nawrdcenia. Natomiast ze strony wspdlnoty naglaca jest potrzeba autokorektu-
ry i czerpania z siebie sit do powrotu do wiernosci Bogu. Uleganie wplywom
Swiata zawsze koriczylo sie Zle dla Kosciota czy dla Narodu Wybranego. Po-
wrét do Zrédia, jakim jest stowo Boze, warunkuje urzeczywistnianie tezy, Ze:
,ecclesia semper reformanda”. Ten powr6t powinien tez by¢ wyrazany w po-
stepowaniu. Stad postgpowanie etyczne wierzacych najskuteczniej prowadzi do
samonawrdcenia®.

O odmiennosci Kosciola od $wiata decyduje zasadniczo fakt, ze jest to
wspdlnota zalozona przez Boga. To z kolei skiania do przypisania Kosciotowi

# Por. K. Barth, Dogmatik IV/1, s. 769n.

# Karl Barth przyréwnuje zanik istnienia Kosciola w $wiecie do pozornej $mierci
podrézujacego w przypowiesci o milosiernym samarytaninie (por. bk 10,30-37). Patrz: tamze,
s. 772.

% Por. tamze, s. 770n.; B. Poschmann, Die Lehre von der Kirche. Geschichtlich beleuchtet
und dogmatisch dargelegt, Siegburg 2000, s. 144n.
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cechy niezniszczalnosci. Cytujac Karla Bartha, mozna powiedzie¢, ze ,Kosciét
nigdy nie przestanie by¢ tym, czym jest”. Kosciét nigdy nie zatraci wlasnej
tozsamosci, a takze misja Kosciola w swiecie (charakter obecnosci w swiecie)
nigdy si¢ nie zmieni®*. Stowo Boga jest wieczne, podobnie jak kazde przymierze
zwarte ze Stworca. Barth nawigqzuje do Narodu Wybranego, ktéry na wieki
bedzie narodem wiekuistego Boga.

Waznym problemem wydaje sie zjawisko krytyki Kosciola ze strony
Swiata. Owa krytyka niekiedy zdaje si¢ uzasadniona, gdy przedstawiciele
wspdlnoty Kosciota sprzeniewierzaja sie swojemu powolaniu i sg w efekcie
niewierni stowu Bozemu. Miarg dla krytyki jest niezmienny charakter oredzia
0 Zbawieniu zwarty m.in. w Pimie Swietym. Méwiac o poczatku uzasadnionej
krytyki, Barth wskazuje na czlowieka, ktory stanowiac czes¢ Ciata Mistycznego,
a zatem przynalezac do ,ecclesia semper reformanda”, jest osobiscie odpowie-
dzialny za forme obecnosci Kosciota w $wiecie. Poczatek przemian reformu-
jacych Kosciét powinien znajdowac si¢ w cztowieku uswiadamiajacym sobie
chrzescijariskq tozsamosé. Swietos¢ jest tu zasadniczym odniesieniem cziowieka
do Boga. Weryfikacja osobistego odniesienia do Boga znajduje zastosowanie
w relacjach pomiedzy réznymi Ko$ciotami. Réznice pomiedzy wspdlnotami
chrzescijariskimi pochodza z obopdlnych watpliwosci odnosnie do rozumienia
kwestii wiary i moralnosci. Niekiedy owe réznice sg nieprzezwyciezalne. Barth
jednak zwraca uwage, Zze pytanie o relacje do Jezusa jako Zrédla uswiecenia
minimalizuje réznice pomiedzy Kosciotami. Potencjat niezgodnosci znajduje
,upust” w osobistej relacji do Chrystusa, a nie w relacji pomiedzy wspdlnotami.
Do tego nie mozna pomina¢ wspdlnego fundamentu dla wspdlnot chrzescijan-
skich okreslanego przez takie elementy, jak: chrzest, ostatnia wieczerza, stowo
Ewangelii, Pismo Swiete, stuzba, imi¢ Chrystusa, imi¢ BozZe. Zachowanie tych
element6éw i odniesienie ich do wspélnoty wierzacych daje w efekcie ,lud swie-
ty”. Ponownie wiec wraca mysl, ze pytanie o wiasng chrzescijariska tozsamosc
jest w gruncie rzeczy pytaniem o zakres wlasnej swietosci, bo to ona laczy
czlowieka z Bogiem mimo skoriczonych réznic”.

Posréd wspdlnoty Kosciota moga znajdowac sie i ludzie, ktérzy mimo
zewnetrznej przynaleznosci nie identyfikujg sie z Cialem Mistycznym. Dzieje
sie tak dlatego, poniewaz relacje ludzkie skladajace si¢ na kazda spolecznosc
nie zawsze odpowiadaja Boskim zamierzeniom. W ekstremalnej sytuacji w Ko-
Sciele moga znaleZ¢ si¢ osoby, ktérych Bég w ogdle nie wybral i nie powo-
tal. Biblijnie taki stan obrazuje przypowies¢ o chwascie z Ewangelii wedlug

% Gustaw Wingren zwraca uwage na lacznos$¢é aspektu misyjnego ze stuzebnym
we wspdlnocie Kosciola. Innymi slowy, z gloszeniem Ewangelii jest zawsze zwigzany
obowiazek stuzby blizniemu. Patrz: G. Wingren, Evangelium und Kirche, Goettingen 1963,
s. 161-179.

¥ Por. K. Barth, Dogmatik IV/1, s. 772nn.; B. Poschmann, Lehre, s. 154.
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$w. Mateusza (por. Mt 13,24-30). Wspdlistnienie w jednej wspdlnocie wierzacych
i niewierzacych obliguje do pytania: czy Jezus jako Bég rzeczywiscie jest Panem
w takowej wspdlnocie? To jest wiec pytanie o wszechmoc i nieomylnosé Boga.
Odpowiedz na postawione pytanie jest twierdzaca: Bég jest Panem wybranego
ludu, a Kosciét jest zatozony moca Ducha Swietego®. Stad do Boga nalezy
decyzja, czy dana osoba jest cztonkiem Ciata Mistycznego, czy tez nie jest. Ci,
ktérzy $wiadomie tworza Cialo Mistyczne, powinni zakladag, iz ich wspétbracia
posiadaja te sama wiare i tak samo silnie identyfikuja sie z Cialem Mistycznym.
Wyznawana wiara jest kryterium rozstrzygajacym o przynaleznosdci do Ciala
Mistycznego. Barth powoluje sie tutaj wyraZnie na teologie Lutra®.

W aspekcie swigtosci Kosciél wykazuje pasywnosc. Barth cytuje dla
podtrzymania swej tezy stowa Lutra: ,christiana sanctitatis non est activa, sed
passiva sanctitatis”. Kosciét spetnia wprawdzie stosowne funkcje w Swiecie:
gloszenie kazari, sprawowanie nabozenstw, dziela mitosierdzia itd. Wszystkie
te funkcje wplywaja na szczegdlny status chrzescijan (w tym réwniez wspol-
noty Kosciola) w swiecie. Jednoczesnie trzeba stwierdzi¢, ze wykonywanie
tych funkgji przydajacych Kosciolowi swietosci staje sie mozliwe dzieki darom
Ducha Swietego. Kosciét jest wiec narzedziem w rekach Boga i stad wynika
jego pasywnos¢ w aspekcie swietosci. Koscidt jest swiety tylko dlatego, ze ze-
srodkowany jest na Jezusie wiecznie w nim obecnym. To tez — jak zauwazono
powyzej — zapewnia trwanie wspdlnoty uczniéw Chrystusa. Niezniszczalnosé
Kosciola zestawia Barth z jego autorytetem i niezaleznoscig™®.

Pasywnos¢ Kosciola w aspekcie $wietosci nie jest jednoznaczna z pasyw-
noscig jego czlonkéw. Oznacza to w praktyce, Ze bycie chrzescijaninem nie jest
zadnym automatyzmem. Czlowiek musi wzbudzié¢ w sobie wiare. Musi wyrazi¢
wole przynaleznosci do Ciata Mistycznego. Konieczne jest wigec zaangazowanie
po stronie wierzacych, by przynaleze¢ do wspdlnoty swietych i jednoczesnie
stawad sie¢ swietym, co nakazuje doszukiwanie sie znaczenia relacji pomiedzy
wspdlnotowym dziataniem, ktére jest Swiete; a Swietoscigq poszczegdlnych czton-
kéw wspélnoty®. Fundamentalne jest wiec tutaj pytanie o zaleznos$¢ charakteru
wspdlnoty i charakteru jej czlonkow.

Jedna z odpowiedzi nakazuje widzie¢ kluczowa role w sakramencie
chrztu. Ochrzczony staje si¢ cztonkiem wspdlnoty swietych, a zatem przystuguje

2 Por. tamze, s. 200.

# Por. K. Barth, Dogmatik IV/1, s. 778nn.

% Por. tamze, s. 774n.; tenze, Die kirchliche Dogmatik. Die Lehre vom Wort Gottes,
Bd. 1/2, Zuerich 1939, s. 653nn.

3 Por. tenze, Dogmatik IV/1, s. 775n. Pasywnos¢ Kosciola ukazuje narzedziowy
wymiar wspélnoty wierzacych w przekazie Zbawienia. Patrz: A. Juenemann, Kirche
— Werkzeug des Geistes. Elemente einer pneumathologischen Ekklesiologie, Rieden im Allgaeu
2003, s. 34n.
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mu ta sama $wietos¢, jaka odnoszona jest do wspdlnoty. Barth widzi jednak
problematycznosé tej odpowiedzi w fakcie, Ze pewien automatyzm rytualny
decyduje o tym, czy kto$ jest swiety. Ustalony przez czlowieka rytuat rozstrzyga
tu o chrzescijariskiej tozsamosci.

Inng odpowiedzZ rysuja teorie, jakoby pewien styl postepowania (poste-
powanie moralne) decydowatl o byciu swietym. Dzieta ludzkie decydujg wiec
o Swietoséci. Oba powyzsze rozwigzania nazywa Barth sakramentalizmem lub
moralizmem. Pomiedzy tymi dwoma ekstremami oscyluje czlowiek realizujacy
powolanie do $wietosci w ramach wspdlnoty wiernych. ,Zloty srodek” lezy
w przyjeciu, ze czlowiek jest wybrany i przeznaczony przez Boga do tego, by
tworzyé wspdlnote swietych i w ten sposéb stawad sie prawdziwym chrze-
Scijaninem. Chrzest i moralnie dobre postepowanie rysujg ramy dla obecnosci
i zaangazowania chrzescijan w swiecie®.

2. FUNDAMENTALNE ZNACZENIE OBECNOSCI JEZUSA DLA SWIETUJACE)
SPOLECZNOSCI

Karl Barth dowodzi, ze prawo koscielne w sposéb szczegdlny odnosi sie
do nabozenistw sprawowanych posréd wspdlnoty. Jest tak dlatego, poniewaz
pierwotnie przedmiotem prawa koscielnego bylo porzadkowanie czynnosci
w ramach sprawowanego kultu i to porzadkowanie nastepnie zostalo przenie-
sione na zycie wspdlnoty. Nabozernstwa, sprawowany kult okreslaja centrum
zycia Kosciota jako Ciata Mistycznego®. Te czynnosci aktualizuja wydarzenia
zbawcze skoncentrowane wokét osoby Jezusa. Barth zwraca uwage na dwa
aspekty tego ciaglego upamietniania. Po pierwsze, w sprawowanym kulcie do
glosu dochodzg wydarzenia z zycia Jezusa: te przed Zmartwychwstaniem i te
zesrodkowane wokot Zestania Ducha Swietego. Po drugie, w imie Jezusa ciagle
czynione sg nowe znaki objawiajace Boza obecnos¢ w swiecie. Czyny doko-
nywane dla imienia $wietego dowodzq tez konkretnosci oredzia zbawczego.
Zarysowane aspekty ukazuja, w jakim sensie Jezus jest obecny we wspdlnocie
wierzacych i w jaki sposéb dzieki Jezusowi czas staje si¢ $wietq Historig*.

Cztowiek zdolny jest wystapi¢ przeciwko prawom. Przykladem dla owe-
g0 wystapienia jest sytuacja, kiedy Cialo Mistyczne Chrystusa jest traktowane
jako pewien podmiot wyzbyty wszelkiej spotecznej konkretnosci. Wéwczas czlo-
wiek powotuje instytucje, ktére z tym Cialem nie majg nic wspdélnego. Zrywana

% Por. K. Barth, Dogmatik IV/1, s. 776nn.

% Por. tenze, Die kirchliche Dogmatik. Die Lehre von Versoehnung, Bd. IV/2, Zuerich
1955, s. 787. Eilert Herms dowodzi, Ze istotq nabozernstw jest wiara w Boga obecnego w stowie
i Swietych czynnosSciach. Patrz: E. Herms, Kirche fuer die Welt. Lage und Aufgabe der evange-
lischen Kirche in vereinigten Deutschland, Tuebingen 1995, s. 320-324.

3 Por. K. Barth, Dogmatik IV/2, s. 787n., 791n.
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jest w ten sposéb naturalna jednosé cztonkéw Ciala Mistycznego w aspekcie
jednostek, jak i grup ludzkich. Inng z sytuacji negujacych wspominane fun-
damentalne prawa wspdlnoty rysujq zachowania nieoddajace szczegdlnosci
Swietej historii. Czlowiek zaklada wéwczas czysto ludzkie wspdlnoty, ktdre sa
catkowicie pograzone w sferze profanum. Takowe jednak wspdlnoty nigdy nie
bede tzw. communio sanctorum, poniewaz nie ma w nich zadnego odniesienia
do chwaly Pana pochodzacej od wiary zakorzenionej w sercu®.

Sprawowane nabozeristwa stanowig — jak zauwazono — centrum zycia
kazdej wspdlnoty i jednoczesnie zachowuja swoja szczegdlnosc i wyjatkowosé.
Barth snuje tutaj analogie do wspdlnot chrzescijariskich, ktére wprawdzie ist-
nieja w $wiecie, ale jednoczesnie od tego Swiata rézniq si¢ w naturalny spo-
sob. Nabozenistwa przynaleza do zycia wspdlnoty, ale jednoczesnie sa czyms
wyjatkowym, czyms catkowicie odmiennym. Podczas nabozeristwa ma miejsce
cos, co jest swoistym ,wylomem” w codziennej historii. Czlowiek, uczestniczac
w kulcie, pozostawia niejako za sobg wszystkie ludzkie i codzienne sprawy. Te
sprawy wprawdzie nie znikajg z zycia czlowieka zanurzonego w codziennosci,
jednakze spotkanie, by doswiadczac¢ fenomenu ,,communio sanctorum” podczas
nabozenistwa, jest odkrywaniem fundamentalnego prawa do aktualizowania
zycia Jezusa. Chrzescijariski charakter wspdlnoty wierzacych wyraza sie w kon-
kretyzacji wymiaru prorockiego, eschatologicznego i zbawczego w czynnosciach
liturgicznych®.

Obecnos¢ Jezusa posréd uczniéw bazuje na fundamencie stowa. Stowo
i powstajacy dialog sa zasada i sensem spotecznosci wiernych, w ktérej Jezus
jest wyznawany, umilowany, darzony nadzieja. Ludzkie wyznania wobec ciagle
obecnego Jezusa powoduja, Ze Jezus oddzialuje na wiernych na rézne sposoby,
np. pobudzajac ludzi do wiary. Majac na uwadze fakt, Ze Jezus jest obecny po-
$rod uczniéw, nalezy stwierdzi¢, iz wyznana wiara, milos¢ i nadzieja maja cha-
rakter spoleczny. Sa one zanoszone przed Boga przez wspodlnote i sa ,dzielem
wszystkich”. W tym sensie nalezy tez wskazac na fakt, ze wypowiedziane stowo
w formie wyznania jest zasadnicza forma bytowa spolecznosci zgromadzonej
wokél Jezusa. Dla wspdlnoty Kosciola wyznania te przybierajg forme: kazania,
oredzia, nauki. Z tej racji, ze te formy wypowiedzi sa w gruncie rzeczy stowem,
na ktére odpowiada sam Bég, to jednoczesnie ukazujg one moc ludzkich wypo-
wiedzi. Te wypowiedzi przeciez poruszaja Boga do dziatania. Podsumowujac
powyzsze rozwazania, trzeba jasno powiedzie¢, ze w stowie konstytuowana jest
wspolnota Kosciola zgromadzona na sprawowanym nabozenistwie¥.

% Por. tamze, s. 788nn.
% Por. tamze, s. 790n.; H. Zirker, Ekklesiologie, s. 193n.
¥ Por. K. Barth, Dogmatik IV/2, s. 792nn.
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Ludzie zebrani w imi¢ Boze sa wewnetrznie umacniani, by otrzymac
obiecane zycie wieczne. Uczestnictwo w nabozenistwach przygotowuje kazdego
cztowieka, by jego zycie przybralo te najprawdziwszg forme — forme wiecznosci.
Dla Bartha zycie ziemskie zawiera juz elementy zycia wiecznego, ktére dla osoby
jest swoistym celem obecnym juz skoriczonosci. Bez watpienia zycie wieczne
jest przeznaczone dla wszystkich. Trzeba jednak nieustannie szuka¢ odpowied-
nich $rodkéw, by owe Zycie umacnia¢ w sobie. W relacji cztowieka do zZycia
wiecznego wspdlnota pelni istotng role. Nie ma lepszej mozliwosci, by uzyskac
odpowiedZ na pytanie o sposéb osiggniecia zycia wiecznego niz kontakt z Je-
zusem, ktory jest obecny posréd wspdlnoty uczniéw. Podtrzymywanie zycia
wiecznego w wierzacych jest zwigzane tez z postaciami chleba i wina podczas
zgromadzenia eucharystycznego. Jezus jest gospodarzem ostatniej wieczerzy
i przekazuje siebie uczniom jako wzmacniajacy pokarm. Podczas zgromadzenia
eucharystycznego zachodzi cudowna wymiana. Wierni przynosza dary Bogu,
ktére sq przemieniane i czynione Bozymi. W nastepnej kolejnosci B6g obdarza
tymi darami uczniéw dla ich umocnienia. Podczas Eucharystii uobecniane sa
tez wydarzenia Krzyza i tajemnica Zmartwychwstania. Wiasnie one ukazuja calq
specyfike relacji uczniéw do swojego Mistrza. Specyfika tej relacji jest ponawiana
podczas kazdej najswietszej Ofiary. Uczniowie, a takze ludzie czaséw wspdtcze-
snych otrzymuja t¢ sama nadzieje, t¢ sama moc, ktére przemieniajg skutecznie
ich zycie. Doswiadczanie obecnosci Jezusa dowodzi tez prawosci zgromadzenia
eucharystycznego. Ta prawos¢ staje si¢ jeszcze bardziej namacalna w obliczu
nieprawosci obecnej w swiecie. Czlowiek ma nadzieje, ze nadejdzie czas, kiedy
prawo zapanuje i jednoczesnie poczuje sie umocniony dzigki relacji do Jezusa
i do innych wiernych zgromadzonych na najswietszej Ofierze®.

Konsekwengcja faktu zebrania uczniéw w imie Jezusa jest i to, ze ucznio-
wie widza siebie nawzajem jako braci i to zapatrywanie jest podstawa dla
obopdlnego zaufania. Zaufanie jest tez podstawa kazdego nabozenstwa spra-
wowanego w Kosciele. Jest to zaufanie zaréwno w odniesieniu do wspétbraci,
jak i w odniesieniu do Boga, gdzie nalezy raczej méwi¢ o wiernosci Bozemu
stowu. Czlowiek ufa Bogu, ktérego nie widzi. Podobnie jest w przypadku in-
nych oséb Bozych. Tym natomiast, co czlowiek dostrzega swoimi zmystami, sg
blizni ochrzczeni w imie Boze, co budzi swiadomos¢ przynaleznosci do Ciala
Mistycznego Chrystusa, w ktérym kazdy znajduje swoje miejsce ze wzgledu
na wole Boga®.

3 Por. tamze, s. 795nn.
% Por. tamze, s. 794n.
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3. BEZPOSREDNIE SPOTKANIE RZECZYWISTOSCI KOSCIOtA 1 SWIATA

3.1. SPOLECZNE ZNACZENIE ODNIESIENIA KOSCIOtA WEWNETRZNEGO DO
ZEWNETRZNEGO

Karl Barth nawigzuje do encykliki Piusa XII Mystici corporis Christi, mo-
wiacej o Kosciele jako o Mistycznym Ciele Chrystusa. Nie istnieje zadne prze-
ciwienstwo pomiedzy nadprzyrodzonym wymiarem Kosciota (Kosciét zalozony
i podtrzymywany w istnieniu moca Ducha éwietego) a zewnetrznym sposo-
bem istnienia Kosciota w $wiecie, w postaci np. przeréznych instytucji. Barth
zwraca tez uwage, ze w przypadku Kosciola mowa jest w encyklice Piusa XII
o spotecznosci doskonatej ,societas perfecta”. Nadinterpretacjg bytoby wiec po-
mijanie lub traktowanie jako drugorzednej widzialnej strony Kosciota. Grzech
obecny niekiedy posréd Kosciota nie ma wptywu na sposéb ukonstytuowania
sie tej wspdlnoty. Ludzkie zadze i urzeczywistniany na ich skutek grzech sa
cierpliwie znoszone przez Jezusa obecnego ciagle posréd wspdlnoty uczniow.
Kosciél w przeciwienristwie do upadlych ludzkich stanéw triumfuje zawsze
w chwale, ktéra swoje Zrédlo ma w Bogu i ktéra w pelni objawi si¢ na koricu
czasow™.

Kosciot widziany tylko w materialno-spotecznej perspektywie jest wspdl-
nota pielegnujacq w sobie swoistg tajemnice. Owa wspdlnota tak jest okreslana
przez Bartha: ,wspdélnota jest wlasnym ziemsko-historycznym istnieniem Chry-
stusa”. Dla ilustracji tak okreslonej wspélnoty najlepiej odpowiada obraz ciala.
Wspdlnota jest wiec Cialem Chrystusa, w ktérym ciagle dziala ten sam Duch
Swiety i ktéra nieustannie ukazuje wydarzenia $mierci i Zmartwychwstania.
Zbieznos¢ tych elementéw w Kosciele powoduje tez, ze Chrystus jest ciagle
obecny we wspdlnocie. On zyje niejako w tej wspdlnocie widzianej jako zywy
organizm. Jezus jest Glowgq Ciala Mistycznego. Czlonki nalezg do ciata Chrystusa
ze wzgledu na udzial w $mierci i Zmartwychwstaniu. Mie¢ udziat w $mierci
oznacza unizenie. Udzial w Zmartwychwstaniu jest poddaniem si¢ wyroko-
wi Boga wobec calego Swiata. Pozycjonowanie si¢ wyrazone w postusznym
przyjeciu stowa i jednoczesnie w okazywaniu $wiatu chwaly Boga jest utoz-
samianiem si¢ z rzeczywistoscig Ciata (czlonki postuszne zawsze Glowie). To
z kolei przydaje widzialnego wymiaru rzeczywistosci Kosciota — tutaj doktadnie
powodowanej trzecim wymiarem (wymiarem nadprzyrodzonym)*.

Poddanie si¢ wyrokowi Ojca wyrazonemu w Zmartwychwstaniu jest
ukonstytuowaniem sie ludu, wspdlnoty jako nalezacych do Boga. To z kolei

¥ Por. tenze, Dogmatik IV /1, s. 735n.
4 Por. tamze, s. 738n.; A. Juenemann, Kirche, s. 24-34.
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powoduje, ze Bog jest obecny w decyzjach takowej wspolnoty®. To jest tez
wyznacznik dla wspélnoty Kosciota posréd swiata, ktéra przez swa dziatalnosé
ukazuje swiatu Chrystusa. Dodatkowo lud Bozy, o ktérym tutaj mowa, sklada
si¢ z ludzi posiadajacych materialno-duchowa nature, co rzutuje na widzialny
i niewidzialny charakter spolecznosci Bozej.

Koncentrowanie zycia wspdlnoty na Jezusie i nasladowanie w codzien-
nym zyciu Mistrza z Nazaretu ma dwie znamienne konsekwencje dla Kosciota
jako Ciata Mistycznego. Po pierwsze, istnienie Ciata Mistycznego dowodzi faktu,
ze ziemskie zycie Jezusa nie skoniczylo sie z chwilag Wniebowstapienia. Jezusa
zyje dalej w Kosciele, a wilasciwie przez Kosciét. We wspdélnocie wierzacych
spotykaja sie niejako dwie rzeczywistosci: eschatologiczna i ziemska. Dla obu
rzeczywistosci centrum wyznacza Zmartwychwstanie: wspominane na ziemi
i oczekiwane na konicu czaséw. Po drugie, Kosciél nigdy nie jest pozostawiony
sam sobie. Zawsze w jego Srodku znajduje si¢ wiecznie zyjacy Jezus, nadajacy
rytm dziatalnosci Kosciota®.

3.2. DOPRECYZOWANIE STOSUNKU PRAWA KOSCIELNEGO DO RZECZYWISTOSCI
SPOLECZNEJ

Prawo koscielne zapoczatkowane w prawie liturgicznym znajduje uzna-
nie u wierzacych ze wzgledu na swego Prawodawce — ze wzgledu na Jezusa.
Odniesienie wiernych do Jezusa jako Glowy Ciala Mistycznego jest fundamen-
tem dla kazdego prawa w ramach wspdlnoty Kosciola. Ten fundament, a wia-
Sciwie prawo jest zasadniczo konkretyzowane w zgromadzeniu zebranym dla
sprawowania nabozenistw, ktére dotycza czterech elementéw zycia wierzacych:
wyznania wiary, chrztu, ostatniej wieczerzy, modlitwy. Konkretyzacja oznacza tu
m.in. formutowanie nowych praw. Kierunek temu procesowi wyznacza wspol-
nota zebrana dla $wigtowania nabozeristw. Ta natomiast postepuje w mysl zasad
objawienia zawartego w Pimie Swietym. Interpretujac wiec teorie Bartha, nalezy
jednoznacznie wskaza¢, ze Pismo Swiete jest miarg stanowionych w Kosciele
praw i wiasnie ta miara jest dostepna we wspdlnocie wiernych*.

Panowanie Jezusa obecnego posréd Kosciota jest mozliwe tylko dzieki
wyznaniom wiary ze strony czionkéw Ciala Mistycznego. Te wyznawania
otrzymujq stosowna forme dzieki prawom, ktére odpowiadajg charakterowi
gloszonego przez Koscidt oredzia. Pomiedzy prawem koscielnym a forma wy-
znar wierzacych musi istnie¢ jakas odpowiednio$é, by to prawo rzeczywiscie

# Por. G. Wingren, Evangelium, s. 206n.

# Por. K. Barth, Dogmatik IV/1, s. 739n.

“ Por. tenze, Dogmatik IV /2, s. 800n.; M. Graulich, Unterwegs zu einer Theologie des
Kirchenrechts. Die Grundlegung des Rechts bei Gottlieb Soehngen (1892-1971) und die Konzepte
der neueren Kirchenrechtswissenschaft, Paderborn 2006, s. 224-239.
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znajdowato zastosowanie w zyciu pojedynczych oséb, jak tez w zZyciu calej
wspolnoty. Warto miec¢ tez Swiadomos¢, Ze charakter obecnosci Kosciota w swie-
cie jest zalezny w linii prostej od charakteru prawa koscielnego. Zwazywszy
na fakt, ze prawo jest czym$ fundamentalnym dla zycia wspdlnoty i majac na
uwadze pochodzenie tego prawa, trzeba stwierdzi¢, ze to prawu koscielnemu
nalezy sie ze strony wiernych postuszeristwo, co jest jednoznaczne z uznaniem
panowania Boga w $wiecie. Postuszenistwo Bogu obecnemu posréd wierzacych
zebranych dla $wigtowania nabozeristw bazuje na zaufaniu, bez ktérego prawo
w Kosciele traci wartosé. Pochodna zaufania (wiernosci) Bogu jest jednoczesnie
uznanie autorytetu®. Relacja do autorytetu stanowi postulat dla porzadkowania
dzisiejszych wspoélnot ludzkich.

Prawo liturgiczne (jako prawo koscielne) zasadniczo dotyczy ludzi i jest
przez ludzi w gtéwnej mierze wykonywane. Stad pojawia sie¢ nieustannie ryzyko
bledu ze strony ludzi albo nawet ryzyko odstapienia od swigtosci przeznaczonej
stworzeniom. To ryzyko wedlug Bartha traci racje bytu wéweczas, kiedy czlowiek
jest postuszny autorytetowi Pana obecnego na zgromadzeniu liturgicznym. Ten
autorytet jest nie do podwazenia i ukierunkowanie na niego ludzkich czynéw
zapewnia jednoczesnie ich prawoscé*.

Panowanie Jezusa objawia si¢ w szczegdlny sposéb podczas ostatniej
wieczerzy. Wtedy Jezus daje zebranym pokarm w ich drodze do wiecznosci.
Waznym momentem wydarzenia uczty z Panem jest to, Ze ten pokarm nie jest
przeznaczony tylko dla pojedynczych oséb albo dla wybranych grup. Jezus daje
siebie wszystkim zebranym na wieczerzy Pariskiej. R6Znice pomiedzy osobami
sa tutaj bez znaczenia. Od wspdlnej uczty wierni przenosza $wiete dary do
swego prywatnego zycia. Powszechno$é pokarmu podczas zgromadzenia eucha-
rystycznego ma i te konsekwencje, Ze w obrong sg brane te najmniej znaczace
grupy spoleczne. Kazdy ma to samo prawo przed Bogiem. Barth zwraca tez
uwagge, iz pokarm podczas Eucharystii ma charakter zaréwno materialny, jak
i duchowy. Znaczenie ma tez to, ze Duch Swiety dzialajacy podczas wieczerzy
Paniskiej obejmuje swoim wplywem catego czlowieka: w odniesieniu do jego
ducha, jak i w odniesieniu do jego ciala’’. Majac natomiast na uwadze cha-
rakter spoteczny zgromadzenia wiernych, wskazuje si¢ na fakt, ze wspdlnota
Kosciola obejmuje swoja troskg catego czlowieka niezaleznie od jego stanu
i pochodzenia®.

% Por. K. Barth, Dogmatik TV/2, s. 801n.

4 Por. tamze, s. 803nn.

¥ Por. tenze, Die kirchliche Dogmatik. Die Lehre von der Schoepfung, Bd. III/2, Zuerich
1948, s. 425-428

* Por. tenze, Dogmatik IV/2, s. 802n.; K. Rahner, Einheit der Kirche — Einheit der
Menschheit, s. 59n., w: Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit. Perspektiven aus Theologie,
Ethik und Voelkerrecht, hrsg. v. O. H. Pesch, Freiburg im Breisgau 1978.
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3.3. MODLITWA W REALIACH ZYCIA SPOLECZNEGO

Czlowiek gromadzi sie z drugimi, by sie modli¢. Modlitwa ukazuje zalez-
nos¢ czlowieka od Boga i przypomina czlowiekowi, ze jest stworzeniem wobec
Stwércy. Modlitwa zanoszona w wierze jest Srodkiem w procesie przemiany
Swiata i jednoczesnie siebie. To prowadzi natomiast do budowania swiata we-
dlug woli Stwércy i do nawrdcenia w aspekcie wilasnej osoby. Modlitwa — co
podkresla Barth — nie jest jedynie sprawa prywatna. Dowodza tego nastepujace
stowa modlitwy Parnskiej: ,,Ojcze nasz”. Modlitwa przydaje prawosci i ukazuje
zasadniczy ksztalt wspdlnoty. Modlitwa Paniska zawiera tez inne przestanie.
Ot6z jezeli Jezus méwi w imieniu takze swoich uczniéw: ,Ojcze nasz”, to stawia
siebie na réwni z uczniami, ktérzy sa w tym momencie tak samo pozycjonowani
wobec Boga jak Druga Osoba Boza. Uczniowie (a takze wszyscy wierni) widza
w Bogu swojego Ojca, podobnie jak to sie dzieje w przypadku Jezusa.

Rozwazania odnosnie do modlitwy mogg iS¢ tak dalece, Ze w ostateczno-
Sci faktorem waznosci i skutecznosci modlitwy bedzie jej odniesienie spoteczne.
Innymi stowy: prawdziwa modlitwa chrzescijanina warunkowana jest modlitwa
wspolnoty. W aspekcie modlitwy nie mozna zapomnie¢ o pewnej logicznej
konsekwengiji: jezeli wspdlnota Kosciola odpowiada woli Boga, to jednoczesnie
prosby zanoszone przez nig sa mite Bogu. Modlitwa wspdlnoty jest wiec pra-
wa i stuszna w oczach Boga. Modlitwa wreszcie jest faktorem konstytuujacym
istnienie wspdlnoty. Bég powolal do istnienia wspdlnote, by ta sie¢ modlila,
wchodzac w przedziwny dialog ze Stwoérca®.

Moéwiagc o modlitwie w aspekcie panowania Jezusa, wskazuje Barth na
funkcje braterstwa. Czlowiek modlacy si¢ widzi bliZznich jako swoich braci,
ktérzy tak samo jak on znajduja si¢ w potrzebie. Wobec Boga, do ktérego za-
noszone s modly, wszyscy sa réwni®.

ZAKONCZENIE

W oparciu o pisma Karla Bartha mozna méwi¢ o rzeczywistosci, do ktdrej
oprécz elementéw ziemskich nalezy takze wymiar nadprzyrodzony, otwierajacy
przed czlowiekiem zupelnie nowe perspektywy. Doswiadczenie transcendencji
w mysli zalozen teologii dialektycznej skoncentrowane jest na Jezusie Chrystusie,
ktéry poprzez tajemnice Wcielenia, a takze Zmartwychwstania ukazuje istote
natury stworzonej powolanej przeciez do zmierzania w kierunku nieskoriczo-
nosci. Mozna powiedzie¢, Ze teologia Bartha jest préba polaczenia skoriczonosci

¥ Por. K. Barth, Dogmatik IV/2, s. 797nn.
% Por. tamze, s. 803; E. Lamirande, Gemeinschaft, s. 121nn.
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z nieskoriczonoscia przy zachowaniu wiasciwych im granic, by tak uksztatto-
wana jedno$¢ dowodzita wielkosci chwaty Bozej.

Kosciét stanowi szczegdlny punkt zainteresowania teologii dialektycznej
z kilku wzgledéw. Po pierwsze dlatego, ze wspdlnota wiernych uczestniczy
w posdrednictwie Bozych daréw. Po drugie dlatego, ze w Kosciele $wietowana
jest Eucharystia dowodzaca obecnosci Jezusa. Po trzecie, wspdlnota wiernych
w aspekcie praw jest nie tylko punktem odniesienia dla spotecznosci $wieckich,
ale nade wszystko ustawodawstwo koscielne ze wzgledu na swego Prawodawce
moze by¢ traktowane jako Zrédlo dla prawa pozywanego, regulujacego relacje
miedzyludzkie.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze teologia dialektyczna Bartha jest
udang proba caloSciowego spojrzenia na rzeczywisto$¢ ziemska przy zachowa-
niu wlasciwych autonomii.

ZWISCHEN DER KIRCHLICHEN UND SOZIALEN WIRKLICHKEIT.
DIE DIALEKTISCHE THEOLOGIE VON KARL BARTH

ZUSAMMENFASSUNG

Die Dialektik stellt eine Methode dar, um die Gegensitze in der Welt zu tiber-
winden. Die dialektische Theologie versucht mit der Offenbarung nicht nur die Welt,
aber auch die menschliche Berufung besser zu verstehen. Die iibernatiirliche (herrliche
und mystische) Dimension der Kirche, tiber die Barth spricht, eréffnet den Menschen die
neuen Wege der Hoffnung. Den Grundstein fiir diese Dimension bildet die Menschwer-
dung Christi, was die Teilnahme Gottes an der menschlichen Geschichte bedeutet.

Die hierarchische Struktur der Kirche und die Achtung fiir die Wiirde der Person
stellen ein ideales Modell fiir die Verhéltnisse in der Welt (besonders in der Gesellschaft)
dar. Deshalb kann man sagen, dass die dialektische Theologie das menschliche Verstehen
mit Hilfe der Offenbarung erweitert.

Die Publikation stellt die Beziehung zwischen dem Kirchlichen und Sozialen in
folgenden drei Punkten dar:

— die dreidimensionale Charakteristik der Kirche,

— die Bedeutung der Anwesenheit Jesu fiir die feiernde Gesellschaft,

— das indirekte Treffen der Kirche und der Welt.
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