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KS. DARIUSZ DZIADOSZ"
PRZEMYSL

BOG 1 CZtOWIEK W BIBLUNEJ HISTORII JOZEFA (RDZ 37-50)

Cykl przekazéw poswigconych zyciowym perypetiom Jézefa i jego braci
(Rdz 37-50) nalezy do najpiekniejszych i najkunsztowniejszych swiadectw lite-
ratury biblijnej'. Koricowe rozdzialy ksiegi Rodzaju sa jednoczesnie kompozycja
niezwykle oryginalng i zlozona, ktéra nosi na sobie $lady licznych teologicznych
korekt. Historia J6zefa zostala bardzo misternie wkomponowana w obszerna
sage o rodzie Jakuba (25,21-50,26) tak, ze dzi$ z jednej strony stanowi wyraz-
ne zwienczenie bardzo diugiej opowiesci o protoplastach Izraela (Rdz 12-50),
natomiast z drugiej zdecydowanie odréznia si¢ od poprzednich blokéw ksiegi,
ktérych gtéwnymi bohaterami sg kolejno: Abraham (11,27-25,18), Izaak, Jakub
(25,19-35,29) i Ezaw (36,1-43). Poréwnujac tekst Rdz 37-50 z tymi zbiorami
tradycji, dostrzega si¢ bardzo wiele literackich i teologicznych réznic. Najbar-
dziej widoczng i charakterystyczng jest tematyczna jednorodnosé i spéjnosé
oryginalnego trzonu relacji o Jézefie, ktérej brakuje w ztozonych z dos¢ luznych
przekazow kolekcjach o Abrahamie i Jakubie. Na szczegélng uwage zastuguje
na przyklad specyficzna rola, jaka autor tego cyklu przypisuje Bogu Jahwe. Bég

"Ks. dr hab. Dariusz Dziadosz, adiunkt przy Katedrze Ksiag Historycznych i Dy-
daktycznych na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II oraz rektor Wyzszego
Seminarium Duchownego w Przemyslu.

! M. Savage, Literary Criticism and Biblical Studies. A Rhetorical Analysis of the
Joseph Narrative, w: C. Evans, W. Hallo, J. White, Scripture in Context, Pittsburgh 1980,
s. 79-100.
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26 Ks. Dariusz Dziadosz

Abrahama, Izaaka i Jakuba, ktéry w poprzednich zbiorach byt wszechobecny
i nieustannie decydowat o biegu zdarzen, w przekazach o J6zefie niespodziewa-
nie traci swa pierwszoplanowa pozycje i pozostaje prawie niewidoczny. Miejsce
Boga w historii Jézefa zajmuja bohaterowie ludzcy i to zaréwno ci pozytywni,
jak i negatywni. Jesli bowiem z aktualnej wersji cyklu wylaczymy epizody opi-
sujace relacje Jézefa z zong Potifara (39,1-20) i zarzadca wiezienia (39,21-23),
wizje (mar’ot), ktérej patriarcha Jakub doswiadczyl w Beer Szebie (46,1-5a)°, oraz
kilka innych pomniejszych glos teologicznych wyjasniajacych religijny podtekst
toczacej sie akcji opowiadania (45,5-9; 50,20), to w jego obrebie nie pozostanie
juz zaden tekst, w ktérym Bég wystepowaltby w roli gléwnego bohatera narracji
i decydowat o biegu wydarzen. W kolejno odstanianych epizodach historii J6zefa
Jahwe pojawia sie zazwyczaj tylko posrednio. Zwykle ma to miejsce jedynie
w teologicznych konstatacjach narratora lub w kluczowych dialogach gléwnych
bohateréw narracji. Ze zrozumiatych wzgledéw imie Jahwe gosci najczesciej na
ustach Jézefa*. Wniosek ten jest znaczacym powodem, dla ktérego na pierwszy
rzut oka mozna bytoby sadzi¢, iz wola Jahwe i Jego plan zbawienia wcale nie
sa gléwnym watkiem opowiadania, a lektor tych tradycji na réwni z ich bo-
haterami jest zmuszony do mozolnego i stopniowego odkrywania zamystéw
Boga w oparciu o kolejno relacjonowane epizody i fakty.

Czy jednak oznacza to, ze teksty o Jézefie majq charakter swiecki i na-
lezy umiesci¢ je w jednym szeregu z tradycjami o antycznych i mitycznych
herosach, ktérzy dzigki mestwu oraz wrodzonej przebieglosci i zrecznosci po-
trafili wychodzi¢ nawet z najciezszych opresji i przyczyniali si¢ do wyzwolenia
catych spolecznosci? Czy mozna przypuszczaé, ze dopiero jeden z ostatnich
redaktoréw ksiegi Rodzaju nadal historii J6zefa wymiar teologiczny, wkompo-
nowujac w pierwotnie laicki przekaz teksty, ktére podkreslaty decydujaca role
Boga w opisywanych zdarzeniach i kontynuowaly teologiczny watek obecny
we wczesniejszych cyklach o Abrahamie i Jakubie? A moze mamy tu raczej
do czynienia z bardzo oryginalnym sposobem pisania historiografii biblijnej,

2 W perykopie tej Boze imie yhwh (*adonay) wystepuje w 39,2.3 (2 razy) .5 (2 razy)
21.23. Précz tego, w wierszach tych spotykamy teZ termin &lohim (B6g). Nastepuje to w chwi-
li, w ktorej Jézef odwotuje sie¢ do Boga w dialogu z pogariska matzonka swego pana (39,9).

* Trzeba pamietad, Ze jest to jedyna tego rodzaju wizja, o jakiej méwi caly zbidr tradycji
o Jozefie. Jakze odmienng jest sytuacja naszkicowana w cyklach poprzednich, w ktérych Bog
bezposrednio i bardzo czesto zwracal sie w ten sposéb do patriarchéw. Warto tez zauwazyc,
ze odbiorca Bozego objawienia w cyklu o Jozefie nie jest gléwny bohater, ale jego ojciec Jakub
(por. 28,12-15; 32,25-30).

* Por. 39,9; 40,8; 41,16.25.28.32.38.39.51.52; 42,18.28; 43,14.23.29; 44,16; 45,5.7.8.9; 46,3;
48,3.9.11.15.20.21; 49,18.25; 50,17.19.20.24.25. W niektdrych z tych wierszy imie Boga wystepuje
dwukrotnie, w sumie mamy do czynienia z 34-krotnym uzyciem Bozego imienia w réznorod-
nych formach: yhwh (Padonay) (Jahwe, Pan), &16him (Bég), °¢l Sadday (Bég mocny, wszechmo-
gacy). Az 20 ze wszystkich tych odniesiert do Boga pojawia sie na ustach J6zefa.
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Bog i cztowiek w biblijnej historii Jozefa (Rdz 37-50) 27

w ktérym nadprzyrodzona aktywno$é Jahwe przez wieksza czesé relacji zostaje
$wiadomie i programowo usunigta w ciefi po to, aby ukazad niezbadang glebie
ludzkich wyboréw, zachowan i motywacji. Jedno jest bowiem pewne. Mimo
wielkiego nacisku, jaki autor tych tekstéw kladzie na aspekt ludzkich motywacji
i emocji, nalezy zauwazy¢, Ze w cyklu o Jézefie i jego braciach Bég dochodzi
do glosu we wszystkich momentach kluczowych, tak iz w perspektywie calej
kompozycji nie ma zadnych watpliwosci, ze to, co sie dzieje, nie jest Slepym
trafem, lecz logiczng konsekwencja woli Jahwe, ktéry niejako z ukrycia kieruje
losem gtéwnych bohateréw. Zadaniem niniejszego artykutu bedzie poglebiona
analiza tej bardzo interesujacej kwestii, ktérg podejmiemy na tle gruntownego
badania literackiej i teologicznej specyfiki zbioru tradycji Rdz 37-50.

1. LITERACKA CHARAKTERYSTYKA CYKLU PRZEKAZOW O JOZEFIE

Pierwszg zasadnicza kwestig do rozwigzania w przypadku zbioru tradycji
o0 Jozefie jest problem jego granic oraz literackiej i teologicznej odrebnosci. Cho-
dzi o to, czy w kontekscie obszernych przekazéw o patriarchach Izraela (Rdz
12-50) nalezy méwic o Scisle okreslonej i tematycznie autonomicznej kolekgji tek-
stow, ktdra potocznie nazywa sie historiq Jézefa, czy tez raczej tylko o jednym
z komponentéw rozleglej sagi o Jakubie (25,19-50,26)°. Literacka i teologiczna
specyfika tych tekstéw nie pozostawia watpliwosci. Poczawszy od wiersza
37,2° az do korica ksiegi (50,26) mamy do czynienia z wyraZnie wyodrebniong
kompozycja o jasno sprecyzowanym watku tematycznym. Styl tej kompozycji
przypomina antyczna nowele lub sage’, a jej rdzen, ktéry prawdopodobnie
stanowil pierwotnie niezalezny dokument literacki®, jest opowiescia o barwnych

® Na te ostatnig ewentualno$¢ wskazuje zaréwno poczatek (37,1-2, por. analogiczne
otwarcie cyklu o Jakubie w 25,19 nawiazujace do jego ojca Izaaka), jak tez zakoriczenie cyklu
(47,27-50,13). Obydwa te teksty stanowia ewidentnq literacka klamre laczacq dzieje Jézefa
z historig patriarchy Jakuba. H. Seebass, The Joseph Story, Gen 48 and the Canonical Process,
JSOT 35 (1986) s. 29-43.

® Wiersz ten wydaje sie pelni¢ w tym miejscu role tytulu nowej literackiej sekgji
wchodzacej w sklad wigkszej kompozydji literackiej, ktérg w tym wypadku jest historia pa-
triarchéw (por. 11,27; 25,19).

7 G. W. Coats, Another Formcritical Problem of the Hexateuch, Semeia 46 (1989), s. 65-73;
tenze, Redactional Unity in Genesis 37-50, JBL 93 (1974), s. 15-21; B. Dahlberg, On Recognizing
the Unity of Genesis, TD 24 (1976), s. 360-367; W. Humphreys, Novella, w: G. W. Coats, Saga,
Legend, Tale, Novella, Fable (JSOT.S 35; Sheffield 1985), s. 82-96; O. Kaiser, Stammesgeschichtliche
Hintergriinde der Josephsgeschichte. Erwigungen zur Vor und Friigeschichte Israels, VT 10 (1960),
s. 1-15; A. Mainhold, Die Gattung der Josephsgeschichte und des Estherbuches. Diasporanovelle,
ZAW 88 (1976), s. 72-93; L. Ruppert, Zur neueren Diskussion um die Josephsgeschichte der Ge-
nesis, BZ 33 (1989), s. 92-97.

8 Wielu egzegetéw widzi w tym pierwotnym przekazie o Jézefie kompozycje o bardzo pre-
cyzyjnej (koncentrycznej) strukturze. G. Wenham, Genesis 16-50 (WBC 2; Dallas 1994), s. 344.
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28  Ks. Dariusz Dziadosz

perypetiach Jozefa i jego braci (37.39-47). Z biegiem czasu ten oryginalny doku-
ment literacki zostat poszerzony o material dotyczacy innych patriarchéw (np.
38,1-30, 49,1-28) i przy pomocy takich teologicznych tekstéw jak 50,24-25, zostat
wkomponowany w obreb historii Jakuba i nurt pozostatych tradycji o protopla-
stach Izraela (Rdz 11,27-36,43). Dzieki tym redakcyjnym interwencjom, aktualna
wersja historii Jézefa stala si¢ w kontekscie wczesniejszych tradycji o patriar-
chach rozbudowana biblijng relacja o wiernosci Jahwe wobec rodu Jakuba. Jak
podaje bowiem jej tres¢, Bég uratowal przez Jozefa od plagi glodu nie tylko
caly jego dom, ale tez inne narody. A wedlug aktualnej teologicznej struktury
ksigegi Rodzaju Jahwe uczynit to ze wzgledu na uroczyste obietnice, ktére ztozyt
Abrahamowi (zobowigzanie Boga, iz bedzie blogostawit ludom ze wzgledu na
potomstwo Abrama w 12,3). Wkomponowanie tradycji o J6zefie w historie rodu
Jakuba miato tez inny bardzo wazny cel teologiczny i redakcyjny. Otéz ten cykl
przekazéw stanowi idealne przejécie od opisu zycia patriarchéw w Kanaanie do
najwazniejszych w Piecioksiegu tradycji o pobycie i wyjsciu Izraela z Egiptu,
ktére rozpoczynajq ksiege Wyijscia. Tak wiec budujaca saga o dziejach synéw
Jakuba z jednej strony pelni role przekonywujacego swiadectwa o zbawczej woli
Boga i Jego wiernosci wobec potomkéw Abrahama, Izaaka i Jakuba, a z drugiej
wyjasénia, w jaki sposéb znaleZli si¢ oni w Egipcie.

Jak zasygnalizowali$my juz wyzej, historia J6zefa w swej obecnej formie
nie jest z pewnoscia jednorodna kompozycja pochodzaca od jednego auto-
ra. Poréwnujac jezyk, styl oraz podstawowe watki tematyczne jej gtéwnych
komponentéw, dochodzi si¢ do wniosku, ze w oryginalnej opowiesci o kon-
flikcie miedzy synami Jakuba nie bylo rozdziatéw Rdz 38; 48-50. Ten materiat
zostat dolaczony dopiero na pézZniejszym etapie literackiej krystalizacji cyklu
o patriarchach. Oryginalny ksztalt historii J6zefa (37; 39-47) charakteryzuje sie
bowiem latwo zauwazalng spdjnoscia formy i tresci. Jej watkiem prowadzacym
jest temat proroczych snéw Jézefa, ktére zostaja zaprezentowane na poczatku
relacji (37,5-11), a ich tres¢ spelnia sie¢ stopniowo i niezawodnie w kolejnych
passusach cyklu (39-47)°. Cata opowies¢ rozwija si¢ wiec w bardzo przejrzysty
i uporzadkowany sposéb. Po epizodzie otwarcia, ktéry inicjuje akcje opowia-
dania (konflikt J6zefa z bracmi, 37,2-36), narrator w trzech kolejnych odstonach
przekonuje lektora do tego, ze Bog Jahwe nieustannie czuwa nad miodym J6-
zefem i ratuje go z kazdej opresji, w ktére sukcesywnie popada: najpierw z rak

® A. Oppenheim, The Interpretation of Dreams in the Ancient Near East, Philadelphia
1956, s. 206; J. Cooper, Sargon and Joseph. Dreams Come True, w: A. Kort, S. Morschauser, Bibli-
cal and Related Studies Presented to Samuel Iwry Winona Lake 1985, s. 35. Z uwagi na mocno
teologiczne zabarwienie i liczne powtérzenia treSciowe jedynie passus 50,1426, a szczegdlnie
wiersz 50,18 wydaje sie péZniejsza redakcyjng glosa posréd pierwotnych tradycji podejmuja-
cych watek kolejno speiajacych sig¢ snéw Jozefa. Glosa ta miata na celu mocniejsze zwiazanie
historii J6zefa z tradycjami o Jakubie. G. Wenham, Genesis 16-50, s. 481-482.

Teologia_i_czlowiek_12_2008.indb 28 2009-12-08 15:05:12



Bog i cztowiek w biblijnej historii Jézefa (Rdz 37-50) 29

zaborczej i pozadliwej zony Potifara (39,1-20), potem z wiezienia (39,21-40,23),
a w koricu z konfrontacji z faraonem Egiptu (41,1-57). Nalezy tez podkresli¢, ze
na tym etapie opowiadania narrator nic nie méwi o Bozym planie zbawienia,
jaki dokonuje sie poprzez dzieje gléwnego bohatera. Do tego wniosku mozna
dojs¢ dopiero po lekturze calego dokumentu. Punkt kulminacyjny tej czesci sagi
stanowi wyniesienie J6zefa do godnosci najwyzszego urzednika w paristwie.
Od tego momentu nastepuje stopniowe, ale coraz bardziej definitywne
rozwigzywanie wszystkich probleméw i konfliktéw w rodzinie Jakuba, o kté-
rych mowa na wstepie relacji. Rozwdj akcji opowiadania wpisany jest w trdj-
stopniowa symetryczna strukture, na ktéra skladajg sie trzy kolejne wizyty
cztonkéw rodu Jakuba u Jozefa w Egipcie. Podczas pierwszej wizyty w kraju
faraona dziesigciu synéw Jakuba staje przed swym bratem i oddaje mu pokion
nie zdajac sobie sprawy, ze maja przed soba ukochanego syna Jakuba (42,1-38).
W ten sposéb po raz pierwszy wypelniaja sie sny Jakuba z 39,5-10. Podobnie
dzieje sie podczas ich drugiej wizyty, w czasie ktorej klaniajg sie Jozefowi juz
wszyscy jedenastu bracia. W tych dramatycznych, choé pelnych wzruszenia
i emocji, okolicznosciach Jézef wyjawia im, kim jest (43,1-45,28). Jednakze pel-
na realizacja otwierajacych narracje snow J6zefa dokonuje si¢ dopiero podczas
trzeciej wizyty (46,1-47,31), kiedy to przed majestatem zarzadcy Egiptu pojawia
sie cala rodzina wraz z protoplasta Jakubem (storice, ksiezyc i jedenascie gwiazd,
por. 37,9-11). Przypuszczalnie tak wiasnie wygladat oryginalny ksztatt cyklu
0 Jézefie. Na pdzniejszym etapie edycji zostal on opatrzony przez redaktora badz
redaktoréw ksiegi opisem ostatnich dni Jakuba i J6zefa w Egipcie (48,1-50,26),
ktory stanowi idealne podsumowanie dla obszernie opisywanej w Ksiedze
Rodzaju historii patriarchéw. W zasiegu zainteresowania tych redaktoréw nie
staly perypetie J6zefa, lecz kolejny etap historii rodu Jakuba (Izraela), o czym
mozna sie przekona¢ na podstawie tytulu otwierajacego te kompozygje: ,oto
dzieje potomkéw Jakuba” (37,2; por. 11,27, 25,19) oraz na bazie tresci innych
dodatkéw, z ktérych na plan pierwszy wysuwa si¢ zdecydowanie blogosta-
wienistwo dwunastu synéw Jakuba w 49,1-28. Ten ostatni epizod stanowi jakby
punkt kulminacyjny obecnej wersji historii J6zefa oraz calej epoki patriarchow,
poniewaz zawiera symboliczng i poetycka zapowiedZ dziejéw narodu, ktdre
w przysziosci rozwing si¢ w dwu niezaleznych kierunkach, tworzac historie
poinocnego Izraela (Efraim) i potudniowej Judy". Zalazek i motyw przewodni
tej historii alegorycznie ilustruja dzieje J6zefa i jego braci. Cykl tradycji 37.39-47
ukazuje bowiem ostry konflikt oraz trwale pojednanie dwunastu synéw Jakuba.
W tym specyficznym kontekscie szczegdlnego znaczenia nabiera scena pojedna-
nia, ktéra w obrebie cyklu jest powtérzona az trzykrotnie i to z wielkim pato-
sem. W ten bowiem sposéb redaktor ksiegi chcial przekonad lektora, ze Izrael

" R. E. Longacre, Joseph. A Story of Divine Providence, Winona Lake 1989, s. 54.
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30 Ks. Dariusz Dziadosz

wywodzacy sie od dwunastu synéw Jakuba jest zdolny do trwalej zgody i Scislej
wspdlpracy. W perspektywie calej sagi o Jakubie (25,19-50,26) historia Jézefa
staje si¢ zatem teologiczna dokumentacja narodzin silnego i zjednoczonego
narodu Izraela, ktéry oparty jest o strukture dwunastu pokoleri. Tak wyglada
aktualny teologiczny i ideologiczny kontekst tradycji o J6zefie. Nie oddaje on
jednak w pemi literackiego piekna i bogactwa poszczegdlnych komponentéw
tego cyklu. Popatrzmy zatem na omawiang sage przez pryzmat jej oryginalnej
wersji. Juz bowiem pobieznie zarysowana wyzej charakterystyka sygnalizuje jej
gleboka literacka odrebnosé i oryginalnosé.

2. TEOLOGICZNE UWARUNKOWANIA TRADYCJ1 O JOZEFIE

Wieloplaszczyznowa konfrontacja historii J6zefa z tradycjami o Abrahamie,
Izaaku i Jakubie ukazuje teologiczng spGjnosé i tresciowq ciaglosé przekazéw o pa-
triarchach, ale tez nasuwa wiele watpliwosci. Z pewnoscia wszystkie te teksty zostaty
tak zredagowane, aby ukazac nieprzerwangq i obfitujaca w dowody Bozej obecnosci
prehistorie Izraela, w ktdrej gléwnymi bohaterami saq Abraham i jego potomstwo,
a jej tres¢ wyznaczaja ich Zyciowe perypetie od momentu wejscia do ziemi Kanaan
az do jej opuszczenia i emigracji do Egiptu. Analiza tresci i kontekstu historyczno-
religijnego historii o Jézefie sugeruje jednakze, Ze w rozdziatach Rdz 37.39—47 znaj-
dujemy sie juz w zupelnie innym $wiecie, niz to miato miejsce w przypadku relagji
0 Abrahamie, Izaaku czy Jakubie. Tradycje o Abramie od poczatku do korica obfitujg
w bezposrednie ingerencje Boga. NiemalZze na kazdej karcie cyklu o tym pierwszym
protoplascie Izraela objawia sie¢ Jahwe (15,1-21; 17,1-22; 18,1-16) i bezposrednio
z nim rozmawia (12,1-3.7; 13,14-17; 18,22-33; 21,12; 22,1-2.11-12.15-18). Podobnie ma
sie rzecz z Izaakiem (26,2-5.24) i Jakubem (28,10-22; 32,25-33). Natomiast w zbiorze
tradydji o Jozefie (Rdz 37-50) Bog zdaje si¢ ciggle ukrywac i milczeé. W opisywane
wydarzenia ingeruje bezposrednio tylko jeden raz i to w passusie dotyczacym Jaku-
ba (46,1-5), ktdry jest powszechnie uznawany za pozZniejsza teologiczng ekspansje
oryginalnego cyklu o Jozefie. Poza tym, w tekstach tych nikng zupelnie z pola wi-
dzenia podstawowe tematy teologiczne, ktére wyznaczaty bieg akcji w poprzednich
cyklach ksiegi. Chodzi tu przede wszystkim o watek uroczystych Bozych obietnic,
jakie Jahwe zlozyl Abrahamowi, ktore jak refren powracajg w biblijnych tradycjach
0 jego potomkach: Izaaku i Jakubie (12,1-3.7; 13,14-17; 15,1-21; 17,1-22; 18,10-15;
22,16-18; 24,7; 26,2-5.24; 28,13-15; 32,25-33; 35,10-12).

Fakt, iz w przekazach o J6zefie ani razu nie wspomina si¢ o Bozej obiet-
nicy ziemi, czy tez o zapewnieniu licznego potomstwa dla kolejnych pokoleri
Abrahama', musi zastanawia¢ lektora tradycji o patriarchach. Na podstawie

' Pewne aluzje do tych kwestii odnajdujemy jedynie we wspomnianej juz wyzej wizji
Jakuba (46,1-5) oraz w pozegnalnej mowie Jézefa (50,24-25). Jednakze obydwa te teksty sa
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lektury Rdz 37-50 mozna nawet przypuszczaé, ze Jozef wcale nie odczuwat
nostalgii za swym dziedzictwem w Kanaanie i nie manifestowat Zadnych bliz-
szych relacji i wiezi w stosunku do ziemi obiecanej ojcom. Poza tym, z chwilg
gdy uzyskal stanowisko i posiadtosci w Egipcie nie wykazywal zadnej inicjaty-
wy, aby wraca¢ do ubogiej ziemi przodkéw. Co wiecej, goraco zachecal swych
krewnych, by pozostawili swe dotychczasowe dobra i przeniedli si¢ na state do
kraju faraonéw, ktory, wedlug niego, nie tylko gwarantowat przezycie w la-
tach glodu i posuchy, ale tez dawat realne perspektywy na rozwdj i dobrobyt.
W zadnym z licznych monologéw Jézefa nie wida¢ tez najmniejszej aluzji ani
do szczegdlnego Bozego wybraristwa, jakim Jahwe obdarzyt Abrahama i jego
potomkéw, ani do przywilejéw, ktére z tego faktu wynikaty. I tak, na przykiad,
dwaj synowie Jézefa: Efraim i Manasses, wydaja sie pozostawac poza $cistym
obrebem potomstwa Jakuba'?, a sama idea Izraela jako zjednoczonej wspdlnoty
pokolert wywodzacej sie od dwunastu synéw Jakuba pojawia si¢ w Rdz 37-50
niezwykle rzadko (38,11-30; 48,1-49,28).

Kolejna réznica w tresci i teologicznej perspektywie omawianych cykléw
jest sposéb, w jaki opisuje sie przyczyny i konsekwencje konfliktéw, jakie ro-
dza si¢ wewnatrz rodziny patriarchy. Dotychczas wszelkie spory, konfrontacje
i rywalizacje, ktére mialy miejsce zar6wno w najblizszej rodzinie Abrahama, jak
i Izaaka, wynikaly i odbywaly si¢ na tle prawa do pierworddztwa i przywileju
dziedziczenia. I tak, pierwszy syn Abrama narodzony z Hagar Izmael, nie
mogt diuzej pozostaé w domu ojca, gdyz, wedlug Sary, byt zagrozeniem dla
milodszego Izaaka, ktéry byt synem obietnicy (21,1-21). W kontekscie tego sa-
mego prawa do dziedziczenia majatku ojca przez pierworodnego syna wybucht
ostry konflikt miedzy potomkami Izaaka: Ezawem i Jakubem. Przedstawiona
niezwykle ekspresyjnie i barwnie braterska walka o przywilej pierworédztwa
i wynikajace z niego prawo do ojcowskiego i Bozego blogostawienistwa wypel-
nia prawie caly cykl o Izaaku i Jakubie (25,19-35,29). Tego rodzaju konflikty
i uwarunkowania znikaja zupelnie z pola widzenia w zbiorze tradycji o Jézefie.
Tu Zrédiem konfliktu synéw Jakuba nie jest uprzywilejowana pozycja najstar-
szego syna, czy tez rywalizacja o materialne dobra ojca, lecz osobiste preferencje
patriarchy, ktéry niesprawiedliwie traktuje swych synéw, poniewaz faworyzuje
jedynie swych najmlodszych potomkéw: J6zefa i Beniamina, ktérzy przyszli na
$wiat z ukochanej Racheli pod koniec jego zycia. Ta pelna nieuzasadnionych
predylekcji postawa Jakuba manifestowana szczegdlnie w odniesieniu do Jézefa
(37,3-4) stala sig¢ z czasem gléwna przyczyna razacej wyniostosci i pychy mio-

teologicznymi glosami redaktora, ktére zostaly wkomponowane w istniejace juz tradycje na
péZniejszym etapie edycji ksiegi po to, aby Scislej polaczy¢ oryginalnie niezalezne przekazy
o Jézefie z tekstami o patriarchach.

12 Por. obrzed blogostawieristwa synéw Jézefa (48,1-20), ktéry poprzedza analogiczny
ryt dokonany nad synami Jakuba (49,1-28).
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dzienica (por. tres¢ snéw Jézefa w 37,5-11) i spowodowala najpierw gwattowna
zazdros$¢ pozostatych synéw Jakuba, a potem ich niczym nieskrywang nienawis¢
w stosunku do niepokornego brata. A zatem osnowa i kontekst zbioru tradycji
0 Jozefie sq znaczaco odmienne od literackich i teologicznych uwarunkowan
cykléw poprzednich. Nie chodzi juz w nich o prawo do dziedziczenia ziemi
obiecanej przez Jahwe, czy tez o inne Boze obietnice (np. blogostawieristwo Boze
objawiajace swa moc w réznych sektorach codziennego Zycia, a szczegdlnie
widoczne w darze licznego i silnego potomstwa), lecz o wyrazng rywalizacje
o pierwszenstwo, przywileje i wladze, jaka wkradta sie pomiedzy dorastajacych
synéw Jakuba. Ten watek tresciowy staje sie fundamentem poczatkowych epi-
zodéw cyklu o Jézefie”, a jego nieco zmodyfikowana forma (temat rzeczywistej
wiadzy i szerokich ekonomicznych jak tez politycznych kompetencji J6zefa
w Egipcie oraz jego stosunku do braci) przewija si¢ w tej czy innej postaci az
do koricowych jego passuséw.

3. ZASKAKUJACA ,SWIECKOSC" HISTORIl JOZEFA

Brak podstawowych idei teologicznych, chodzi tu gléwnie o kwestie
przymierza i uroczystych obietnic ztozonych przez Boga Abramowi, ktére stano-
wily rdzeri wczesniejszych tradycji o patriarchach, to zasadnicza, ale nie jedyna
cecha, ktéra wyroéznia cykl o Jozefie od poprzedzajacych go tekstéw biblijnych.
Uwaznego lektora uderza niezwykle, jak na biblijne teksty, otwarcie a nawet
nieskrywana sympatia wzgledem obcej judaizmowi kultury (w tym przypadku
chodzi o zwyczaje egipskie), jaka manifestuje autor oryginalnej wersji relacji
o Jozefie. W konfrontacji z takimi tekstami, jak: Rdz 24,1-67; 25,20; 26,34-35;
27,46-30,24, w ktérych kolejni patriarchowie baczg pilnie, aby ich synowie brali
sobie za zony kobiety wywodzace sie wylacznie sposréd plemion hebrajskich
i aramejskich, dziwi na przykiad fakt, iz J6zef poslubia Asenat, cérke egipskiego
kapltana Potifera z On (41,45). Malzeristwo patriarchy z poganka, ktéra ponadto
jest corka kaplana stuzacego i oddajacego czes¢ obcym béstwom, zdaje sie nie
stanowic¢ Zadnego problemu dla redaktora tych tradycji'*. Bez wiekszych emocji

3 Méwig o nim wyraZnie zaréwno niezadowoleni bracia J6zefa w 37,8: ,masz moze
zamiar panowac nad nami jak krél i rzadzi¢ nami jak wladca?”, jak i ojciec Jézefa: ,,co miatby
znaczy¢ ten sen? Czy ja, matka twoja i twoi bracia mielibysSmy przyjs¢ do ciebie i oddawac
ci poklon az do ziemi?” (37,11). W. Humphreys, Joseph and His Family. A Literary Study,
Columbia 1988, s. 103nn.

4 Co prawda, réwniez w Rdz 38 (rozdziat ten jest ewidentna redakcyjng interpolacjq
w obrebie cyklu o Jozefie) informuje si¢ o matzeristwie Judy z Kananejka o imieniu Szua (38,2).
Jest jednak rzecza oczywista, Ze te tresci nie pochodza z tego samego srodowiska i z tej samej
epoki, co chociazby wiersze 24,3;28,1, ktére przytaczaja nakazy Abrahama i Izaaka odnosnie
do zwiazkéw malzeriskich ich potomkéw, lub tez passus 26,34-35, ktéry informuje o smutku
Izaaka i Rebeki z powodu kananejskich Zon Ezawa.
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biblijny narrator informuje tez o tym, Ze J6zef zupelnie przesiakt kulturg Egiptu.
Po swym spofecznym awansie syn Jakuba przyjmuje od faraona nie tylko tytut
i przywileje drugiego urzednika w kraju, ale tez akceptuje zmiane swego hebraj-
skiego imienia na egipskie Safnat Paneach (41,37-46), co w obrebie calej narracji
stuzy jako symboliczny znak i dowéd przemiany jego osobowosci. Jako najwyz-
szy po krélu dostojnik w paristwie, Jézef ani razu nie odwotuje si¢ do swego
naturalnego pochodzenia, czy tez swej dawnej religii i zwyczajéw. Przyjmuje
w pelni powierzony mu urzad, a z nim réwniez tradycje, normy i standardy
pogariskiego sposobu zycia. Dlatego tez kolejne teksty informujg lektora o tym,
Ze J6ézef méwi po egipsku (uzywa thumacza w rozmowie z bra¢mi, 42,23), ubiera
sie (41,42) i odzywia wedlug zwyczajow kraju, w ktérym zyje (43,32), a takze
dostosowuje swq postawe do obowiazujacych tradycji egipskich (46,34)%.

O religijnej wadze i konsekwencjach tego rodzaju postawy mozemy
przekonacd sie dopiero wtedy, gdy skonfrontujemy ja na przykiad z tradycjami
o Danielu (Dn 1-3), Esterze i Mardocheuszu (Est 3-4) czy Machabeuszach.
Wszyscy wymienieni tu bohaterowie odczuwali wielkie obawy i skrupuly
w kontakcie z obcg kulturg i ze zwyczajami pogariskiego dworu krélewskiego,
dlatego tez w analogicznych do J6zefa sytuacjach usitlowali za wszelka cene
zachowac wiernos¢ tradycjom ojcow i czystos¢ wyznawanej religii. Rezygnowali,
miedzy innymi, ze spozywania nieczystych religijnie pokarméw, a poza tym,
wierni zwyczajom zydowskim, czesto modlili si¢, pokutowali i poscili (por. np.
Dn 1,8-17; 6,11; 9,3-19; 10,2-3). Tego rodzaju praktyk na prézno nam szukad
w cyklu tradycji o Jozefie. Chociaz patriarcha w czasie pobytu w Egipcie za-
chowuje wiare ojcéw i wyznaje jedynego Boga Jahwe (por. 40,8; 41,16.25.28.32;
45,5-9; 50,20), to jednak w cyklu tradycji mu poswieconych nie ma ani jednej
wzmianki o zewnetrznych praktykach religijnych typowych dla przedstawi-
cieli jego rodu. Co wigcej, z klimatu narracji mozna wnioskowac, ze J6zef byt
bardzo szczesliwy z zaistnialej sytuacji i swego nowego stanowiska, korzystat
ze wszystkich udzielonych mu przywilejow i nie martwil si¢ wcale o to, ze
takq postawa narazat si¢ na utrate swej etnicznej odrebnosci i religijnej czysto-
Sci. O wplywie, jaki wywarl na Jézefa jego pobyt w Egipcie, moze swiadczyc
chocéby fakt, ze uzywa egipskich a nie hebrajskich formutl przysiegi: ,na zycie
faraona!” (42,15-16), a takze, na wzoér Egipcjan, praktykuje obrzed konsultacji
boéstwa (wrézby) za pomoca rytualnego pucharu (44,2.5.12.15). Précz tego Jozef
bez zadnych skruputéw i wahann wychwala potege Egiptu, chelpi si¢ zajmowana
przez siebie pozycja spoleczng (45,13) i wyraznie zaprasza swych braci, aby po-

5 Jedynym wyjatkiem od tej reguly moga by¢ imiona, jakie J6zef nadal swym dwém
synom w Egipcie: Manasses (od hebr. monasiel ,ten, ktéry powoduje zapomnienie”) oraz
Efraim (od hebr. ’eprayim ,podwdéjny owoc”, ,by¢ plodnym”) (41,51-52). Oba imiona majq
znacznie wybitnie etiologiczne i manifestuja wdziecznosé Jézefa wobec Jahwe za radykalna,
trwalg i pozytywnga zmiane jego losu.
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rzucili ziemie obiecang im przez Jahwe i przeniesli si¢ na state do kraju faraona.
W kontekscie religijnej i teologicznej opcji pozostatych cykléw o patriarchach
oraz wielu innych tradycji biblijnych, ze zdziwieniem nalezy przyjaé rowniez
i to, ze zaden z braci Jézefa nie protestuje wobec tego rodzaju propozydji i nie
wyraza obaw o utrate religijnej i etnicznej tozsamosci w pogariskiej ziemi'®.
Wszyscy, wraz z patriarcha Jakubem, przenosza si¢ do Egiptu i osiedlajg sig
w miejscu wskazanym im przez J6zefa i faraona (46,1-47,12).

Czytajac uwaznie kolejne epizody z pobytu Jézefa i jego braci w Egipcie,
odnosi sie wrazenie, Ze narrator pragnie zaréwno dokladnie opowiedzie¢ o tym
specyficznym okresie zycia patriarchy, jak tez zamanifestowac bardzo Zywa cie-
kawo$é w stosunku do obcej kultury i zwyczajéw. W kolejnych odstonach swej
kompozycji czyni to tak, jakby chcial zapoznac i zainteresowac swych lektoréw
wielkim bogactwem i atrakcyjnosciq $wiata Egiptu. Dlatego tez w historii J6zefa
obszernie opisuje sie¢ na przyklad rozliczne funkcje egipskich dworzan i funk-
cjonariuszy faraona (np. kaplana Potifara, przelozonego krolewskich wiezien,
piekarza, podczaszego, por. 39,1-40,23), przedstawia sie panorame geograficzna,
spolecznopolityczna, religijng i ekonomiczng Egiptu (por. np. charakterystyke
uksztattowania delty Nilu i ziemi Goszen, opis administracyjnych i agrarnych
struktur kraju, prezentacje specyfiki i zakresu wiladzy faraona oraz jego na-
dwornych urzednikéw, fachowa charakterystyke roli krélewskich doradcéw,
medrcéw i wrézbitéw, czy tez sposéb przekazywania wiladzy i inwestytury
nowemu urzednikowi, mechanizm $ciggania podatkéw, zakres kaptanskich
przywilejow itp., por. 41,1-57; 47,13-26). Poza tym oryginalna czes¢ cyklu
o Jozefie jest pelna obcych terminéw i pojeé, sposrod ktérych najciekawszymi
sa imiona wiasne oséb (Potifar, Potifera, Asenet czy Safnat Paneach, por. 39,1,
41,45), nazwy geograficzne (On, Goszen, Ramses, Abel Misraim, por. 41,45;
46,34; 47,11.27; 50,11), czy tytuly urzednikéw oraz oznaki czci i szacunku im
okazywane (np. zawolanie /tytul/ Abrek", ktérym studzy oglaszali przejazd

16 Jedyny wylom w tej tendencji opowiadania czyni tekst 46,24, ktéry autoryzuje fakt
porzucenia przez Jakuba ziemi obiecanej i przeniesienie si¢ wraz z calg rodzing do Egiptu.
Tekst ten jest jednak w aktualnym kontekscie cyklu tradycji o Jézefie p6zniejsza teologiczna
interpolacjg wzorowang na pozostatych cyklach o patriarchach. Wskazuje na to zaréwno styl
(forma Bozej wyroczni objawionej we $nie patriarchy, ktéra, nota bene, jest jedyna w calym
cyklu o Jozefie), jak tez tres¢ tych wierszy wyraznie nawigzujacych do Bozych obietnic de-
klarowanych Abrahamowi i Izaakowi.

7 Egzegeci bardzo réznie ttumacza i interpretuja ten termin. Jedni uwazaja go za
obowiazujace w Egipcie i na Bliskim Wschodzie okreslenie wysokiego urzednika krélewskiego.
Inni widza w tym okresleniu raczej zawolanie, jakim studzy czynili przejscie w ttumie swemu
przetozonemu, co§ w rodzaju: ,Uwaga! Wolna droga!”. By¢ moze chodzi tu tez o pojecie
wywodzace si¢ z semickiego rdzenia brk oznaczajacego prostracje, gest glebokiej rewerencji
i szacunku okazywany dostojnikowi panstwowemu. M. J. Dahood, Eblaite and Biblical He-
brew, CBQ 44 (1982), s. 23; J. S. Croatto, "Abrek «Intendant» dans Gen 41,41.43, VT 16 (1966),
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Jézefa ulicami miasta na krélewskim rydwanie, por. 41,43). W koricu nalezy
tez wspomnie¢ o dokladnie opisanych obrzedach pogrzebu, jaki Jézef zgotowat
w Egipcie swemu ojcu Jakubowi (50,2-11). Z zadziwiajacq dokladnoscia infor-
muje si¢ bowiem, ze cialo patriarchy zostalo po $mierci zabalsamowane wediug
zwyczajow egipskich, a sam pochéwek Jakuba zostat dokonany z zachowaniem
skomplikowanej i Scisle ustalonej procedury pogrzebowej (40 dni przeznaczone
bylo na balsamowanie i 70 na zalobe)'®, ktéra obowiazywata w krainie faraona.
Narrator nie omieszkal tez zaznaczy¢, ze dostojnosc¢ i niezwykle diugi czas
trwania pogrzebu wzbudzil powszechny podziw i zdumienie w$réd mieszkan-
céw Kanaanu (50,11). W podobny, cho¢ znacznie skromniejszy i mniej dostojny
sposob relacjonuje sie tez pogrzeb samego Jozefa (50,26).

Podsumowujac wszystkie te oznaki zainteresowania obcg kulturg i tra-
dycjami, z jakimi spotykamy si¢ w Rdz 37-50, trzeba jednak stwierdzi¢, ze
informacje o Egipcie zawarte w biblijnych tradycjach o Jézefie, cho¢ liczne
i dotyczace wielu sektoréw zycia spolecznego i religijnego, maja charakter dosc
standardowy, powierzchowny i anonimowy (np. brak jest imienia egipskiego
faraona, bezimienne pozostaje tez miasto (44,4.13), ktére stanowi przestrzen
dla wiekszosci toczacych sie zdarzeri). Te obserwacje prowadza do wniosku,
ze autor cyklu o Jézefie prawdopodobnie sam nigdy nie byl w Egipcie, a swa
znajomos¢ tamtejszych zwyczajow i tradycji zaczerpnat z dostepnych mu Zré-
del. Oczywiscie tego rodzaju konkluzja w najmniejszym stopniu nie podwaza
ogromnej sympatii i zainteresowania, jakimi darzyl on kraj nad Nilem oraz
panujace tam zasady i porzadek.

4. WNIKLIWA ANALIZA PSYCHIKI I EMOCJONALNEJ GLEBI POSTAW
LUDZKICH

Poza fascynacjg poganska kultura Egiptu, historia Jézefa zawiera wiele
innych elementéw, ktére stanowia o jej pokaznej swieckosci i odrézniajq ja od
wczesniejszych przekazow o patriarchach. Na pierwszym miejscy nalezy tu
wymieni¢ wyrazny brak religijnej i etnicznej wylacznosci, z jaka spotykamy
sie¢ w tekstach o Abrahamie, Izaaku i Jakubie. Na kartach oryginalnej historii
Jozefa, poza nielicznymi tylko wyjatkami, nie pojawiaja sie Zzadne znaczace
watki teologiczne. W Rdz 37.39-48 nie spotyka si¢ na przyklad tak zasadni-
czych zagadnien teologicznych jak: przymierze czlowieka z Bogiem, grzech

s. 113-115; B. Redford, A Study of the Biblical Story of Joseph (VISup 20; Leiden 1970),
s. 226-228; ]. Vergote, Joseph en Egypte, Louvain 1959, s. 35nn.

8 C. Westermann, Genesis 37-50 (BK 1.3; NeukirchenVluyn 1982), s. 16-18; E. Lowenthal,
The Joseph Narrative in Genesis, New York 1973, s. 147nn.; C. Youngblood, The Embalming
Process in Ancient Egypt, Biblical Illustrator 14 (2; 1988), s. 80-83; V. P. Hamilton, The Book of
Genesis. Chapters 18-50 (NICOT 2; Grand Rapids 1995), s. 691nn.
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pociagajacy Boza kare, sytuacja radykalnego doswiadczenia, ktéra powoduje
ufne wolanie i oczekiwanie na Boze zbawienie, konflikt woli Bozej z wolnoscig
i niegodziwoscig ludzka, czy tez poczucie winy, ktére zostaje zmazane obfitym
i darmowym przebaczeniem Jahwe. W miejsce Boga i Jego wszechmocnej obec-
nosci zbawczej, ktora charakteryzuje zdecydowang wiekszos¢ biblijnych tradycji,
w Rdz 37.39-48 wchodzi swiat ludzkich przezy¢ i doswiadczerh wraz z calym
bagazem jego skomplikowanych i niejasnych uwarunkowan, planéw, machina-
i, emocji, dazen i pragnieni, ktére w mistrzowski wrecz sposéb ukazuje autor
cyklu o Jézefie. Czytajac kolejne strony historii patriarchy, odnosi sie¢ wrazenie,
ze mamy przed soba profesjonalny psychologiczny elaborat, ktérego przedmio-
tem sa wewnetrzne i zewnetrzne stany, akty, postawy, reakcje i sentymenty
opisywanych bohateréw. Tendencja autora do psychologicznej analizy postaw
gléwnych postaci narracji jest w niektérych fragmentach cyklu tak oczywista
i znaczaca, ze teksty te nie znajdujg sobie réwnych w tym wzgledzie posréd
wszystkich pozostalych swiadectw, jakie spotykamy w Biblii.

I tak, wnikliwg analize mechanizméw rzadzacych emocjami i uczuciami
gléwnych bohateréw spotykamy w wielu miejscach narracji o Jézefie. Na-
macalnym tego przykladem jest m.in. czestotliwos¢, z jaka narrator w scenie
otwarcia (37,1-35) uzywa terminéw: kochaé, nienawidzi¢, by¢ zazdrosnym,
oplakiwac czy pocieszaé¢. Ogromny tadunek emocjonalny opisywanej w tym
rozdziale sytuacji rodzinnej ilustruja takze podejmowane przez przedstawicieli
rodu Jakuba dzialania: sprzedad, zabié, przywdziaé szate zaloby, rozedrzed
szaty itd.

Ewidentnym przykladem wielkiego kunsztu autora cyklu w analizie
ludzkiej psychiki jest tez passus opisujacy pobyt Jézefa w wiezieniu (39,20b—
—40,23). Relacjonujac spotkanie patriarchy z towarzyszami niedoli, to znaczy
przetozonym piekarzy i podczaszym faraona, po raz kolejny swiadomie wpro-
wadza on lektora w $wiat ludzkich emodji, lekéw i pragnien. Czyni to za po-
moca Scile okreslonej techniki narracji, dzigki ktorej lektor za posrednictwem
Jézefa dowiaduje sie stopniowo o fakcie uwiezienia dwu dygnitarzy faraona
(40,14a), o ich snach, a nastepnie o przyczynie ich niepewnosci i frasunku,
ktdra byla niemoznos¢ wiasciwej interpretacji doznanych wizji (40.40b-8). Lektor
zostaje w ten sposéb niejako przeniesiony w $wiat bohateréw i od wewnatrz,
na réwni z nimi (na réwni z Jézefem), poznaje pelne emocji i leku watki to-
czacej sie akgji. I tak, w atmosferze rosnacego napiecia, poznajemy tres¢ snu
podczaszego dopiero wtedy, kiedy Jézef deklaruje moc jego interpretacji a nie
w chwili, kiedy mial on rzeczywiscie miejsce. Tak samo dzieje si¢ z trescig snu
przetozonego piekarzy. Wyjawia on jg dopiero wtedy, gdy naocznie przekonuje
sie o tym, ze Jozef rzeczywiscie potrafi ttumaczy¢ sny i gdy slyszy, ze sen jego
towarzysza zwiastuje pomyslne zakonczenie pobytu w wiezieniu. Narrator
pragnie w ten sposéb zakomunikowad, ze przetozony piekarzy bardzo obawiat
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sie¢ 0 swoj los i do ostatka wahat si¢ z objawieniem tresci swego snu, sadzac,
Ze jest on zapowiedzig nieszczescia (40,16-19). To wiasnie dlatego pozwolit, aby
to jego towarzysz najpierw opowiedzial swdj sen. Jak pokazuje dalsza czesé
relacji, obawy piekarza w pelni si¢ potwierdzily. Nie tylko interpretacja jego
snu okazata si¢ niekorzystna, ale tez niepokojacy go lek o utrate zycia wkrétce
stal si¢ rzeczywistoscia. Na trzeci dzien zostal bowiem stracony przez faraona,
dokladnie tak, jak zapowiedzial mu J6zef (40,20-22).

Relacja pelng napiecia i niezwykle trafnej analizy psychologicznego pod-
loza i emoqji ludzkich zachowar jest réwniez passus o zalotach Zony Potifara
(39,6b—20). Narrator bardzo barwnie opisuje uczuciowy proces, jaki zachodzi
w sercu i umysle Egipcjanki. Od fascynacji i pozadliwosci ukierunkowanej na
osobe Jozefa, ktéra w pewnym momencie przybiera forme konkretnych niemo-
ralnych propozydji i wigze si¢ ze zdradq wlasnego meza az po szeroki wachlarz
negatywnych uczué¢ wynikajacych z faktu odrzucenia (poczucie odepchnigcia,
bezsilna zlos¢, pogarda, zazdrosé¢, nienawisé, pragnienie zemsty, klamstwa,
falszywe oskarzenia itd.).

Jednak najpiekniejszym przykiadem glebokiej i $wiadomej analizy ludz-
kiego wnetrza sa kolejne sceny relacjonujace spotkania J6zefa z jego brac¢mi.
Wystarczy wziaé pod uwage artystyczny kunszt narratora, ktéry za pomoca
prostych, ale za to niezwykle skutecznych literackich narzedzi'®, otwiera przed
lektorem wnetrze umystéw i serc gléwnych bohateréw. Juz podczas pierwszego
spotkania (42,6b—24) Jézef postanawia poddac¢ swych braci prébie. Najpierw
oskarza ich o szpiegostwo, a potem ich wiarygodnosé i prawdoméwnosé na-
kazuje udowodnié¢ przyprowadzeniem najmiodszego brata. Podczas rozmowy
z Jézefem jego bracia, sadzac, Ze egipski rzadca ich nie rozumie, rozmawiat
bowiem z nimi przez ttumacza, bez leku wyjawiaja swe prawdziwe i najskryt-
sze odczucia, a co najwazniejsze, interpretuja podejrzenia egipskiego urzednika
jako konsekwencje swego niegodziwego czynu popelnionego w przesztosci
wzgledem Jézefa. W ten sposdéb narrator zapoznaje uwaznego lektora nie tylko
z dodatkowymi szczegétami odnoszacymi sie do kluczowej sceny opowiada-

¥ Chodzi tu przede wszystkim o idee tlumacza. Dzigki wprowadzeniu tego literac-
kiego srodka, autor cyklu mégt na jednej scenie wydarzen bardzo fatwo ukazaé dramat, jaki
jednoczesnie rozgrywat sie w duszach braci oraz w sercu Jozefa (42,23-24). Warto zauwazyd,
Ze na zadnym innym miejscu narracji nie powraca juz motyw tlumacza. Popatrzmy wiec do-
kiadnie na skutecznos¢ tej literackiej inwengji i zanotujmy jak ogromny tadunek emocji udato
sie narratorowi wyrazi¢ w 42,21-24: , Méwili miedzy soba: «Ach, zawiniliSmy przeciw bratu
naszemu, patrzac na jego strapienie, kiedy nas blagat o litos¢, a nie wystuchaliSmy go! Dlatego
przyszio na nas to nieszczescie». Ruben za$ tak im wtedy powiedzial: «Czyz wam tego nie
moéwitem. Nie dopuszczajcie sie wykroczenia wzgledem tego chiopca, ale nie ustuchaliscie
mnie. Totez teraz zada sie odpowiedzialnosci za jego krew!». Nie wiedzieli zas, Ze Jézef to
rozumie, bo rozmawiat z nimi przez ttumacza. Odszedlszy wiec od nich, rozptakat sie”.
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nia, czyli do faktu sprzedania J6zefa przez braci®, ale tez otwiera droge do
pojednania. Odtad relacja toczy sie juz tylko w jednym kierunku: prowadzi do
stopniowego, ale za to trwalego pojednania i przebaczenia miedzy braémi. Naj-
wazniejszym teologicznym oredziem calego cyklu jest bowiem przekonanie, ze
dwunastu potomkéw Jakuba stanowi jednolity i spéjny fundament, na ktérym
moze powstac jeden silny naréd. To dlatego narrator z jednej strony pokazuje
dziesieciu braci, ktérzy wylewajq przed soba wielki zal i skruche, jaka trawita
ich sumienia od chwili niechlubnego zaprzedania Jézefa w niewole, a z drugiej,
paralelnie do tej dramatycznej sytuacji, ukazuje inng wzruszajaca scene, odkry-
wajac, co dzieje si¢ w sercu J6zefa (42,24a). Szczere wyznanie winy przez braci
w obecnosci Jézefa wyzwala jego przebaczenie, litos¢ i wzruszenie®. Otwarta
i glosno manifestowang skruchg oraz radykalng zmiang nastawienia w stosunku
do nienawidzonego niegdys J6zefa, bracia budza zrozumiale wspélczucie i sym-
patie nie tylko jego samego, ale réwniez i lektora. Ta wyjatkowa analiza stanu
ducha gléwnych bohateréw zapowiada zatem rychle pojednanie synéw Jakuba
i rozwigzanie podstawowego problemu narracji. Jednoczes$nie buduje fundament
pod teologiczng strukture aktualnej wersji cyklu (Swiadomie wkomponowanej
w historie Jakuba /Izraela/) oraz pozostalych zbioréw tradycji o patriarchach,
bedacych swoista prehistoriq izraelskiego narodu. Otéz watek jednosci, zgody
i solidarnosci potomkéw Jakuba, ktéry powraca jak refren w aktualnej wersji
cyklu o Jézefie, ma ukazac¢ idealny obraz rodzacego sie Izraela oraz stanowic
teologiczne uzasadnienie jego wewnetrznej sity i niebywalego rozwoju w przy-
szlosci (por. Wj 1,1-7).

Najwazniejsza dla rozwoju akcji analiza wewnetrznych postaw gléwnych
bohateréw cyklu Rdz 37-50 jest jednak scena, ktéra opowiada o probie, jakiej
Jézef poddal swoich braci w 44,1-45,15. W wyniku tej préby zostaly rozwia-
zane wszystkie gléwne konflikty i napiecia ukazane w dotychczasowej relacji.
Z jednej strony ukazany jest w tym passusie misterny plan Jozefa, ktéry pragnie
ostatecznie przekonac sie co do prawdziwych intencji swych braci i co do szcze-

» Wiersze 37,23-28 w najmniejszym stopniu nie informowaly o reakcji J6zefa na
zamach dokonany na jego osobe ze strony braci, natomiast z wiersza 42,21 mozna wywnio-
skowad, ze blagal on usilnie o litos¢. Analizujac duchowy stan braci Jé6zefa, mozna by przy-
puszczad, ze dopiero teraz, kiedy poczucie winy stalo si¢ na tyle mocne, iz zaczelo doskwierad
w ich sercach, sa w stanie ustysze¢ wolanie brata. Trzynascie lat wczesniej, kiedy ich umysty
i serca byly zaslepione pragnieniem zemsty, gniewem i nienawiscia do J6zefa, byli gtusi na
blagania swego miodszego brata.

2 Najwiekszy ladunek emocjonalny zawiera w sobie kolejna scena spotkania Jézefa
z braémi, podczas ktérej objawia on swq prawdziwg tozsamos¢ oraz glosno przebacza bra-
ciom ich postepek. Tym razem powodem wzruszenia i wielkich emocji J6zefa, co dokladnie
i w pelen literackiego kunsztu sposéb ukazuje narrator w 43,29-30, jest widok najmiodsze-
go z braci — Beniamina. S. Schimmel, Joseph and His Brothers. A Paradigm for Repentance,
Judaism 37 (1988), s. 60—65.
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rosci nieSwiadomie i spontanicznie okazanej wobec niego skruchy (42,21-23).
Dlatego tez w podréznej torbie Beniamina najpierw kazat ukry¢ swdj kielich, by
mie¢ motyw dla oskarzenia braci, a potem, w obliczu niekwestionowanej winy
Beniamina, Jézef postanawia zatrzymac go jako niewolnika. W rzeczywistosci
jednak pragnie poddac swych braci trudnej prébie, aby przez to wybadac ich
rzeczywisty stosunek do faworyzowanego przez ojca najmiodszego syna. Znajac
doskonale stosunki panujace w domu Jakuba (mitos¢ do Racheli i zrodzonych
z niej synéw) oraz okolicznosci, w jakich sam stal si¢ przedmiotem odrazy braci
(por. 37,1-36), postanawia wigc powtérzy¢ te sytuacje. To juz trzeci raz, kiedy
to narrator stawia lektora wobec analogicznych okolicznosci. Pierwszy raz miato
to miejsce w chwili, kiedy J6zef stanal sam jeden wobec nienawidzacych go
i pragnacych zemsty braci (37,18-36). Po raz drugi paralelna sytuacja powtérzyla
sie podczas pierwszej wizyty braci w Egipcie, kiedy to oskarzeni o szpiegostwo
bez Zzadnych protestéw zostawili jednego sposrdéd siebie (Symeona) w Egipcie,
a sami, zadowoleni, ze uratowali Zycie, wrdcili do domu ojca, nie przejmujac sie
losem brata (42,24). Teraz (44,1-45,15) jednak akcja zdarzen toczy sie juz w zde-
cydowanie odmienny sposéb. Po pierwsze, nalezy zauwazy¢ daleko posunieta
analogie miedzy faktami opisywanymi w 37,1-36 a 44,1-34. Beniamin wystepuje
tu jako nowy Jézef, gdyz on réwniez jest umilowanym synem Jakuba. Kiedy
bracia poszli pierwszy raz do Egiptu on jeden pozostat przy ojcu, tak jak to byto
w miodosci Jézefa (37,12-14; 42,1nn). Czyniac Beniamina swym niewolnikiem,
Jézef daje wiec braciom doskonalg okazje, aby odegrali si¢ na faworyzowanym
przez Jakuba najmiodszym bracie, tak jak to uczynili w przesziosci w stosunku
do niego. Podstawowym wiec watkiem tych wierszy jest odpowiedZ na pytanie
o rzeczywista przemiane w sercach potomkéw Jakuba i o ich solidarnosé i od-
powiedzialno$¢ za siebie, ktérq mocno nadszarpneta historia z J6zefem.

Tej odpowiedzi udziela nam nadzwyczaj dlugi monolog Judy*, w ktérym
za pomoca niezwykle barwnej historii o pelnym smutku i cierpienia zyciu Jaku-
ba* prébuje przekonac egipskiego rzadce o odstagpieniu od powzietego zamiaru.
Wedtug Judy, Jakub nie przezylby wieséci o utracie Beniamina. Jednakze na
Jozefie, a zarazem réwniez na lektorze tych tekstéw, najwieksze wrazenie robi
nie ta barwna opowies¢, ale podsumowujaca ja decyzja Judy, ktéry z milosci
do ojca i z powodu zlozonej wobec niego przysiegi (43,8-10) ofiaruje si¢, aby
zosta¢ w Egipcie w miejsce Beniamina. Ten passus to literacka perta, ktéra 1$ni

2 Warto zauwazy¢, Ze jest to objetosciowo najdtuzsza wypowiedZ jednego bohatera (mo-
nolog), jaka spotykamy nie tylko w zbiorze tradycji o Jozefie, ale w calej ksiedze Rodzaju.

# W wywolujacy bardzo silne wzruszenie i emocje sposéb Juda opowiada egipskie-
mu dostojnikowi o tragicznych wydarzeniach, ktére w przesziosci zmacily pokéj w sercu
i w domu swego ojca Jakuba: o ogromnej milos¢ do Racheli i narodzonych z niej synéw:
Jézefa i Jakuba, o $mierci jednego z nich oraz o cierpieniu, jakie spowodowalaby w sercu
starego ojca utrata kolejnego umilowanego syna (44,18-34).
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blaskiem retorycznej finezji oraz kompetencja autora w kwestii psychologicznej
analizy postaw ludzkich. Pokazuje on wyraZnie proces wewnetrznej przemia-
ny braci w stosunku do ojca oraz jego umilowanych synéw. Partykularyzm
i uczuciowe preferencje Jakuba, ktére w przesziosci spowodowaly zazdrosé,
nienawis¢ i zadze zemsty dziesieciu braci w stosunku do Jézefa, kilkanascie
lat péZniej owocujg juz radykalnie odmienng postawa. Bracia szanuja wybdr
ojca. W ich sercach zwycieza wspanialomyslnos¢, hojnos¢ i solidarnosé, dlatego
tez w chwili, w ktérej mogliby kolejny raz pozby¢ sie faworyzowanego przez
starego ojca brata, biora go w obrone. Jak przystalo na przedstawicieli jednego
i Scisle zjednoczonego rodu, starszy brat* bierze na siebie odpowiedzialnos¢ za
czyny miodszego i niedoswiadczonego Beniamina. Z milosci do domu ojca jest
gotowy zrezygnowac z przystugujacych mu na mocy starszenstwa przywilejow,
a nawet zosta¢ niewolnikiem. Ten passus staje sie momentem przelomu w calym
cyklu, powoduje glebokie wzruszenie w Jézefie oraz przejmujaca scene pojed-
nania dwunastu braci (45,1-15), ktéra jest dlugo oczekiwanym rozwigzaniem
konfliktu zaistnialego na poczatku opowiadania.

Swdj artystyczny kunszt i catkowita kontrole nad forma opisywania
zdarzen autor tych tekstéw potwierdza réwniez w scenie, ktéra podsumowuje
historie J6zefa i opowiada o jego spotkaniu z ojcem (46,29-34). W kontekscie
bardzo rozbudowanych oraz bogatych w uczucia i emocje dotychczasowych
relacji nalezaloby sie spodziewad, Ze opis tak dlugo oczekiwanej sceny powita-
nia starego ojca z uznawanym przez lata za niezyjacego umitowanym synem
J6zefem bedzie bardzo podniosta, obfitujaca w silne emocje i wzruszenie, gorace
stlowa i rozpamigtywanie minionych zdarzen. A tymczasem nieoczekiwanie
lektor napotyka jedynie na skromng informacje o przybyciu Jakuba do egipskiej
ziemi Goszen i o krotkiej, chociaz niewatpliwie radosnej i wzruszajacej scenie
powitania Jakuba z Jézefem (46,29b). Jedyna ilustracja tego, zdawac by si¢ mo-
glo, bardzo istotnego faktu jest krétka sentencja starego ojca: ,teraz moge juz
umrzed, skoro zobaczylem ciebie, Ze jeszcze Zyjesz” (49,30b). I na tym koniec.
Wida¢ wiec wyraZnie, ze w narracyjnej strategii autora cyklu najwazniejsze
miejsce zajmuje scena pojednania Jézefa z bra¢mi. Dlatego tez passus relacjo-
nujacy przybycie Jakuba do Egiptu jest interpretowany juz tylko jako naturalna
konsekwencja tamtego wydarzenia.

* Nieskazitelna postawa Judy i najbardziej uprzywilejowane miejsce, jakie przydzie-
la sie mu w obrebie cyklu (por. 37,26-27; 43,310; 44,18-34; 46,28, a szczegdlnie 49,8-12) jest
prawdopodobnie owocem pézniejszych redakcyjnych elaboracji oryginalnego tekstu cyklu
o J6zefie, ktérego dokonano w Krélestwie Potudniowym. A. Caquot, La parole sur Juda dans le
testament lyrique de Jacob (Gen 49,8-12), Sem 26 (1976), s. 5-32; H. Seebass, Die Stimmespriiche
Gen 49,327, ZAW 96 (1984), s. 333-350.
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5. POEMAT O MADREJ, ROZTROPNEJ | StUZEBNEJ WtADZY

O literackim nowatorstwie i specyfice historii J6zefa swiadczy nie tylko
niezwykle zywe, jak na tradycje biblijne, zainteresowanie swiatem ludzkiej
psychiki, uczué i emocji. W centrum uwagi autora Rdz 37.39-47 znajduje sie
tez inna bardzo wazna kwestia dotyczaca czlowieczej egzystencji, a mianowicie
temat wiladzy sprawowanej na réznych plaszczyznach zycia. Poza tym, duza
wage przyklada sie tez do zyciowej madrosci, roztropnosci, zaradnosci, a na-
wet przebieglosci, ktére zazwyczaj decyduja o pomyslnym skutku wszelkiego
rodzaju podejmowanych inicjatyw i pozwalajg na wyjscie z réznych préb
i doswiadczen. Czytajac kolejne karty historii J6zefa, mozna dojs¢ do wniosku,
ze jednym z jego tematéw wiodacych jest watek rzadzenia i panowania, i to
zaréwno w swym pozytywnym, jak i negatywnym wymiarze. Od samego po-
czatku relacji problem ten pojawia si¢ w réznej formie i w réznym natezeniu.
Wszystko rozpoczyna sie¢ od konfliktu Jézefa z bra¢mi, ktérego podiozem jest
wiasnie wiladza i przywdédztwo. Narrator méwi o tym bezposrednio, gdy opisuje
reakcje braci na sny Jézefa w 37,8. Chociaz starsi bracia Jozefa, jak si¢ okaze
w dalszej czesci narracji, wlasciwie interpretujg wizje miodzierica, to jednak na
tym etapie opowiadania radykalnie sprzeciwiaja sie ich tresci, pytajac Jozefa
z niedowierzaniem, oburzeniem a nawet z nienawiscia: ,,czyz mialtbys jako krol
panowac nad nami i rzadzi¢ nami jak wiladca?” (37,8a)*. Podobnie reaguje tez
jego ojciec, Jakub: ,czyz ja, matka twoja i twoi bracia mielibySmy przyjs¢ do
ciebie i oddac¢ ci pokion az do ziemi?” (37,10b). Wprawdzie w jego wypowiedzi
nie pojawia sie bezposrednio termin, ktéry sugeruje sprawowanie krélewskiej
wladzy przez Jézefa, ale gest prostracji, o ktérym wspomina Jakub, odwotujac
sie do tresci snu syna, jednoznacznie wskazuje na podobny zakres tematyczny
tego wiersza. W tekstach biblijnych czasownik $aha", wyrazajacy gleboki gest
unizenia, szacunku i prostracji wobec Boga, ma czesto réwniez wyrazne kono-
tacje polityczne i oznacza postawe postuszenistwa i rewerencji wobec kréla lub
politycznego zwierzchnika, ktéra manifestuje i uznaje jego wyzszos¢ i wiadze®.
W konkretnym przypadku Rdz 37, zaréwno ojciec jak i bracia Jézefa interpre-
tuja tresc jego snéw jako zapowiedz ich poddanstwa, chociaz traktujg ja jako

% Terminologia uzyta w tym wierszu bardzo $cisle odnosi si¢ do rzeczywiscie spra-
wowanej wiadzy. W 37,8 sa uzyte dwa hebrajskie pojecia: malak ,sprawowac wiladze kré-
lewska, by¢ krélem, panowac jako krél” oraz masal ,dzierzy¢ wladze, panowad, dominowad
nad kims lub nad czyms”.

% Niektérzy egzegeci do nurtu terminologii podejmujacej temat wiadzy i panowania
zaliczaja réwniez informacje o stroju J6zefa (tunika z dlugimi [ozdobnymi] rekawami w wier-
szu 37,3), ktéry identyfikujg ze strojem krélewskim (por. 2 Sm 13,18). J. L. Ska, La scoperta
del disegno di Dio nella storia di Giuseppe, Studio Biblico Teologico Aquilano 13 (1994), s. 123;
V. P. Hamilton, The Book of Genesis, s. 407-409.
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wyraz wybujalej pychy i zarozumialstwa rozkapryszonego przez wlasnego ojca
milodzierica i radykalnie sie jej sprzeciwiaja.

Ta scena, jak sygnalizowalismy wyzej, jest kluczowq dla dalszego prze-
biegu akgji opowiadania i wokoét niej rozegra sie gtéwny watek narracji. Pomimo
gwaltownego sprzeciwu zamanifestowanego w passusie otwarcia (37,8), bracia
nie tylko raz, ale kilkakrotnie upadng przed J6zefem i oddadza mu gleboki po-
kion z twarza zwrécong az do ziemi. W sposéb nieswiadomy uczynia to zaréw-
no podczas swej pierwszej, jak i drugiej wedréwki do Egiptu, kiedy przybeda
tam w celu zakupu zywnosci dla domu swego ojca (42,6; 43,26.28). Uczynig to
réwniez w chwili dramatycznego powrotu do posiadiosci egipskiego dostojni-
ka, kiedy to w podréznej torbie Beniamina odnaleziony zostanie kielich J6zefa
(44,14). Ale ten sam gest prostracji i glebokiego unizenia, ktéry ze swej natury
skladany jest tylko przed tym, od kogo zalezy Zycie albo smieré, powtorza tez
w stosunku do J6zefa zupelnie sSwiadomie. Dzieje si¢ tak po $mierci i pogrzebie
Jakuba, kiedy bracia w obawie przed zemsta J6zefa beda gotowi poddac sie
wiladzy swego mlodszego brata, a nawet stac sie jego niewolnikami (50,18). Ta
ostatnia scena ma szczegdlne znaczenie dla rozwoju akgji opowiadania, gdyz
synowie Jakuba klaniajg si¢ w gescie glebokiego postuszeristwa i unizenia juz
nie egipskiemu dostojnikowi, od ktérego zalezato ich zycie w kontekscie plagi
glodu, ale przed swym wiasnym bratem, ktérego obawiajq si¢ z powodu wy-
rzadzonej mu uprzednio krzywdy. W tym wiasnie miejscu realizuje sie jeden
z gléwnych tematycznych watkéw calego cyklu: speiniajg sie definitywnie
i dostownie sny Jozefa.

Kwestia wiladzy i panowania nie ogranicza sie jednak tylko do relacji
Jézefa w stosunku do jego braci. Bardzo szeroko argument ten zostaje potrak-
towany réwniez w tych partiach cyklu, ktére méwig o politycznym awansie
Jézefa oraz o sposobie sprawowanych przez niego rzadéw. Po pierwsze, narrator
bardzo wyraznie informuje lektora, a nastepnie wielokrotnie mu przypomina,
ze Jozef zostal wyniesiony do najwyzszej wladzy w panstwie i w zakresie
swego panowania ustepuje jedynie faraonowi (41,37-44; 45,9.26; 47,6). Z tekstu
biblijnego wynika, ze tak wiasciwie to caly Egipt byt poddany jego rozkazom
i z woli faraona pelnit niczym nieograniczong wiladze. Swéj spoteczny awans
Jézef, wedlug oryginalnej wersji cyklu, zawdziecza nadzwyczajnej inteligencji
i niecodziennej umiejetnosci interpretowania snéw, ktérej nie mogli si¢ réwnac
najbardziej swiatli medrcy i wrézbici faraona (41,8-38). W oparciu o te zdol-
nosci, jak tez niekwestionowane wsparcie wlasnego Boga (39,2-6; 21-23; 40,8;
41,16.38-39), J6zef potrafil wyjsc nie tylko z kolejnych opresji i dramatycznych
doswiadczer, ale tez odpowiednio zaradzi¢ potrzebom innych”. Wpierw kie-

7 W kontekscie calego cyklu wygdrowane mniemanie o sobie, jakie J6zef prezentuje
w scenie otwarcia w stosunku do swych braci i rodzicéw (37,2-11), wydaje si¢ w pelni uza-

Teologia_i_czlowiek_12_2008.indb 42 2009-12-08 15:05:12



Bog i cztowiek w biblijnej historii Jozefa (Rdz 37-50) 43

rowal majatkiem Potifara, dowddcy przybocznej strazy faraona (39,1-6), potem
wiezieniem, do ktérego zostat niesprawiedliwie wtracony (39,20b-23), a z kolei
calym Egiptem (41,37-44; 47,13-26). W rozsadny, kompetentny i przekonywu-
jacy sposéb najpierw podpowiedzial faraonowi sposéb zaradzenia zblizajacej
sie plagi gtodu, a potem umiejetnie i przemyslanie zrealizowal swg wizje oca-
lenia kraju (41,33-36; 47,13-26). Projekt Jézefa, ktéry by¢ moze odzwierciedla
rzeczywisty system podatkowy na Bliskim Wschodzie, jest niczym innym jak
zaplanowanym schematem przymusowych kontrybucji nalozonych na obywateli
Egiptu na rzecz panstwa (jedna pigta zbioréw), ktére byly skrupulatnie maga-
zynowane w spichlerzach krélewskich i stanowily rezerwe na czas posuchy.
Plan dziatania Jézefa zakladal po prostu konsekwentne egzekwowanie naleznej
krélowi czesci zbioréw w czasach urodzaju oraz ich gospodarne dysponowanie
w okresie glodu. W ten sposéb mozna bylo przezwyciezyé nawet dtugotrwaty
okres nieurodzaju.

Wyraznie okreslone i dos¢ uciazliwe systemy podatkowe byly powszech-
nie stosowane od zarania struktur monarchii na Bliskim Wschodzie, gdyz
byly potrzebne, aby utrzymac stale rozwijajace sie struktury parnstwowe (por.
1 Sm 8,11-18). Oczywiscie propaganda krélewska glosita, ze tego rodzaju przed-
siewziecia byly niezbedne i niezwykle uzyteczne, gdyz stuzyly calemu narodowi.
Te obowiazujace wéwczas normy i zwyczaje zostaly wykorzystane w celach
ideowych réwniez w cyklu tradycji o Jézefie. Narrator wlozyl je w usta patriar-
chy jako dowdd jego madrosci, zaradnosci i Bozej asystencji, a ponadto ukazat
jako jedyny plan, ktéry mégt zazegnaé zagrazajacy Egiptowi kataklizm. Poza
tym mamy tu do czynienia z idealng koncepcja wiadcy. Narrator przedstawia
bowiem J6zefa nie tylko jako doskonatego rzadce, ktéry potrafi zaradzi¢ nawet
niebezpieczenristwu, ktére zagraza calemu narodowi, ale jako idealnego przy-
wbdce, ktérego gléwnym motywem dzialania jest dobro powierzonego sobie
ludu (41,36b). Te same cechy J6zefa autor cyklu podkresla réwniez w opisie
jego relacji do rodzonych braci. W chwili ich przybycia do Egiptu, Jézef mogt-
by wykorzysta¢ swoja pozycje polityczna i spoleczng do tego, aby zemscic sig
i przykiadnie ukarac¢ swych surowych braci za doznane za ich przyczyng upoko-
rzenia i zniewagi. Jednakze on, jak na idealnego przywddce i rzadce przystalo,
nie kieruje si¢ doraZnymi i osobistymi korzysciami czy pobudkami, lecz ma
na wzgledzie jedynie ich dobro. Pomaga im przetrwac czas glodu i poddaje
ich prébie, aby wyksztalci¢ w nich ducha odpowiedzialnosci i solidarnosci
(42,1-45,15). Ta jego pelna szlachetnosci i wspanialomysInosci postawa wobec
winowajcéw nie jest ani wyrachowana, ani obliczona na doraZzne przywileje,
jak to czesto bywa w przypadku ludzi wiladzy i polityki, ale jest podyktowana

sadnione. Okazuje si¢ bowiem mlodziericem niezmiernie utalentowanym, madrym i przed-
siebiorczym.
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dojrzalg bratnia miloscig oraz bojaznia Boza. Dowodem tego jest scena, jaka
rozegrala si¢ po Smierci Jakuba. Po pogrzebie ojca, bracia J6zefa wpadli po raz
kolejny w przerazenie, sadzac, ze laskawos¢ skrzywdzonego i upokorzonego
przez nich krewnego zakonczy si¢ wraz z zyciem ich ojca. Przyzwyczajeni do
obowiazujacych w kregach wiladzy standardéw, postanawiaja wiec uprzedzic
fakty i sami deklarujg sie niewolnikami poteznego urzednika egipskiego. Wy-
mownym gestem prostracji (50,17) potwierdzaja swojq uleglos¢ i zapowiadaja
Slepe postuszenstwo, uznajac tym samym spoleczng i polityczna wladze swego
brata. Odpowiedzig na ten akt uniZenia jest niezwykle barwna i wyidealizowana
reakcja J6zefa, ktérego narrator znowu przedstawia jako wzorcowego rzadce
i przywddce, ktéry boi sie Boga i dla ktérego najwazniejszym celem i motywem
dzialania jest stuzba na rzecz potrzebujacych: , Nie bdjcie si¢! Czyz ja jestem na
miejscu Boga? Wy niegdys knuliscie zlo przeciwko mnie, Bég jednak zamierzyt
to jako dobro, zeby sprawic to, co jest dzisiaj, ze przezyt wielki naréd. Teraz
wiec nie bojcie sie, bede zywil was i dzieci wasze” (50,19b-21a).

Oczywiscie ten tekst nosi na sobie $lady teologicznej elaboracji podkre-
Slajacej biblijng koncepcje wladzy i panowania, wedlug ktorej jedynie sam Bog
jest krélem Izraela i moze sprawowac rzady nad potomkami Jakuba. Takiej
wladzy nie moze sobie uzurpowac zaden czlowiek, to znaczy ani monarcha
(por. Wj 3-15; 1 Sm 8-12), ani jakikolwiek inny urzednik czy dostojnik. Pozytyw-
nym przykiadem tej biblijnej formy wiadzy jest wilasnie J6zef, ktéry w 50,18-21
natychmiast odrzuca od siebie mozliwos¢ podporzadkowania sobie braci i daje
jednoczesnie teologiczne uzasadnienie swojej decyzji: posiadajac wielka i realna
wladze w panstwie, ciagle pozostaje tylko czlowiekiem i nie moze uzurpowac
sobie Bozego prawa do decydowania o Zyciu innych ludzi. Tylko Bég ma
prawo, by odbierac czes¢ i szacunek w sposéb, w jaki chcieli uhonorowaé go
bracia. Mimo uprzywilejowanej pozycji spotecznej zajmowanej w Egipcie, J6zef
ciagle pozostaje cztonkiem swej rodziny i nie moze, wedlug narratora, zajmowac
miejsca, ktére czyniloby go wyzszym od pozostatych braci®. Solidarna mitosé
do przedstawicieli swego rodu chroni zatem Jézefa od nieuporzadkowanej po-
kusy wiladzy i posiadania. W ten sposéb staje sie wzorcem biblijnego rzadcy,
ktéry wykorzystuje swe wplywy i swiecki autorytet tylko do tego, aby poméc
wszystkim potrzebujacym: domowi ojca, narodowi Egiptu i innym ludom?®.
Pierwszym bowiem zadaniem wiadzy jest ochrona najstabszych i ratunek po-
wierzonej sobie spotecznosci w chwilach zagrozenia i kleski.

» Wiersze te pozostaja w otwartym konflikcie do tresci sceny otwierajacej cykl tradycji
Rdz 37-50 (chodzi tu szczegdlnie o tekst 37,1-32), w ktérej krélowata zazdrosé i nienawiscé
pomiedzy J6zefem a jego starszymi bra¢mi. Te bardzo negatywne odczucia zostaly wywolane
wygérowanymi ambicjami oraz poczuciem wyzszosci J6zefa.

» Z podobng idealng koncepcja wiadcy spotykamy sie wielokrotnie w innych tekstach
biblijnych: 2 Sm 22,1-51; 23,1-7; 1 Krl 3,1-5,14; Est 4-8; Ps 45; 72.
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Kolejng cecha cyklu o Jozefie swiadczaca o jego literackiej specyfice
i odrézniajaca go od pozostatych zbioréw tradycji o patriarchach jest niezwykle
mocny nacisk, z jakim podkresla sie madrosé i inteligencje gtéwnego bohatera
oraz jego stalg i wyprobowang umiejetnosc kierowania wlasnym zyciem nawet
w najtrudniejszych doswiadczeniach. W oryginalnym korpusie tego zbioru
przekazéw Joézef jest prezentowany przede wszystkim jako kompetentny rzad-
ca, ale tez jako cztowiek rozsadny, madry i roztropny (41,33.39), na ktérym
stale spoczywa duch Bozy (41,38). Do takiego wniosku dochodza kolejne
postacie narracji: Potifar (39,2-6), zarzadca wiezienia (39,21-23), przelozony
podczaszych faraona (41,9-13) oraz dostojnicy i caty lud Egiptu (47,13-26).
Co warte podkreslenia, najmocniej te pochlebng opinie o Jozefie wyraza sam
faraon (41,37-45) i potwierdza ja wrecz nieprawdopodobnym zaufaniem.
Zafascynowany naturalnymi predyspozycjami J6zefa, jego inteligencja, ma-
droscig i przenikliwoscia, decyduje, aby wladze w calym kraju oddaé w rece
cudzoziemca, ktéry nie tylko trafnie zinterpretowat jego tajemnicze sny, ale
tez przedstawil konkretny sposéb zazegnania niebezpieczenstwa, jakie grozito
Egiptowi. Niedawny wiezieni wykazal si¢ przez to wiedza, ktéra przewyzsza-
ta mozliwosci wszystkich doradcéw i wrézbitéw krélewskich. Te przymioty
J6zefa® przesadzily o jego natychmiastowym wywyzszeniu i awansie spotecz-
nym, a w dalszej perspektywie cyklu okazaly sie decydujace o kolejach losu
rodu Jakuba oraz o przetrwaniu calego Egiptu i okolicznych ludéw. Madros¢,
inteligencja, zaradno$¢, posiadanie Bozego ducha byly bowiem cechami, jakich
wymagano od rzadcéw, krélow i wszelkich innych decydentéw nie tylko
w Swiecie Biblii, ale tez na calym Bliskim Wschodzie®'. Na potwierdzenie tej
tezy wystarczy przywotacé postulat, jaki postawiony zostat w chwili wyboru
sedziéw, ktérzy mieli stana¢ u boku Mojzesza, aby pomdc mu w zarzadzaniu
ludem. Tekst Pwt 1,13-15 moéwi wyraZnie, ze majq oni by¢ rozumni, madrzy
i powszechnie szanowani. Podobne oredzie proklamuje réwniez passus relacjo-
nujacy sen Salomona w Gibeonie, ktéry inauguruje jego panowanie w Izraelu
i zapowiada szereg przedsiewzie¢, ktore z literackiego i ideologicznego punktu
widzenia byly konsekwencja daru madrosci (,,serce pelne rozsadku do sadzenia

% Wskutek teologicznej elaboragji oryginalnego tekstu o Jézefie, niektére jego passusy
w sposéb nienaturalny dla jego ogélnej koncepcji literackiej mocno akcentujg ingerencje Boga
w opisywane wydarzenia. W swietle tej teologicznej (dolaczonej) interpretacji, to Boég Jahwe
nieustannie sprawial, ze wszystko, co czynil i przedsiebrat Jézef, koriczylo sie powodzeniem
(39,2-5.21-23).

3 Wystarczy przestudiowac archiwalne dokumenty akkadyjskie, neoasyryjskie, ugaryc-
kie, fenickie, aramejskie, egipskie, sumeryckie, aby odkry¢ bliski zwigzek semantycznego rdze-
nia «by¢ madrym» z tytulami i funkcjami najwazniejszych urzedéw w panstwie (krdl, ksigze,
rzadca, dostojnik krélewski). M. Krause, H. P. Miiller, shkham, w: G. Botterweck, H. Ringgren,
Theological Dictionary of the Old Testament, t. IV, Grand Rapids 1997, s. 364-385.
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ludu i rozrézniania dobra od zla”), jakiego Bég udzielit synowi Dawida
(1 Krl 3,4,-15; 3,16-10,29)*.

Madros¢ i inteligencja, akcentowane z takq wyrazistoscia w cyklu o J6-
zefie, nalezg do najjasniejszych watkow tej narracji, przez co stawiaja patriarche
w kregu najwybitniejszych postaci Starego Testamentu i czynig z niego biblijny
wzorzec krélewskiego rzadcy i doradcy. Ale to wcale nie ten aspekt opisywanej
w Rdz 37.3947 rzeczywistosci jest najwazniejszy. Najistotniejszym dla narratora
wydaje sie fakt, iz madros$¢ J6zefa ma zupelie inne Zrédlo niz ta, ktérg repre-
zentuje faraon i jego egipscy dostojnicy i medrcy. O jej genezie az dwukrotnie
wypowiada sig¢ sam gléwny bohater cyklu, kiedy wyjasnia swym rozméwcom
(dostojnikom krélewskim w 40,8 oraz faraonowi w 41,16), skad posiada zdol-
nos¢ wiasciwej interpretacji snéow. Nie jest ona owocem studiéw czy ludz-
kich wysilkéw, lecz wylacznym darem Boga. Wiedza, madros¢, przenikliwos¢
i roztropnos¢, ktérymi J6zef znacznie przewyzsza zdolnosci najwybitniejszych
ludzi Egiptu (41,8-36), pochodzi bezposrednio od Boga, dlatego tez nie moze
sie z nig réwnac zadna zdolnos¢ ludzka. Historia J6zefa, cho¢ nie kryje swego
podziwu i szacunku wobec kultury i wiedzy Egiptu, to jednak réwnoczesnie
stwierdza z satysfakcja, ze nie moze ona konkurowac z madroscia Boza, ktéra
Jahwe objawia przez wybranych przez siebie potomkéw Jakuba, a wiec proto-
plastéw narodu izraelskiego. Cykl o Jézefie, podobnie jak analogiczna w tym
wzgledzie czes¢ ksiegi Daniela (por. Dn 1,1-6,29, a szczegélnie teksty 4,16-24;
5,13-30), ma zatem w ostatecznym rozrachunku wymowe tekstu naznaczanego
wyraZznymi rysami ideowymi i propagandowymi, ktéry ma podkresli¢ wyzszosé
tradyciji i religii zydowskiej nad innymi kulturami Bliskiego Wschodu®. Z jednej
strony narrator przyznaje, ze kulturowe, spoleczne, gospodarcze i polityczne
zdobycze Egiptu w wielu dziedzinach przewyzszajg osiagnigcia spotecznosci
Izraela, ale z drugiej mocno podkresla, Ze i tak sg one podrzedne w stosunku
do prawdziwej madrosci, ktéra nalezy do Boga i z Jego woli stala si¢ udzialem
jednego z synéw Jakuba (Izraela). Na podstawie historii J6zefa lektor dochodzi
bowiem do przekonania, ze Egipt zostal ocalony nie przez stawnych medrcéw
i krélewskich doradcow faraona, ktérzy reprezentowali potege i tradycje wie-
lowiekowego imperium, lecz przez obdarowanego Bozym duchem i madroscig

# Mozna tu przytoczy¢ jeszcze szereg innych tekstéw z ksiag dydaktycznych i proroc-
kich, ktére oczekujac na idealnego monarche Izraela, na ktérym spocznie duch Parski, duch
madrosci i rozumu (Iz 11,2), stawigq wszystkich madrych wladcéw, a roztropnosé, inteligen-
¢je oraz umiejetnos¢ sadzenia i zarzadzania zaliczaja do najwazniejszych przymiotéw kréla
(Prz 1,1nn; 25,1nn; Koh 1,12nn; Mdr 6,1nn; Syr 10,1-5).

% To ogdlne teologiczne oredzie, wskazujace wyraznie na nadprzyrodzone Zrédio
inteligencji Jézefa, mocno modyfikuje oryginalny (Swiecki) charakter przekazu, a poza tym
réwnowazy widoczny w wielu miejscach cyklu nieskrywany zachwyt i sympatie narratora
wzgledem kultury Egiptu.
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Jézefa. Groteski i ironii tej sytuacji rozmyslnie przydaje jeszcze fakt, iz J6zef byl
tylko niewyksztalconym pasterzem trzéd (46,31-34), ktérymi wprost pogardzali
Egipcjanie, a ponadto, wywodzit si¢ z nikomu nieznanego rodu, byl cudzoziem-
cem, niewolnikiem, a na dodatek wigZniem. Jednym stowem, z pewnoscig nikt
w Egipcie nie szukalby ratunku czy rady u kogos takiego jak Jozef. A jednak
Bég, obdarzajac go przewyzszajaca wszystkich madroscig i przenikliwoscig umy-
stu, uratowat okoliczne ludy i spotecznosci, a jednoczesnie upokorzyt wielkosc
faraona i Egiptu. Oto jeden z kliku ukrytych w historii Jézefa teologicznych
watkéw, ktére w oparciu o przeprowadzona dotad analize literacka i egzege-
tyczna postaramy si¢ wydoby¢ na koniec naszych poszukiwan.

6. NIEZMIERZONA MADROSC BOZEGO PLANU ZBAWIENIA WOBEC RODU
JAKUBA 1 EGIPTU

Gléwna narracyjng osnowgq cyklu tradycji o Jézefie sa zawile perypetie
zyciowe patriarchy wyznaczone kolejnymi radykalnymi zwrotami w biegu zda-
rzen, ktére nastepujg zazwyczaj wtedy, gdy udaje mu sie juz zdoby¢ wzglednie
trwalg egzystencjalng stabilizacje. I tak, uprzywilejowana pozycja w domu ojca
doprowadza go do ostrego konfliktu z braémi i koriczy sie¢ pierwsza gwattow-
na przemiang w zyciu. Jozef traci wszystkie dotychczasowe przywileje, a na
dodatek staje sie niewolnikiem i stuga wedrownych kupcéw, a nastepnie egip-
skiego urzednika. Kiedy dzigki wrodzonej inteligencji i zaradnosci udaje mu
sie odnalez¢ wyijscie z tej trudnej sytuacji (zyskuje zaufanie swego mocodawcy
i zarzadza calym jego majatkiem), popada w nowe tarapaty. Wpada w oko
zaborczej zony Potifara, a jej zadza i urazona ambicja wtraca go wkrétce do
wiezienia. Kolejny wiec raz traci uprzywilejowang pozycje i musi borykac sig
z nedza i upokorzeniem. Ale wkrétce, znéw dzieki niespotykanej umiejetnosci
zyskiwania zaufania, zdobywa przychylnos¢ przelozonego wiezienia i awansuje
w hierarchii wieziennej, tak iz zostaje wieziennym zarzadca*. Wydaje sie wiec,
ze losy gléwnego bohatera narracji ponownie sie stabilizuja. Jednak i ta sytuacja
trwa tylko przez chwile. Po przekonywujacej, a co najwazniejsze, prawdziwej
i niezwykle trafnej interpretacji symbolicznych snéw wspétwiezniéw i jej na-
tychmiastowej realizacji, narrator sugeruje, ze wkrétce znéw nastapi pomyslny
zwrot w zyciu Jézefa. I cho¢ nie nastepuje on natychmiast, podczaszy faraona
zapomina bowiem na jakis czas o Jézefie, to jednak niediugo staje sie on fak-
tem. Jézef jako jedyny z otoczenia faraona tlumaczy jego wizje oraz podaje
przekonywujacy plan rozwigzania kryzysu, jaki grozi Egiptowi. W odpowiedzi

¥ Osobiste zalety gléwnego bohatera cyklu oraz jego powotanie i predyspozycje do
zarzadzania innymi i sprawowania wladzy, to jeden z bardzo istotnych watkéw tematycznych
przewijajacy sie jak refren praz cala kompozycje.
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na jego niezwykla wiedze i zdolnosci faraon mianuje go najwyzszym urzed-
nikiem w panstwie, tak wiec kolejny raz Zycie J6zefa radykalnie si¢ zmienia.
Tym razem przemiana ma juz wymiar bardziej stabilny. Jézef utrzymuje swa
spoleczna pozycje i zdobyte przywileje az do korica swego zycia.

Jednakze tres¢ pierwszych scen cyklu (konflikt J6zefa z bra¢mi) domaga
sie jeszcze jednej, najwazniejszej w mysl literackiej strategii narratora zmiany,
a mianowicie pojednania synéw J6zefa. Ta transformacja zachodzi w dalszej
czesci cyklu i odbywa sie w pelnych dramaturgii i emocji okolicznosciach. Jej
owocem jest nie tylko trwale pojednanie miedzy brac¢mi, ale tez zachowanie przy
zyciu catego rodu Jakuba, ktérego dalsze dzieje zostaly wystawione na wielka
probe z powodu panujacego w okolicy glodu. Historia J6zefa, tak kunsztownie
przepelniona elementami dramatu i trzymajaca lektora w napieciu i niepewnosci
az do ostatnich wierszy, korczy sie zatem pomyslnie. Wszystkie konflikty, ktére
zawigzywaly si¢ sukcesywnie w miare relacjonowania wydarzen znajdujgq swe
pozytywne rozwigzanie. Co wiecej, lektor ustami gléwnego bohatera otrzymuje
klucz do interpretacji opowiedzianych faktéw i zaczyna dostrzegac i rozumie¢,
iz sukcesywnie opisywane fakty wcale nie byly przypadkowe, lecz stanowig
misternie utkang sekwencje zdarzeri, ktérej przyczyna sprawcza jest sam Bog.
A zatem w perspektywie kliku teologicznych komentarzy, ktére zostaty wplecio-
ne w newralgiczne punkty narracji, cykl tradycji o Jozefie utracit swéj pierwotny
Swiecki charakter®™, ktéry do dzi§ przewaza w jego wiekszej czesci, i staje sie
typowym przykitadem religijnego swiadectwa o Bozej wiernosci wobec Izraela,
w tym konkretnym przypadku, o zyczliwosci Jahwe wobec jego protoplastéw
patriarchow.

Niezmierzona madros¢ i opatrznos¢ Boga, ktéra w kolejno prezento-
wanych tradycjach pozostaje zwykle gleboko zakryta nie tylko dla lektora,
ale réwniez dla gtéwnych bohateréw opowiadania, w kontekscie catego cyklu
objawia sie w formie konkretnego planu zbawienia. W obliczu zagrazajacego
rodowi Jakuba realnego niebezpieczeristwa (kleska gtodu), ktére stawialo pod
znakiem zapytania zasadno$¢ Bozych obietnic skierowanych do Abrama, Izaaka
i Jakuba, jak tez los narodu izraelskiego juz u zarania jego historii, Jahwe posta-
nowil ocali¢ wybrane przez siebie pokolenie poprzez jednego z synow Izraela.
W tym celu obdarzyl J6zefa niezwyklymi charyzmatami (zdolnos¢ interpretacji
snoéw i umiejetnos¢ zarzadzania) oraz madroscia, dzieki ktérym ocalony zostat
nie tylko réd Jakuba, ale takze okoliczne narody, tacznie z wielkim Egiptem. Oto

% Jak wskazaliSmy wyzej, w odréznieniu od pozostatych przekazéw o patriarchach
(Rdz 12-35), a takze w odréznieniu od dodanej do oryginalnej wersji cyklu o Jozefie sekcji
Rdz 48-50, BGg niezmiernie rzadko pojawia si¢ w relacji o synu Jakuba. S jednak i takie miejsca
w obrebie narracji, ktére niespodziewanie i w nienaturalny dla stylu i koncepdji reszty tradycji
sa przeladowane teologia (39,2-5.21-23; 41,16-25.28.32.38-39; 42,16.21-22.28). Ten fakt podaje
w watpliwos¢ oryginalnos¢ tych tekstéw i sugeruje ich wtérne redakcyjne pochodzenie.
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gléwne przestanie teologiczne, ktére komunikuje ostateczna wersja historii J6zefa
(Rdz 37-50) wkomponowana w kontekst poprzednich cykléw o patriarchach.
To oredzie lektor odkrywa stopniowo wraz z bohaterami cyklu, a czyni to na
dwu zasadniczych plaszczyznach. Pierwsza z nich sa komentarze teologiczne®,
ktérymi narrator zyciowych perypetii Jézefa raz po raz tlumaczy zaréwno
niezwykla zyczliwosé, z jaka spotyka sie Jozef w Egipcie”, jak tez skutecznosé
jego kolejnych przedsiewzieé, ktére pozwalaja mu wydostaé si¢ z coraz powaz-
niejszych tarapatéw (39,2.3.5.21.23). Druga natomiast jest interpretacja toczacych
sie wydarzenn wlozona w usta najwazniejszej postaci cyklu. W aktualnej formie
historii J6zefa ma to miejsce az dwukrotnie, ale zawsze w tym samym kontek-
Scie pojednania sie¢ synéw Jakuba. Po raz pierwszy teologiczna lektura dziejow
pojawia si¢ w kulminacyjnym momencie opowiadania, tzn. w chwili, kiedy
Jézef daje sie poznac braciom i szczerze jedna sie z nimi (45,5-8). Po raz drugi
ten sam motyw powraca w analogicznej scenie pojednania na koricu cyklu
(50,20-21) i jest spowodowany powaznag zmiang sytuacji zyciowej synéw Jakuba
(Smier¢ ojca). W obydwu tych tekstach, ktére z pewnosciq zostaly pomyslane
jako teologiczny klucz dla calej historii Jézefa, zostaje jasno wyrazone przeko-
nanie, ze za biegiem karkolomnych dziejéw patriarchy od samego poczatku
stal Bog jego ojcow — Jahwe (45,5-9). W 45,78a Jézef wyraznie interpretuje to,
co sie stalo miedzy nim a jego bra¢mi, jako konkretng misje zlecong mu przez
Jahwe: ,Bég mnie wystat przed wami, aby moglo przetrwaé wasze potomstwo
na ziemi i abydcie przezyli dzigki wielkiemu wybawieniu. A zatem nie wyscie
mnie postali, lecz Bég, ktéry tez uczynit mnie doradca faraona, panem catego
jego domu i wiladca calego Egiptu”.

Czytajac ten tekst, nie ma sie watpliwosci co do jego teologicznego sen-
su, gdyz jako pierwszorzedna przyczyne ocalenia rodu Jakuba i catego Egiptu
wskazuje nie inteligencje i zaradno$¢ Jozefa, lecz moc i madros¢ Jahwe. Ale
od razu uderza niecodzienna specyfika jego formy. WypowiedzZ J6zefa nie ma
bowiem w sobie nic z charakteru prorockich wyroczni, czy tez z narracyjnych
komentarzy zawartych obficie w cyklach o patriarchach, ktére informujg o cze-
stych i bezposrednich ingerencjach Boga w ludzkie dzieje tak, jak gdyby byly
one czyms$ zupelnie naturalnym i oczywistym, czyms tak rzeczywistym, jak
podejmowane przez ludzi decyzje i plany. Interpretacja zdarzen wlozona w usta
Jézefa ma raczej forme teologicznej refleksji o charakterze madrosciowym, ktdrej

% Chodzi tu o r6znego rodzaju semantyczne postacie formuly wayohi yhwh (>adonay)
’et-y0sep ,Pan byl z Jézefem”, ktére podkreslaja nieustannag Boza zyczliwosé w stosunku do
syna Jakuba.

¥ Ta zyczliwos¢ i zaufanie coraz wyzszych przedstawicieli egipskiej wiadzy: Potifar,
przelozony wiezienia, przelozony piekarzy, podczaszy faraona i sam faraon, jest, jak wynika
z tekstu, owocem inteligencji i roztropnosci Jozefa oraz rezultatem przypisywanej mu po-
wszechnie stalej zyczliwosci Boga.
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dokonuje sie z perspektywy jakiegos czasu i w oparciu o przezyte doswiadcze-
nia*. Misja J6zefa jest bardzo szczegdlna. W przeciwieristwie do innych waznych
postaci biblijnych nie ma on do przekazania zadnego oredzia, lecz winien wy-
pelni¢ konkretne zadania administracyjne i doradcze na wzér funkcjonariuszy
krolewskich dworéw Bliskiego Wschodu. Poza tym, teologiczna interpretacja
dziejow wlasnego rodu, ktdra Jézef dzieli sie ze swymi braémi, nie jest owocem
BozZego (prorockiego) objawienia czy tez innego rodzaju nadprzyrodzonej wizji,
chociaz idea ta jest gleboko wpisana w tres¢ cyklu (chodzi tu przede wszystkim
o tajemne sny, ktérych wlasciwe odczytanie pozostaje w gestii samego Boga,
40,8; 41,16.25.28.32.38-39), lecz bardzo dokladnej i pogtebionej refleksji nad hi-
storigq zaistniatych zdarzen. Inng nowoscia jest tez to, ze Jozef, méwiac o Bozej
opatrznosci i trosce wobec niego i calego rodu Jakuba, nie odwoluje si¢ do
jakiego$ szczegdlnego i jednostkowego wydarzenia zbawczego, ktére byloby
koronnym argumentem w uznaniu Jego wplywu na bieg historii*, ale do, rzec
by mozna, banalnych i zwyczajnych faktéw z codziennego zycia, ktére na pozér
wydaja sie by¢ zwyklq i naturalng koleja losu, natomiast w rzeczywistosci kreujq
bardzo logiczny bieg zdarzen i wskazuja na wyrazny plan Bozy®.

Oczywiscie ten zamyst Bozy w okreslonym splocie wydarzer potrafi
odczytad jedynie cztowiek wiary, to znaczy ten, kto posiada dar Bozego ducha
i jest obdarzony typowa dla medrcéw przenikliwoscig umystu oraz zdolnoscia
do wilasciwej oceny rzeczywistosci. W obszernym cyklu o dziejach synéw
Jakuba tym czlowiekiem jest naturalnie J6zef i tylko on. Bozy plan zbawienia
jest zupelnie niepojety i zakryty dla braci J6zefa, dla jego ojca Jakuba*!, a nawet
dla symbolu wschodniej madrosci — krélewskiego dworu w Egipcie®. Najwy-

% Wniosek ten potwierdzony jest réwniez przez dos¢ szczegélng sapiencjalng ter-
minologie obecna w tych wierszach. G. W. Coats, The Joseph Story and Ancient Wisdom.
A Reappraisal, CBQ 35 (1973), s. 285-297; J. King, The Joseph Story and Divine Politics.
A Comparative Study of a Biographic Formula from the Ancient Near East, JBL 106 (1987),
s. 577-594; H. White, The Joseph Story. A Narrative which ,Consumes” its Content, Sem 31
(1985), s. 46—49.

¥ Dla poréwnania dzieje Abrahama, Jakuba, Mojzesza, ludu izraelskiego w Egipcie
oraz w drodze do Kanaanu, czy tez historie z epoki sedziéw, prorokéw i kréléw (np. ra-
tunek w chwilach klesk naturalnych lub militarne zwyciestwa odniesione nad silniejszym
nieprzyjacielem) ciagle odwotuja sie i opierajq na konkretnych i wyraznych ingerencjach
zbawczych Boga.

“R. E. Longacre, Joseph, s. 3nn; J. L. Ska, La scoperta del disegno di Dio, s. 129-131.

1 Wniosek ten potwierdza nawet pdzZniejszy redaktor cyklu, ktéry uzupekit orygi-
nalny ksztalt historii Jézefa o wizje Jakuba w 46,1-4. Tekst ten przekonuje starego patriarche
oraz samego lektora o tym, Ze wszystko, co si¢ dzieje, jest wolg Jahwe.

#2 Te same wydarzenia bracia Jézefa interpretujg w zupekie innym $wietle (42,21-
-22.28; 44,16; 50,15-18), chociaz i oni widzg w nich reke Boga. Trapieni wyrzutami sumienia
we wszystkim, co spotyka ich w Egipcie, widza objaw Bozego gniewu i zastuzong kare za
niegodziwosé, ktérej dopuscili sie w przeszlosci poprzez nazbyt surowa zemste na swym
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razniej te teologiczna wersje zdarzeri oraz kontrast i rozbieznos¢ w sposobie
jej interpretacji wida¢ w kluczowym dialogu cyklu (45,3-13)®, w ktérym J6zef
przeciwstawia plan Bozy planom ludzkim oraz wyjasnia swym przestraszonym
braciom sposéb, w jaki Jahwe postuzyl si¢ ich zemstg i niegodziwoscia, aby
zrealizowad swoj plan zbawienia wobec catego domu Jakuba. Bracia mysleli, ze
sprzedajac niepokornego i rozkapryszonego krewnego kupcom udajacym si¢ do
Egiptu, posla go na tyle daleko od domu, ze definitywnie pozbeda si¢ niewy-
godnego konkurenta do ojcowskich przywilejéw. Tymczasem, wedlug Jézefa,
to nie oni, ale sam Bég kierowat od poczatku biegiem zdarzen, wykorzystujac
dla realizacji swej zbawczej woli zaréwno partykularyzm Jakuba, pyche Jézefa,
jak i niegodziwos¢ i nienawis¢ jego braci. Dlatego tez Jozef ani przez chwile
nie czuje urazy do swych braci i nie pala zadza zemsty za doznane za ich
przyczyna upokorzenia, gdyz we wszystkim, co go spotkalo, odnajduje palec
Bozy*. W gruncie rzeczy to nie oni, ale Jahwe kierowat losem jego zycia. Co
prawda w Bozy plan zostaly réwniez wpisane najbardziej negatywne emocje
i zadze ludzkie (niesprawiedliwe preferencje, wyniostos¢, pycha, zemsta, nie-
nawis¢, strach), ale stanowily one jedynie droge do realizacji jasno okreslonego
i pozytywnego celu, ktérym bylo ocalenie wielu rodéw, ludéw i narodéw. Bég
bowiem, i to jest najwazniejsze a jednoczes$nie najbardziej spektakularne teo-
logiczne oredzie historii J6zefa, nie jest Bogiem $mierci, nienawisci, przemocy
i stabosci, lecz Panem Zycia, przebaczenia, sprawiedliwej i troskliwej wiadzy
oraz potegi i madrosci w dziataniu. To dlatego postal Jézefa do Egiptu, aby

bracie oraz oszukanie starego ojca. Bozego planu zbawienia, pomimo niekwestionowanej
madrosci, nie jest w stanie odkry¢ i zrozumie¢ réwniez faraon oraz jego medrcy i urzedni-
cy, cho¢ przekonani sa co do Bozej proweniencji madrosci i roztropnosci Jozefa (41,37-43).
W. Brueggemann, Gen 50,15-21. A Theological Exploration, VT.S 36 (1985), s. 4-53.

* Te same watki powracajg zreszta w dialogu J6zefa z bra¢mi, ktéry zamyka dzisiejsza
wersje cyklu i calg ksiege Rodzaju (50,15-21). Réwniez w tych wierszach J6zef radykalnie
przeciwstawia plan dzialania braci oraz zamyst Bozy. Zamiarem synéw Jakuba bylo surowe
ukaranie J6zefa, natomiast wolg Jahwe bylo ocalenie wielkiego narodu, dlatego tez swa nad-
przyrodzona moca dokonal niezwyklej transformacji zta w dobro (50,20). W tych wierszach
wyraznie odzwierciedla si¢ madroSciowa teza, ktéra charakteryzuje bardzo wiele tekstéw
wchodzacych w sklad tzw. ksiag dydaktycznych, por. np. niektére przystowia (Prz 16,2.9;
19,21), tres¢ ksiegi Koheleta, czy tez teologiczng refleksje nad prawdziwoscig i aktualnoscig
zasady odplaty zawartq w ksiedze Madrosci (Mdr 1-5).

“ Wydaje sie, ze za stowami J6zefa stoi niewzruszone przekonanie patriarchy, ze
gdyby nie zemsta braci, to nie doszloby do skutku ani jego wywyzszenie w Egipcie, ani,
co wazniejsze, ocalenie rodu Jakuba w okresie dotkliwego gtodu. Tego rodzaju interpretacja
historii jest kolejnym teologicznym zabiegiem narratora, ktéry usituje podkresli¢ niezwykle
uzdolnienia Jézefa a jednoczesnie ukaza¢ go jako charyzmatycznego i natchnionego Bozym
duchem medrca. A. Bonora, Ricerca di Dio nella storia di Giuseppe (Gen 37-50), w: Atti della
XXV settimana biblica italiana. Quaerere Deum (Brescia 1980), s. 67-88; R. E. Longacre, Joseph,
s. 43; G. Wenham, Genesis 16-50, s. 428.
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«zachowacé zycie swych wybrancéw i ich potomstwa» (45,5.7; 50,20), a w kon-
sekwencji w przedziwny sposéb doprowadzil do pojednania, solidarnosci
i niezwyklej konsolidacji w szeregach potomkéw Jakuba, ktérzy w przysziosci
utworzq jeden silny naréd.

DIO E L"UOMO NELLA STORIA BIBLICA DI GIUSEPPE (GEN 37-50)

RIASSUNTO

II ciclo delle tradizioni sulle vicende di Giuseppe e dei suoi fratelli (Gen 37-50)
appartiene ad una delle piu belle e piu lavorate testimonianze della letteratura biblica.
Nello stesso tempo queste tradizioni sono molto complesse ed originarie dal punto di
vista redazionale e teologico. La versione attuale di esse & frutto di un lungo processo
di redazione ed e pieno delle successive correzioni ed elaborazioni teologiche. La storia
di Giuseppe fu perfettamente inserita nella lunga saga dedicata alla tribu di Giacobbe
(Gen 25,1-50,26), cosi che oggi funge dal epilogo delle tradizioni sui patriarchi di Israele.
Contemporaneamente i testi su Giuseppe divergono notevolmente dalle tradizioni su
Abramo, Isacco e Giacobbe sia sotto aspetto letterario, sia quello teologico. Quale dunque
e la provenienza di questi racconti cosi pittoreschi? Quali sono i vincoli che legano le
tradizioni su Giuseppe con gli altri cicli sui patriarchi? Ed, in fine, quale ¢ il ruolo della
storia di Giuseppe nel contesto odierno del libro di Genesi?
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