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WSTEP

Teologia wyzwolenia zaistniata formalnie w roku 1968 podczas II Kon-
ferencji Generalnej Episkopatu Ameryki Laciniskiej (CELAM) w Medellin w Ko-
lumbii, kiedy to w dokumencie koricowym obrad potwierdzono ,uprzywilejo-
wane traktowanie ubogich” przez Kosciét latynoamerykariski. Funkcje doradcy
teologicznego na tej konferencji pelnit peruwianiski duchowny, éwczesny pro-
fesor Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Katolickiego w Limie ks. Gustavo
Gutierrez. To wiasnie od jego wydanej trzy lata pdzniej ksiazki Teologia de la
liberacion. Perspectivas (Lima 1971)' zaczerpnal gléwne zaloZenia i swoja na-
zwe ,ruch teologiczno-spoteczny”, ktéry ogarnat cala Ameryke Potudniowsa

* Ks. Daniel Brzeziniski — absolwent Papieskiego Instytutu Liturgicznego sw. Anzel-
ma w Rzymie oraz Instytutu Sacrum Ministerium Kongregacji ds. Duchowienistwa, adiunkt
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu, sekretarz redakcji
,Studiéow Plockich”.

! Wydanie polskie na podstawie wydania z 1972 r.: G. Gutierrez, Teologia wyzwolenia.
Historia, polityka i zbawienie, thum. J. Szewczyk, Warszawa 1976. W niniejszym opracowaniu
wykorzystano: D. Brzeziniski, Zrédia teologii wyzwolenia Gustavo Gutierreza. Studium teo-
logiczne, mps, Plock-Warszawa 1990.
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i Srodkowa, stanowiac powazne wyzwanie dla Kosciota przez blisko trzydziesci
kolejnych lat. Sam zas Gutierrez zostal uznany — obok H. Asmanna — za ojca
teologii wyzwolenia. Do jej prekursoréw zaliczono tez R. Schaulla, J. Comblina
i R. Alvesa. Inni gléwni przedstawiciele latynoamerykanskiej teologii wyzwo-
lenia to: L. Boff, S. Galilea, J. L. Segundo, J. Scannone, J. Sobrino, P. Miranda,
J. M. Bonino, E. Pironio, P. Casaldaliga, A. L. Trujillo oraz H. Camara. Jednak
nie wszyscy oni — podzielajac fundamentalna opcje na rzecz ubogich i dazac
do prawdziwego wyzwolenia cztowieka, zgodnego z duchem chrzescijariskim —
przyjeli marksistowska analize rzeczywistosci. Zwlaszcza przedstawiciele hierar-
chii koscielnej zdecydowanie odcieli si¢ od dazenia do wyzwolenia na drodze
walki klas i przemocy oraz od redukgji problemu wyzwolenia jedynie do jego
aspektu polityczno-spotecznego®.

Teologia wyzwolenia, ktéra powstala w konkretnych warunkach po-
lityczno-spotecznych i ekonomicznych Ameryki Lacifiskiej jako protest prze-
ciwko nim, pragnela te dziedziny obja¢ swoja wyzwolenicza dziatalnoscia.
Postulowala radykalnie wyzwolenie, gdyz - jak podkreslat ks. Gustavo Gu-
tierrez — kraje Ameryki Lacinskiej ,sa utrzymywane w stanie neokolonia-
lizmu”3. Przyczyna tej sytuacji jest wieloraka zaleznos¢ krajéow latynoame-
rykaniskich od innych panstw, zwlaszcza Stanéw Zjednoczonych i krajow
Europy Zachodniej. Przejawia si¢ ona zaré6wno w ukladach politycznych,
jak i w stosunkach gospodarczych panujacych na kontynencie latynoamery-
kariskim. Ponadto jest wyraznie widoczna w relacjach spotecznych. Chodzi

2 Zob. B. Mondin, Teologowie wyzwolenia, ttum. R. Borkowski, Warszawa 1988.
W tym miejscu nalezy uscisli¢, ze przynajmniej z dwéch powodéw nalezaloby moéwié raczej
o teologiach wyzwolenia. Pierwszy z nich to odmiennos¢ kultury oraz sytuacji spotecznej,
politycznej i ekonomicznej panistw Europy, Azji, Afryki czy Ameryki Eaciriskiej, co sprawilo
powstawanie wielu rodzimych teologii — zob. Teologowie Trzeciego Swiata. Jedenascie szkicow
biograficznych z Afryki, Azji i Ameryki Eaciriskiej, H. Waldenfels (red.), ttum. B. Kita, Warsza-
wa 1987; M. Horoszewicz, Czarnoamerykariska teologia wyzwolenia, ,, Cztowiek i ‘Swiatopoglad”
168 (1979), nr 7, s. 82-110. Druga przyczyne stanowi fakt, Ze nawet wyrosle w tym samym
klimacie spoleczno-politycznym koncepcje teologiczno-pastoralne réznily sie czesto miedzy
soba do tego stopnia, ze pozostawaly we wzajemnej opozydji. Chodzi tu zaréwno o konkretne
poglady w kwestiach spolecznych czy politycznych, jak i o metody uprawiania teologii —
zob. J. Segundo, Dwie tendencje w ,teologii wyzwolenia, thum. A. Borowik, ,,Zycie Katolickie”
1 (1985), s. 87-98; A. Mtiotek, Wsrdd rdznych koncepcji teologii wyzwolenia, ,Chrzescijanin
w $wiecie” 76 (1979), nr 4, s. 34. Jezuicki teolog A. Hennely wyréznil az dziewieé typéw
teologii wyzwolenia: latynoamerykanski, péinocnoamerykanski feministyczny, murzyrnski,
latynoski, afrykariski, azjatycki, Pierwszego Swiata, ekoteologiczny oraz teologie wyzwolenia
religii Swiatowych — zob. J. L. Allen, Papiez Benedykt XVI. Biografia Josepha Ratzingera, thum.
R. Bartold, Poznari 2005, s. 178; D. Brzeziriski, Stolica Apostolska i kardynat Joseph Ratzinger
wobec teologii wyzwolenia. Refleksje wokdt watykariskich instrukcji z roku 1984 i 1986, ,Studia
Theologica Varsaviensia” 45 (2007), nr 2, s. 97-98.

* G. Gutierrez, Teologia, s. 116.
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tutaj o odniesienia polityczno-ekonomiczne w poszczegdlnych krajach Ameryki
Laciriskiej, jak i na arenie miedzynarodowe;.

Aby uzyska¢ pelniejszy obraz tej ,ziemi kontrastéw
odnies¢ si¢ takze do sytuacji religijnej krajow latynoamerykanskich lat siedem-
dziesiatych i osiemdziesiatych ubieglego stulecia, gdyz i ona zdecydowanie
wchodzi w zakres zycia spotecznego. Ztozona i trudna sytuacja polityczna,
gospodarcza, spoleczna i religijna, bedac ttem wydarzenn w Ameryce Lacinskiej,
stala sie jednoczesnie bezposrednia przyczyna zaistnienia i rozwoju teologii
wyzwolenia. W niej przede wszystkim nalezy upatrywaé geneze nowego laty-
noamerykariskiego ruchu spoteczno-politycznego.

Ameryke Laciriska nazwano ,kontynentem, ktéry stoi na wulkanie pro-
bleméw spoteczno-politycznych, ekonomicznych i wcale nie mniejszych w wy-
miarze calego kontynentu problemoéw istniejacego tam i dzialajacego Kosciota™.
Aby wnikliwiej przyjrze¢ sie Sitz im Leben teologii wyzwolenia w Ameryce
Laciniskiej, dokonamy sztucznego w pewnym sensie podziatu, rozpatrujac kaz-
dy z aspektéw sytuacji egzystencjalnej Ameryki FPaciniskiej niejako z osobna,
cho¢ latynoamerykariscy teologowie wyzwolenia wprost takiego podzialu nie
dokonywali, laczac wyzwolenie ekonomiczne kontynentu ze spotecznym i po-
litycznym uniezaleznieniem®. Widac to szczegélnie, gdy tlumaczyli znaczenie

"4, nie sposéb nie

2507

pojecia ,rozwdj”. Skianiali si¢ wéwczas do rozumienia tego terminu jako cato-
Sciowego procesu spolecznego, obejmujacego zaréwno elementy ekonomiczne,
jak i Scisle spoteczne, polityczne oraz kulturowe. , To pojecie akcentuje [bowiem]
wspolzaleznos¢ réznych czynnikéw. Postep w jednej dziedzinie — pisat Gutier-
rez — implikuje postep w pozostatych i na odwrét: stagnacja w jednej opdznia
wzrost pozostalych””. Zalezno$¢ gospodarcza wigze sie z brakiem wolnosci

* Okreslenie uzyte przez R. Laurentina, W Ameryce Eaciriskiej po Soborze, thum.
G. Kania, Warszawa 1974, s. 7.

® Tak przed pierwsza podréza Jana Pawla II do Ameryki Laciriskiej scharakteryzowali
ten kontynent niektérzy dziennikarze; cyt. za: E. Kaczyriski, Kontynent nadziei, ,W drodze”
72 (1979), nr 8, s. 81. Problematyke zloZzonych przyczyn obecnej sytuacji politycznej, spotecz-
nej, gospodarczej, kulturalnej i religijnej Ameryki Laciriskiej w aspekcie historycznym podjeto
wielu autoréw, m.in. M. Szafrarfiska-Brandt, Historia Kosciota w Ameryce §rodkowej, w: Jan
Pawet II w Ameryce §rodkowej. 2-10 marcal983 r. Przemdwienia i homilie, J. Sobiepan (red.),
Warszawa 1987, s. 185-206; E. B. Pike, Katolicyzm w Ameryce Eaciriskiej, w: Historia Kosciota,
R. Aubert (red.), t. 5, Warszawa 1985, s. 239-286; z marksistowskiego punktu widzenia:
J. Drohojowski, La presencia del pasado, czyli obecnos¢ przesztosci, w: Ameryka Eaciriska, L. Oni-
chimowski (red.), Warszawa 1980, s. 38-69; R. Tokarczyk, Wspdlczesne doktryny polityczne,
Lublin 1987, s. 251 in.; Krdtka historia Meksyku, A. Witkowska (red.), Warszawa 1986; sytuacje
Kosciola, relacje chrzescijaristwa do polityki i spraw spolecznych w poszczegélnych paristwach
Ameryki Laciriskiej szczegétowo opisat S. Markiewicz, Katolicyzm polityczny w Ameryce Eaciri-
skiej 1968-1979, Warszawa 1981.

¢ Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 97.

7 Tamze, s. 33.
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politycznej, obowiazek za$ rozszerzania wiary juz w czasach konkwisty hisz-
panskiej i portugalskiej taczono z kolonizacjg i podbojem niechrzescijariskiej
ludnosci tubylczej, co przynosilo okreslone korzysci ekonomiczne®. Jak wiec
rozwdj jest caloS§ciowym procesem spolecznym, tak i uktady polityczno-spotecz-
no-gospodarczo-kulturowe sa stanem calosciowym. Oddzielne ich omawianie
uzasadnione jest jedynie ze wzgledéw metodologicznych.

1. KONTEKST POLITYCZNY

Obecna sytuacja polityczna w Ameryce Laciriskiej zostala uksztattowana
w atmosferze walk narodowowyzwolericzych rozgrywajacych sie tu na poczat-
ku XIX wieku. Wtedy to dotychczasowe wicekrdlestwa zalezne od Hiszpanii
uzyskaly niepodleglos¢®. Wyzwolily sie wéwczas takze obszary pozostajace pod
rzadami Portugalii’. Pod koniec XIX wieku na czoto paristw amerykarskich
wysunely sie Stany Zjednoczone, ktére poprzez uzaleznienie gospodarcze za-
czely wpltywaé na polityke nowo utworzonych panistw Ameryki Potudniowej
i Srodkowej. Dzisiaj — jak okresla to wielu komentatoréw — dawny kolonializm
jawny zostal zastapiony, obok kolonializmu ekonomicznego, ukrytym kolonia-
lizmem politycznym!. Zaleznos¢ ekonomiczna bowiem ma decydujacy wplyw
na dominacje spoleczng i polityczna'.

Gutierrez, podobnie jak i inni teologowie, w momencie powstawania
latynoamerykariskiej teologii wyzwolenia niewiele méwit wprost o uzaleznieniu
politycznym, ale poprzez rozwazania na temat zaleznosci finansowo-gospodar-
czej dawal wyraz swojemu przekonaniu o niewoli politycznej. Przejawiala si¢
ona miedzy innymi w represjach ze strony rzadéw w stosunku do oséb, w tym
duchownych, dzialajacych na arenie politycznej®. Przykladem rzadéw terroru
i walki z wszelka opozycja byla sytuacja w Brazylii w latach sze$édziesiatych
XX wieku, kiedy do wiadzy doszlta armia'*. Wojsko sprawowalo wéwczas wia-
dze w wielu krajach latynoamerykariskich, naruszajac prawa czlowieka w Zyciu

8 Zob. M. Szafraniska-Brandt, Historia Kosciota, s. 185 in.

¢ Wicekrélestwa Hiszpanii: Nowa Hiszpania (Meksyk, kraje Ameryki Srodkowej),
Peru (Peru, Chile), Nowa Grenada (Wenezuela, Ekwador), La Plata (Argentyna, Paragwaj,
Urugwaj, Boliwia).

10 Tzn. Brazylia — w roku 1822.

11 Zob. R. Laurentin, W Ameryce Eaciriskiej, s. 7.

12 Szerzej to zagadnienie omawia J. Rollet, Spoteczne tlo teologii wspdtczesnej, thum.
A. Landman, Warszawa 1981, s. 29-31.

B Por. G. Gutierrez, Teologia, s. 112-113.

4 Zob.: M. Bocheriska, Gdy sumienie nakazuje stangé w obronie ludu, ,Zycie i My§l”
239 (1974), nr 5, s. 33; R. Laurentin, W Ameryce Eaciriskiej, s. 77; o terrorze kaplanéw pisze
Z. Marzec, Kontestatorzy w sutannach, ,Nowe drogi” 430 (1985), nr 3, s. 122-123.
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politycznym swych panstw®. W wielu krajach Ameryki Faciriskiej, gdzie od po-
czatku XX wieku zachodzily wielokrotne zmiany rzadéw i konstytugji'é, rzadza-
cy utrzymywali si¢ (i czesto utrzymujaq nadal) przy wiadzy nie tyle w wyniku
aprobaty swych podwladnych, co na skutek posiadania dostatecznych srodkéw
zastraszenia i podzialu opozygji'.

O takiej sytuacji w Chile w latach siedemdziesiatych ubieglego stulecia
kardynat Silva Henriquez powiedzial, ze ,polityczne przesladowania i akty
zemsty sa duszy narodowej obce”'®. O niesprawiedliwosci, nienawisci i prze-
mocy w Ameryce Laciriskiej méwit wiele Jan Pawel II, gdy zwracat si¢ w czasie
swych pielgrzymek do wiernych tego kontynentu. Ojciec Swiety dostrzegat jed-
nak — w przeciwienistwie do teologéw wyzwolenia — obok przemocy ze strony
rzadzacych i wyzyskujacych, zlo ptynace takze z walki rewolucyjnej. Idea takiej
zas walki rozwijala sie w Ameryce Lacinskiej gléwnie w latach siedemdzie-
sigtych XX wieku. Sytuacja polityczna tego okresu nie byta pomyslna z wielu
wzgledéw. Nie udalo sie zrealizowac programu modernizacji kapitalizmu, nie
przyspieszono wzrostu gospodarki, a system polityczny republiki burzuazyj-
nej stanal w obliczu kryzysu'. Wobec takiego stanu teologowie wyzwolenia
domagali si¢ zmiany dotychczasowych ukladéw politycznych. Punkt zwrotny
w najnowszej historii Ameryki Lacinskiej stanowila, wedtug Gutierreza, rewo-
lucja kubariska, ktéra zwyciezyla wojskowo-policyjng dyktature Batisty®. Ojciec
teologii wyzwolenia uwazal, ze rewolucja taka powinna obja¢ caly kontynent,
gdyz lokalne tylko zrywy maja niewielkie szanse powodzenia.

Radykalne przedsiewziecia ze strony mas, czgsto wzorowane na przewrocie
na Kubie, wywolywaly reakcje obronicéw starych struktur, dziatajacych w sposéb
bezkompromisowy i niejednokrotnie brutalny. Te niewielkie ekipy rzadzace, sku-
piajace w swych rekach cala wladze polityczna, pozbawiaty narody mozliwosci

5 Zob. E. Kaczynski, Kontynent, s. 92.

16 Zob. M. Novak, Utopia teologow wyzwolenia, thum. J. Neckar, ,W drodze” 153-154
(1986), nr 5-6, s. 78.

17 Czeste przewroty polityczne, zwykle bezkrwawe, dokonywane przez wojsko i na
ogdét w dni $wigteczne dla zaskoczenia spoleczeristwa, byly szczegdlng cecha latynoamery-
kanskich przewrotéw ustrojowych. Od uzyskania niepodlegtosci przez kraje Ameryki Laciri-
skiej naliczono ponad tysigc takich przewrotéw, ktére zwykle nie przynosity zadnych zmian
ustrojowych, cho¢ wiele obiecywaly — zob. R. Tokarczyk, Wspdtczesne doktryny, s. 251-252.

8 Zob. K. K., Koscidt i paristwo w Chile, ,Mys$l spoleczna” 2 (1975), s. 5; z kolei o re-
zimie wojskowym w Boliwii i konflikcie Kosciola z panstwem pisal L. Zaleski, W Boliwii.
Konflikt migdzy Kosciotem a paristwem, ,,Mysl Spoteczna” 32 (1975), s. 5.

9 Zob. M. Chmara, ,Ludy swiadkowie”, ,ludy nowe” i ,ludy przeszczepione”, w: Ameryka
FEaciriska, s. 210 in.

% Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 96 in. Problemy rewolucji na Kubie oraz caly kon-
tekst polityczno-spoleczny Ameryki Laciniskiej widziany z pozycji marksisty podejmuje
ksigzka: Fidel i religia. Rozmowy z bratem Betto, ttum. J. Perlin i M. Dolgolewska, War-
szawa 1986.
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decydowania o wlasnym losie?. Byly takze gotowe korzystac z interwengji zbroj-
nej z zewnatrz, aby utrzymac rezim. Gutierrez uwazat, Ze taki uktad wiadzy poli-
tycznej ma wplyw, obok innych przyczyn, na brak , upolitycznienia” spoleczenistw
latynoamerykaniskich, co wyraza sie brakiem zainteresowania sfera polityczna,
szczegdlnie w kregach chrzescijaniskich, oraz pomijaniem politycznych akcentéw
Ewangelii. Nalezy jednak zaznaczy¢, Zze pomimo akcentowania politycznego wy-
miaru rzeczywistosci, niektérzy teologowie wyzwolenia mieli swiadomosé, ze jedng
z pokus reprezentowanej przez nich orientacji, byto wyolbrzymienie aspektu po-
litycznego probleméw dotyczacych ucisku i wyzwolenia. Dlatego Leonardo Boff
i jego brat Clodovis zwracali uwage, by nie odbywalo si¢ to kosztem ,gleboko
ludzkich i ewangelicznych wymiaréw, jak przyjazn, przebaczenie, sens wolnego
czasu i Swieta, dialog z wszystkimi ludZmi, wrazliwos¢ na sztuke i bogactwa
duchowe”?.

2. KONTEKST EKONOMICZNY

O sytuacji ekonomicznej decyduje stopieri rozwoju gospodarczego danego
panistwa. Gutierrez dostrzegal, Ze w Ameryce Lacinskiej polityka rozwojowa
proponowana krajom biednym w celu przezwyciezenia zacofania ekonomicznego
miala wiele wad®. Nie byly nia zainteresowane rzady tych paristw, a termin
,doktryna rozwoju” przybrat sens pejoratywny. Wedlug peruwiarniskiego teo-
loga byl on synonimem reformizmu i modernizacji, ktére Gutierrez uwazat za
przedsiewzigcia skuteczne tylko na krétko i nieprzynoszace rzeczywistej poprawy
stanu gospodarki*. Dlatego tez postulowat walke krajéw biednych o zniesienie
dominacji krajéw zamoznych, z mozliwoscia rewolucji wiacznie, gdyz istniejaca
niesprawiedliwo$¢ w stosunkach gospodarczych i spolecznych — wobec niesku-
tecznosci strategii rozwoju — zniostaby jedynie radykalna rewolucja spoleczna.

Idea wejscia Ameryki Laciiskiej na droge samodzielnego rozwoju gospo-
darczego w latach pieédziesigtych ubieglego wieku, sformutowana teoretycznie
przez Komisje Gospodarcza ONZ dla Ameryki Laciriskiej, nie zdotala wyeli-
minowaé panujacego systemu gospodarczego, a wrecz przeciwnie, przyczynila
sie¢ — wedlug Gutierreza — do jego umocnienia®. Na potwierdzenie swej opinii

2 Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 56-59.

2 L. Boff, C. Boff, Niektdre tematy teologii wyzwolenia, ,W drodze” 172 (1987),
nr 12, s. 35-36.

% Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 34 in.

# Gutierrez, obok Alvesa, Comblina, Segundo, Assmanna i innych, wspétdziatal w tej
probie przezwyciezenia kryzysu ekonomicznego, usitujac sformulowac teologiczne podstawy
teorii rozwoju — por. B. Mondin, Teologowie, s. 31.

» Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 89 in. Dazenia do integracji gospodarki latynoame-
rykanskiej w celu jej poprawy natrafialy na szereg trudnosci. Zaliczano do nich istnienie
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teolog z Limy przytacza stowa jednego z rzecznikéw owej doktryny rozwoju —
F. Herrery, ktéry stwierdzil, ze ,w drugiej polowie lat szeS¢dziesigtych [XX
wieku] przepas¢ miedzy obydwoma swiatami powiekszyla sie, zamiast sie
zmniejszy¢, jak oczekiwano”?. Optymizm lat piedédziesiatych zastapila wigc
pesymistyczna diagnoza realiéw lat szes¢dziesiatych.

Gutierrez uwazat, Ze doktryna rozwoju nie uwzgledniata powaznych
probleméw przysziosci, za mato brala pod uwage czynniki polityczne oraz
zestawiala statystycznie spoleczeristwa Ameryki Laciniskiej ze spoteczeristwami
rozwinietymi, podczas gdy — jak stwierdzit T. Dos Santos — ,nie ma Zadnej
historycznej mozliwosci, Zeby staly sie one spoteczeristwami, ktére osiagna ten
sam stopien rozwoju co spoleczeristwa rozwiniete. Czas historyczny nie jest
jednoliniowy”%.

Zacofanie Ameryki Lacinskiej jest konsekwencja rozwoju i ekspansji
krajéw stojacych wysoko pod wzgledem gospodarczym. Jest ono — jak okreslali
to teologowie wyzwolenia — ,historycznym produktem ubocznym” rozwoju
krajéw kapitalistycznych®. Sytuacja ekonomiczna panstw latynoamerykariskich
ksztattowata si¢ pod wpltywem kolonizacji hiszparskiej i portugalskiej. Kopalnie
i plantacje tych krajéw stanowily dopemienie i przedtuzenie gospodarki paristw,
ktére Gutierrez nazwat centralnymi®. Tej zaleznosci nie byly (i wcigz nie sa)
w stanie znie$¢ tendencje rozwijania rodzimego przemystu, gdyz wiaze sie go
z kapitalem miedzynarodowym, wplatajac w interesy wielkich, wielonarodo-
wych towarzystw gospodarczych®.

Swoje uwagi na temat sytuacji ekonomicznej Ameryki Poludniowej
i Srodkowej Gutierrez konkluduje stwierdzeniem, ze ,autonomiczny rozwdj
latynoamerykariski jest nierealny w ramach miedzynarodowego systemu ka-

zadawnionych niecheci miedzy wieloma krajami, spory terytorialne, a przede wszystkim
réznice miedzy potencjalami gospodarczymi poszczeglnych paristw. Integracji przemystu baty
sie male kraje, gdyz moglo to pociagna¢ za soba nowe uzaleznienia. Duze nadzieje wiazano
z dzialalnoscia Latynoamerykariskiego Systemu Gospodarczego, organizacji zalozonej w paz-
dzierniku 1975 r.; zob. Z. Dobosiewicz, A. M. Zeromski, Nowoczesnos¢ i tradycja, w: Ameryka
Laciriska, s. 118 i 136. Na XV Sesji Komisji Gospodarczej ONZ dla Ameryki Laciriskiej w 1973
r. delegat Chile wyrazit poglad, Ze parnstwa nielatynoamerykariskie: Francja, Holandia, USA
i Wielka Brytania, ktére sa cztonkami komisji od 1948 r. powinny by¢ pozbawione cztonkostwa
tej regionalnej organizacji, gdyz Ameryce Laciriskiej potrzebny jest wlasny miedzynarodowy
organizm gospodarczy; zob. J. E. Osmariczyk, Encyklopedia ONZ i stosunkow migdzynarodowych,
Warszawa 1986, s. 246.

% G. Gutierrez, Teologia, s. 89.

7 Tamze, s. 91.

# Zob. tamze, s. 92.

2 Zob. tamze, s. 93.

% Gutierrez zwraca w tym miejscu uwage, ze o takich zaleznosciach méwili juz
Hobson, Réza Luksemburg, Lenin oraz Bucharin, formutujac teorie imperializmu i kolo-
nializmu.
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pitalistycznego”?*!. Musi nastapi¢ wyzwolenie spod dominacji narzucanej przez
kapitalistyczne mocarstwa. Wedtug V. Cosmao przekazywanie przez te paristwa
technologii i licengji krajom zacofanym nie przyniosto im pozytku, gdyz strona
przyjmujaca nowoczesne nawet technologie nie byla w stanie czerpa¢ z nich
korzysci. ,Chorowata [bowiem] od wewnatrz” i zostata , porazona jej dynamika
i organizacja”®. M. Novak za$ zwrécit uwage na fakt, Ze cho¢ nie brak bylo
w przesziosci w Ameryce Laciniskiej ludzi ze zdolnosciami ekonomicznymi,
to jednak mieli oni zbyt male poparcie ze strony Kosciota. Ponadto kultura
tych terenéw, charakteryzujac sie powszechna niechecia do handlu, takze nie
sprzyjata rozwojowi ekonomicznemu®. M. Novak jest zgodny z Gutierrezem
w kwestii wyzyskiwania gospodarczego narodéw latynoamerykariskich poprzez
nieuczciwe warunki handlowe narzucone z zewnatrz przez miedzynarodowe
korporacje. Przytacza on ogdlnie przyjete przekonanie o szukaniu przez mocar-
stwa finansowe wiasnych intereséw ekonomicznych i politycznych™®.

System kapitalistycznych inwestycji pozbawial Ameryke bLaciriska za-
sobéw naturalnych i zwigzanych z ich wydobyciem korzysci finansowych,
obdarzajac nimi kraje wysokorozwiniete®. Ponadto gospodarka panstw srod-
kowoamerykariskich w omawianym okresie silnie uzalezniona byta od wahan
cen eksportowanych produktéw monokulturowych, dlatego nie bylo mowy
o jakimkolwiek planowaniu®.

Réznice w rozwoju gospodarczym ujawnialy sie nie tylko miedzy Amery-
ka Laciriskg a krajami Europy Zachodniej czy Stanami Zjednoczonymi, lecz réw-
niez miedzy samymi panistwami kontynentu: miedzy ,,wzglednym bogactwem
Argentyny, Panamy, Wenezueli i ubéstwem innych, jak Boliwia, Ekwador lub
Haiti”¥. Byly one wyrazZnie widoczne w zestawieniach produktéw narodowych
brutto przypadajacych na jednego mieszkarica®.

3 Tamze s. 92.

32V. Cosmao, Problematyka teologii wyzwolenia, thum. W. Unolt, ,W drodze” 153-154
(1986), nr 5-6, s. 38.

¥ M. Novak, Utopia, s. 74.

¥ Zob. tamze, s. 76. Na przyklad w przeswiadczeniu wielu Brazylijczykéw owe
miedzynarodowe korporagcje staly u podstaw zadtuzenia, inflagji i stagnacji rozwoju przemy-
stowego ich paristwa, pomimo faktu, Ze Brazylia znajdowala si¢ w swoim czasie na 6smym
miejscu w Swiecie pod wzgledem produkgji przemystowej — por. J. A. Kloczowski, Dwie favele,
,W drodze” 172 (1987), nr 12, s. 25.

% Por. R. Laurentin, W Ameryce Eacitiskiej, s. 7.

% Te produkty to giéwnie kawa, kakao i banany — zob. M. Szafrariska-Brandt, Historia
Kosciota, s. 193.

¥ R. Laurentin, W Ameryce Laciriskiej, s. 8.

¥ Pod tym wzgledem kraje Ameryki Laciniskiej dzielono na cztery grupy: a. kraje
najbiedniejsze o produkcie narodowym brutto na 1 mieszkarica ponizej 500 dolaréw (Haiti,
Boliwia, Salvador, Ekwador, Paragwaj); b. kraje biedne: 500-100 dolaréw (Kolumbia, Gwa-
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Gdy mowa o réznicach gospodarczych, trzeba zwréci¢ uwage na jesz-
cze jeden rodzaj rozbieznosci: t¢ pomiedzy preznym, nowoczesnym sektorem
gospodarki (zmechanizowane plantacje, nowoczesne fabryki) a gospodarka
tradycyjng z prymitywnymi wciaz technikami produkcji¥, czy tez pomiedzy
intensywna gospodarka plantacyjng a ekstensywnym charakterem gospodarki
latyfundiéw®. Ubozenie gospodarcze, zwlaszcza na wsi, obok ekstensywnego
sposobu produkdji rolnej, powodowata réwniez permanentna parcelacja gruntéw
i powstawanie gospodarstw karfowatych, co dokonywalo si¢ ze wzgledu na
dynamiczny przyrost naturalny*. Stabo rozwiniete bylo (i wciaz pozostaje) nie
tylko rolnictwo, lecz réwniez przemyst, gdzie wysokiemu poziomowi jednych
jego gatezi towarzyszy niedorozwdj lub wrecz brak wielu innych, a rzeczywista
(nie tylko pozorna) industrializacje hamuje kontrola obcego kapitatu.

3. KONTEKST SPOLECZNY

Teologowie wyzwolenia, omawiajac nedze i zacofanie Ameryki Laciniskiej,
zwracali uwage gléwnie na aspekt spoleczny tego stanu. Ich refleksje teologiczna
zrodzity przede wszystkim ,przezycia wspdlnych wysitkéw zmierzajacych do
zlikwidowania [...] niesprawiedliwosci i zbudowania innego spoteczernistwa, bar-
dziej wolnego i ludzkiego” oraz solidarnosc z uciskanymi®. Uwazali, ze ,walka
o zbudowanie sprawiedliwego i braterskiego spoteczeristwa, w ktérym ludzie
mogliby zy¢ z godnoscia i by¢ twércami wilasnego losu”* byla i jest najwazniej-
szym zadaniem cziowieka w historii, szczegélnie w krajach uciskanych.

Podobnie jak w przypadku genezy sytuacji politycznej, korzeni obecnych
ukladéw spotecznych w Ameryce Lacinskiej trzeba szukac¢ w czasach iberyjskiej
kolonizacji, ktéra pociagneta za soba jego penetracje i podbdj spolecznosci
tubylcow*. Z podbitymi ludami konkwistadorzy niejednokrotnie obchodzili
sie okrutnie, traktujac je niewolniczo®. Z czasem w miejsce ludnosci tubylczej,

temala, Nikaragua, Peru, Kostaryka, Chile, Brazylia); c. kraje srednio rozwiniete: 1000-1500
dolaré6w (Panama, Meksyk, Urugwaj); d. kraje najbardziej rozwiniete gospodarczo: ponad
1500 dolaréw (Wenezuela, Argentyna i wigekszo$¢ panstw karaibskich; zob. Z. Dobosiewicz,
A. M. Zeromski, Nowoczesnosé, s. 72.

% Zob. tamze, s. 72-73.

40 Zob. tamze, s. 81.

4 Zob. tamze, s. 82.

2 Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 7.

4 Tamze, s. 8.

# Zob. M. Szafrariska-Brandt, Historia Kosciota, s. 185 in.; M. Maliriski, Pielgrzymka
do swiata, Warszawa 1987, s. 295; B. de Las Casas, Krdtka relacja o wyniszczeniu Indian, thum.
K. Niklewiczéwna, Poznan 1988.

¥ Zob. J. Rézaniski, W kleszczach politycznej dialektyki. Kosciot w Chile, ,Misyjne Drogi”
20 (1987), nr 4, s. 12.
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wyniszczonej niewolniczg pracq na plantacjach i w kopalniach, sprowadzono
ludnos¢ murzyniska z Afryki, by i ona stala sie taniq sitg robocza.

Dzisiaj Ameryka Laciriska jest jedynym kontynentem ludéw wyzyskiwa-
nych, na ktérym chrzescijanie stanowiq wigkszos¢*. Teologia wyzwolenia pra-
gnela stac sie, jak stwierdzal Gutierrez, ,protestem przeciw deptaniu godnosci
ludzkiej i walka przeciw ograbianiu wiekszosci ludzi”¥, ktérzy ,sa swiadomi
niemozliwych do przyjecia warunkéw, w jakich zyja”*. W doktrynie teologéw
wyzwolenia przebijala si¢ wiec kwestia coraz glebszego budzenia swiadomo-
Sci uciskanych oraz potrzeby przechodzenia od tzw. swiadomosci naiwnej do
$wiadomosci krytycznej. Proces ten jest charakterystyczny dla tzw. pedagogiki
uciskanych, ktérej préby opracowania podjat si¢ P. Freier. Czlowiek uciskany,
bedac swiadomy swej sytuacji, staje si¢ mniej zalezny i swobodniejszy w prze-
ksztalcaniu i budowaniu spoleczeristwa®. Ze stanem swiadomosci naiwnej trzeba
walczyé. Cziowiek ma by¢ w pemi $wiadom procesu historycznego i swego
w nim miejsca. Majac t¢ swiadomos¢, kraje biedne nie chcialy ksztalttowad
wiasnej struktury na wzor krajéw bogatych miedzy innymi réwniez dlatego,
ze coraz bardziej przekonywaly sie, Ze status tych ostatnich byt owocem nie-
sprawiedliwosci i przymusu. Gutierrez postulowal wigc stworzenie nowego
spoleczeristwa, ktére byloby spoleczeristwem socjalistycznym i w ktérym droga
rewolugji spotecznej do wiadzy dosziaby klasa wyzyskiwana. Na korzys¢ rewo-
lucji krytykowal doktryne rozwoju. Uwazal, Zze dopiero wyzwolenie rozwazane
w takim $wietle ,zaczyna si¢ okazywac czyms$ bardziej wlasciwym i bogatszym
w tresci ludzkie”.

Jak wygladata (i niestety w wielu przypadkach wciaz wyglada) sytuacja
spoteczna, z ktérej Gutierrez i inni pragneli wyzwoli¢ narody latynoamerykan-
skie i ktéra krytykowali nie tylko teologowie wyzwolenia, lecz takze Kosciét
katolicki? Ten ostatni jednak proponowat ,, wyzwolenie spoteczne bez przemocy
i nienawisci”'. Najbardziej chyba wstrzasajacy jej przejaw to niedozywienie lud-
nosci na wielu obszarach kontynentu. W 1975 roku liczba gtodujacych wynosita
ponad 100 milionéw ludzi. Pod koniec lat osiemdziesigtych XX wieku siegata
ona 300 milionéw 0séb>.

% Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 8-9.

¥ Tamze, s. 25.

4 Tamze, s. 30.

4 Zob. tamze, s. 99.

% Tamze, s. 34-36.

' Zob. Homilia Jana Pawta II wygloszona w Santo Domingo 11 paZdziernika 1984 r.,
W drodze” 153-154 (1986), nr 5-6, s. 33-35.

2 Zob. M. Chmara, ,Ludy swiadkowie”, s. 156-158.
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Problemy spoteczno-ekonomiczne pogtebialy Zywiotowe ruchy migracyj-
ne, wynikajace z wysokiego przyrostu naturalnego®. Byl to proces niekontrolo-
wany, powodujacy powstawanie wokot wielkich osrodkéw miejskich dzielnic
nedzy, w ktérych mieszkato czesto 30-40% ogotu ludnosci*. I dzisiaj, podobnie
jak w okresie dynamicznego rozwoju teologii wyzwolenia, ludnos¢ tych dziel-
nic czesto tworzy wspdlnoty, w ktérych kazda uzyskang rzecz lub zarobione
pieniadze oddaje sie do dyspozycji grupy”. Owe wspdlnoty, na czele ktérych
stoi zwykle duszpasterz, zwane wspolnotami podstawowymi — obok ewange-
lizacji, katechizacji czy po prostu zwyklej nauki czytania i pisania — rozwijaja
dziatalnos¢ charytatywna, przychodzac z pomoca najbardziej potrzebujacym.
Z mieszkancami faveli Vidigal w Rio de Janeiro spotkat si¢ Jan Pawel Il w cza-
sie swojej wizyty w Brazylii w 1980 roku. Ojciec Swiety przekazal wtedy na jej
potrzeby miejscowemu proboszczowi zloty pierscier, ktéry otrzymat od Pawla
VI podczas uroczystosci wreczenia biretu kardynalskiego w roku 1967°. Podob-
nie uczynit wczesniej arcybiskup Refice dom Helder Camara, rzecznik ubogich,
oddajac zloty piersciert i krzyz biskupi papiezowi w zamian za pierscien stalo-
wy i krzyz drewniany oraz przeznaczajac na cele spoleczne swéj dom biskupi
i przenoszac si¢ do skromnego mieszkania®.

Obok ubdstwa mas w Ameryce Laciniskiej spotykamy bogactwo nielicz-
nych®. Wzbogacili sie oni czesto kosztem ubogich chlopéw albo rugowanych
Indian. Takich kontrastéw jest na kontynencie latynoamerykanskim mnéstwo™.
W Brazylii na przyktad w stanach potudniowych obok bardzo wyksztalconych
mieszka 50% analfabetéw, w stanach péinocnych zas analfabeci to 95% ogétu

% Pod adresem spotecznego problemu migracji wewnetrznych skierowane bylo pytanie
hasto X Kongresu Eucharystycznego w Fortalezie w Brazylii w 1980 roku ,Para onde vais?”
(Dokad idziesz?). Jan Pawel II w homilii inaugurujacej Kongres pytanie to zadal Kosciolowi
w Brazylii — zob. Jan Pawet II w Brazylii 30 czerwca—11 lipca 1980 r. Przemowienia, homilie,
modlitwy, oprac. A. Podsiad, Warszawa 1985, s. 270-276.

* Takie dzielnice nedzy, w ktérych ludzie Zyja ze $mietnikéw, mieszkajac w karto-
nowych szalasach, np. wokét Rio de Janeiro sa nazywane barriada, allampa, villa miseria lub
favela — zob. J. A. Ktoczowski, Dwie favele, s. 20-30; M. Maliriski, Pielgrzymka, s. 98.

» O takiej wspdlnocie ubogich w Limie (Peru) méwit o. D. Byrne, 6wczesny generat
zakonu dominikanéw w rozmowie z W. Unoltem i J. Grzegorczykiem, Co jest wazne dla
Kosciota, ,W drodze” 153-154 (1986), nr 5-6, s. 12.

% Zob. Jan Pawet II Papiez Pielgrzym, red. W. Tkaczuk, Warszawa 1980, s. 98.

% Zob. E. Wojtusiak, Chrystianizm a problemy rewolucji spotecznej, ,Kultura i Spole-
czenstwo” 21 (1977), s. 118; sylwetke abpa Helder Camary przybliza takze R. Laurentin,
W Ameryce Eaciriskiej, s. 82-90.

% Zob. R. Laurentin, W Ameryce Eaciriskiej, s. 8.

% W Kkategoriach kontynentu kontrastéw ujmuje Ameryke Laciriskag m.in. G. M. Grot-
ti, Misje w Ameryce Laciriskiej, w: Misje po Soborze Watykariskim II, W. Kowalak, K. Rybacka,
B. Skéra, F. Zaplata (red.), thum. I. Pluszczyk, B. Wodecki, Ptock 1981, s. 114-121; takze
R. Laurentin, W Ameryce Eaciriskiej, s. 7-9.
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mieszkaricow®. Podobnie bardzo male grupy w spoleczeristwach latynoame-
rykariskich stanowia wtasciciele olbrzymich majatkéw ziemskich. Natomiast
zdecydowana wigkszos¢ to — traktowani prawie jak niewolnicy — rolnicy bez
ziemi®. W Gwatemali w czasach najwiekszego rozwoju teologii wyzwolenia
0,7% ludnosci posiadato 50% ziemi®®. W Brazylii 60% ludnosci to nedzarze, pod-
czas gdy stolica kraju Brasilia juz w ubieglym stuleciu byta uwazana za miasto
na miare XXI wieku®. Wedtlug danych zebranych w latach osiemdziesiatych
ubieglego wieku przez Bank Rozwoju 5% Brazylijczykéw dysponowato az 40%
dochodu narodowego, 40% zas — tylko 8%. Ta dysproporcja przejawiala tenden-
ge zwyzkowa, gdyz wielu robotnikéw na skutek reorganizacji przemystu tracito
prace®. O ich losie decydowato waskie grono wilascicieli fabryk. Owa dominacja
jednych klas spotecznych nad innymi stanowila podstawe niesprawiedliwego
porzadku, ktérego zmiana — wedlug teologéw wyzwolenia — stala sie ,najwiek-
szym wyzwaniem naszych czaséw”®. Zwracali oni uwage, ze ,spoleczny brak
réwnowagi, polityczne napiecia i nedza dla wielu” przy ,postepie i bogactwie
dla nielicznych” sa konsekwencja gospodarki kapitalistycznej ustanawiajacej
tzw. centrum i peryferie, w ktérych struktura spoleczna rézni sie¢ zasadniczo®.
W panstwach peryferyjnych warunki nedzy, wyobcowania i wyzysku stwarzaja
pilng potrzebe ekonomicznego i spotecznego wyzwolenia®. Ponadto skupienie
kapitalu w prywatnych rekach wprowadza rozdZzwiek miedzy kapitatem a pra-
ca, miedzy posiadajacymi a robotnikami, jest przyczyna wyzysku czlowieka
przez czlowieka. Stad Gutierrez opowiadat si¢ za spoleczng wiasnoscia srodkéw
produkcji, charakterystyczna dla gospodarki socjalistycznej®®. Podobnie L. Boff
twierdzil, ze w obliczu takiej sytuacji nie wystarcza katolicka nauka o spote-
czeristwie, lecz trzeba analizy marksistowskiej. Trzeba na $wiat spojrzec¢ oczyma
ubogich®. W ten sposéb w latach szescdziesiatych XX wieku postapila grupa
300 ksiezy brazylijskich, potepiajac ,niesprawiedliwe place, wyzysk i taktyke
morzenia glodem”, 120 zas ksiezy boliwijskich , wypowiedzialo si¢ negatywnie

% Zob. M. Maliniski, Pielgrzymka, s. 98.

o Tamze, s. 18.

%2 Tamze, s. 187.

% Tamze, s. 98.

® Dramatyczne warunki pracy boliwijskich gérnikéw i ich poloZenie po zamknie-
ciu w 1986 r. nierentownych kopalni opisuje M. Glogowski, Usmiech nie gosci na Altiplano,
,Kontynenty” 3286 (1988), nr 3, s. 4. Szczegétowej charakterystyki klasowego spoleczeristwa
Ameryki Eaciriskiej dokonuje M. Chmara, Ludy swiadkowie, s. 158-183.

% Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 58.

% Centrum to paristwo, od ktdérego zalezne sg parnstwa-peryferie.

¢ Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 92.

% Zob. tamze, s. 118-121.

% Zob. (b. a.), Teologia wyzwolenia. W poszukiwaniu przyczyn nedzy i ucisku, , Argu-
menty” 45 (1984), s. 13.
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w kwestii niemozliwosci decydowania przez wyzyskiwanych o swych losach
i nieuczestniczenia w zasobach spoleczno-gospodarczych””.

Skomplikowana sytuacja spoteczna — oprdcz przyczyny giéwnej, jaka
jest zniewolenie wigkszosci mieszkaricéw Ameryki Laciniskiej przez czynniki
zewnetrzne — ma jeszcze inne powody. Jednym z nich jest niewatpliwie swo-
ista mentalnos¢ tubylcéw. Indianin boliwijski czy kabokl brazylijski w zasadzie
nie odczuwajg potrzeby pracy i poczucia odpowiedzialnosci za siebie, swojq
rodzing czy za nardd. Zdarza sie i tak, ze ludzie ci opuszczaja swoje dzieci lub
zatruwaja je kokaing”.

Szukajac przyczyn niewlasciwych struktur spotecznych narodéw la-
tynoamerykanskich, Gutierrez wskazywat réwniez na fakt powigzania czesci
Kosciola z dzierzacymi wiladze gospodarcza i polityczng. W tym duchu zo-
stat zredagowany list otwarty do Pawla VI, podpisany m.in. przez biskupa
G. Campesa i matke ks. C. Torresa, a takze o$wiadczenie ,Dlaczego nie zga-
dzamy sie”, w ktérym grupa radykalnie usposobionych chrzescijan wystgpita
z ostrym protestem przeciw planowanej przez Pawla VI wizycie w Ameryce
Laciniskiej. W oswiadczeniu tym mozna bylo przeczytac:

Sama obecnos$é Pawla VI obok oligarchéw i wyzyskiwaczy bedzie oznaczad
ratyfikacje przymierza miedzy Kosciotem i reakcyjnymi sitami kierowniczymi,
skupiajacymi wladze wojskowq i ekonomiczng [...]. Pragnie sie po prostu, by
papiez Sciskal dionie mordercéw ks. Camilo Torresa i ‘che’ Guevary”™.

Stwierdzenie, ze Kosciét w Ameryce Laciriskiej zwigzat sie z klasa wy-
zyskiwaczy, postuzyl Gutierrezowi jako argument przeciw proponowanej przez
Koscidl tzw. teologii dwéch plaszczezyzn, oddzielajacej duchowa sfere zycia
ludzkiego od sfery doczesnej. Teologowie wyzwolenia zarzucali Kosciotowi
opowiadajacemu si¢ za takim rozwigzaniem niekonsekwencje: z jednej strony
gloszenie oddzielenia obu sfer, a z drugiej ingerencje w sfere doczesng. Nota
bene sami teologowie wyzwolenia uwazali owa ingerencje za rzecz normalng
i wrecz konieczng w procesie wyzwalania czlowieka. Zreszta — wedtug nich —
jej brak w pewnym momencie doprowadzit do kryzysu $wieckich ruchéw apo-
stolskich, opartych na modelu oddzielnych plaszczyzn”. Gutierrez oskarzat Ko-
$ciét o zwiazek z klasa posiadajaca, ,legalizujacy — jak pisat — rzady dyktatorskie

70 Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 116.

7t Zob. S. Budzynski, J. Fijor, Przed wizytg Jana Pawla II w Ameryce Eaciriskiej, ,Kie-
runki” 4 (1985), s. 3.

72 Por. S. Markiewicz, Katolicyzm polityczny, s. 33-34. W podobny sposéb na zjezdzie
Ruchu Katolickiego im. Camilo Torresa w lipcu 1968 r. zredagowany zostal list pt. ,Wasza
Swiatobliwos¢, prosze nie jecha¢ do Kolumbii” — zob. tamze, s. 36-37.

7 Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 72-73.
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i uciskajace””. ,Religia chrzescijariska — czytamy w przytoczonym przez niego
fragmencie jednego z dokumentéw CELAM - stuzyla i w dalszym ciagu stuzy,
jako ideologia usprawiedliwiajaca dominacje moznych. W Ameryce bLaciniskiej
chrzescijanistwo bylo religia na ustugach systemu [...], hamowato ludowy protest
przeciwko niesprawiedliwemu i uciskajacemu systemowi””>. Kosciét — twierdzit
Gutierrez — powinien ,interweniowac bardziej bezposrednio i porzuci¢ sfere
lirycznych hasel””®. Gdy taka postawe Kosciola mozna bylo zaobserwowad,
,wzbudzilo [to] zaniepokojenie wsrdd beneficjantéw i obroncéw kapitalistycz-
nego spoleczenstwa, ktérzy nie moga juz polega¢ na tym, co dotychczas byto
— $wiadomie czy nieSwiadomie — jedng z ich gléwnych ostoi”””. Trzeba w tym
miejscu odnotowad, ze inny teolog wyzwolenia, ks. J. Sobrino z Salwadoru,
w latach osiemdziesiatych ubieglego stulecia jednak dostrzegat, ze

Kosciét zaczyna solidaryzowaé sie z ubogimi w pracy i walce o ich
integralne wyzwolenie. [...] Kosciét latynoamerykariski — méwil Sobrino —
trzeba zacheci¢, by naprawde wybieral ubogich, by nie lekat si¢ tego. Skan-
dal Ameryki Laciniskiej polega na tym, Ze ciemiezyciele, dyktatorzy, ludzie
wiadzy, ci, ktérzy torturuja chrzescijan, sami tez podaja sie za chrzescijan.
Kosciét powinien niezwlocznie pelnym glosem oznajmic, ze nie jest po ich
stronie, Ze nie jest z tego Swiata”.

Gutierrez nawotywal do zerwania z Kosciotem konserwatywnym, pod-
kreslajac, iz Kosciét w Ameryce Laciriskiej byl wyraznie podzielony w kwestii
rozumienia procesu wyzwolenia i ustosunkowania si¢ do niego. Wiekszos¢
oficjalnych przedstawicieli Kosciola — wedlug Gutierreza — zwigzana byla na
wiele r6znych sposobéw z panujacym porzadkiem spotecznym. Konflikt w fonie
samego Kosciota brat sie wiec stad, ze ,niektérzy chrzescijanie znaleZzli si¢ wsréd
uciskanych i przesladowanych, a niektérzy wsréd uciskajacych i przesladuja-
cych, jedni wsréd torturowanych, inni zas wsréd torturujacych czy tych, ktérzy
rozgrzeszaja z tortur””. Ponadto Kosciét pomijat w swej dzialalnosci i w swo-

7 Tamze, s. 74.

7 Yuventud y cristianismo en America Latina”. Dokument koricowy seminarium na
temat miodziezy zorganizowanego przez Wydzial Oswiaty CELAM, Bogota 1969, s. 22; cyt.
za: G. Gutierrez, Teologia, s. 290.

76 G. Gutierrez, Teologia, s. 74.

77 Tamze, s. 141.

8 Inwazja ubogich w Kosciele. Wywiad z ]. Sobrino, ,W drodze” 153-154 (1986),
nr 5-6, s. 65-72.

7 G. Gutierrez, Teologia, s, 145; zob. tez S. Markiewicz, Katolicyzm polityczny,
s. 125-126. Rézne postawy chrzescijan wobec nadziei calkowitego wyzwolenia cztowieka
rozwaza J. Alfaro, Chrzescijariska nadzieja i wyzwolenie czlowieka, ttum. P. Leszan, Warszawa
1975, s. 213-216.
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im nauczaniu wymiar polityczny Ewangelii, co zdaniem Gutierreza sprawy
polityczne i spoleczne ograniczato tylko do niewlasciwie rozumianego dobra
wspdlnego. Akcentowanie jedynie ugodowych aspektéw Biblii przyczynito sie
do braku zainteresowania spoleczng praxis®.

Wydaje sig, ze ojciec teologii wyzwolenia zbyt jednostronnie oceniat
Kosciét w jego zaangazowaniu spotecznym. Jakby zapomnial, ze w wielu kon-
kretnych przypadkach zdecydowano sie na , przejscie od etyki dobroczynnosci
do etyki uczestnictwa”, od paternalizmu do stuzenia ludziom, co wyraznie po-
pieral Pawet VI*'. Konkretnym przejawem nowego stylu postepowania Kosciota
w Ameryce Laciriskiej bylo darowanie lub wyprzedaz za symboliczng cene
ziemi nalezacej do Kosciota, by w ten sposéb realizowac program rozwoju. Dla
ruchu rozwoju spolecznego i gospodarczego Kosciét poswiegcit rowniez wiele
swych gmachéw, a w trosce o ubogich prowadzi w wielu krajach szkolnictwo,
szpitale oraz domy dla starcéw i sierot®. Trzeba réwniez pamietac o szeregu
dokumentach, zwlaszcza z konferencji w Medellin, stanowiacych oficjalny glos
Kosciofa latynoamerykariskiego, w ktérych pamieta si¢ niesprawiedliwosé, nie-
nawis¢ i egoizm. Ciekawa rzecz, ze sam Gutierrez czesto bedzie powolywat sie
na te wypowiedzi, szukajac w nich poparcia dla swych tez®.

4. KONTEKST RELIGUNY

Ameryka Laciriska, w ktorej mieszka — w poréwnaniu z innymi konty-
nentami — najwiekszy procent katolikéw, jest terenem religijnosci w przewa-
zajacej mierze ludowej®. Zajely sie nia zaréwno konferencja w Medellin jak
i konferencja w Puebla, dzieki czemu zaczeto takze inaczej, bardziej pozytywnie
patrzec na to zjawisko w Europie. Niewatpliwie ,przywrécenie wiasciwej rangi
«religii ludu, religijnosci ludowej badZz poboznosci ludowej» — bylo wedlug
J. C. Scannone - znakiem czasu we wspolczesnym Kosciele”®.

8 Zob. G. Gutierrez, Teologia, s. 58-59.

8 Zob. L. Laurentin, Rozwdj a zbawienie, ttum. Z. Wiodkowa, Warszawa 1972, s. 15.

8 Tamze.

% Dokumenty z Medellin raczej opowiadajg sie za rozwojem, aprobujac droge ewo-
lugji i nie ma w nich mowy o radykalnej rewolugcji spotecznej. Stanowisko Gutierreza mimo
wszystko bylo przeciwne.

# Dodajmy w tym miejscu, ze Kosciét instytucjonalny — w duchu inkulturacji — przyjat
i niejako ,,ochrzcil” niektére pogariskie zwyczaje Ameryce Laciriskiej — zob. P. Taras, Religijnos¢
ludowa w Kosciele Katolickim, ,,Communio” 42 (1987), nr 6, s. 18-19.

8 J. C. Scannone, Religijnos¢ ludowa, mgdros¢ ludu, teologia ludowa, thum. G. Ostrowski,
,Communio” 42 (1987), nr 6, s. 33. Okreslenia ujete w cudzystéw pochodzg z dokumentu
z Puebla (Il Zgromadzenie Ogdlne Episkopatu Ameryki Laciriskiej), nr 444, oraz z Evangelii
nuntiandi Pawla VI, n. 48. W cytowanym artykule Scannone poglebia podjety temat, analizujac
wypowiedzi m.in. G. Gutierreza, L. Boffa i J. Sobrino.
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W Ameryce Laciniskiej mamy jednak do czynienia z masowymi rucha-
mi wspdlnotowymi, bedacymi synkretyzmem najrézniejszych wierzen. Jeden
z owych nurtéw aspiruje do tego, aby skompensowac sobg jakoby abstrakcyjne
i nieprzystosowane do rzeczywistosci struktury prawne Kosciota. Ruch ten,
zwany spirytyzmem, w samej tylko Brazylii miat w 1968 roku 3500 oficjalnych
kaplic i 732 784 zwolennikéw, ktérych zdotano policzy¢; jednak w rzeczywi-
stodci bylo ich znacznie wiecej®. Spirytyzm to wiedza teoretyczna i rzekome
praktyczne doswiadczenie $wiata pozaziemskiego, do ktérego przenikneto wiele
elementow chrzescijariskich, a zwlaszcza posta¢ Chrystusa.

Bardziej znaczace jednak od spirytyzmu sa sekty o podlozu animizmu
afrykanskiego. W Brazylii istnieje okoto 100 000 takich grup o wierzeniach afro-
brazylijskich, a wséréd nich kult Xangn i mniej widowiskowy, lecz bardziej zto-
zony kult Umbanda®¥. Obok béstw afrykariskich czcza one Xangn, czyli $w. Jana
Chrzciciela, Iemanje, czyli Najswietsza Maryje Panne z Goéry Karmel, i Oguma,
ktérym jest $w. Jerzy. Na szczycie hierarchii swietych stoi Orixali — Jezus, u jej
dotu zas znajduje si¢ Exu — zbuntowany aniot. Uczestnicy nabozeristw wedlug
tych rytéw uwazaja si¢ za katolikéw i wiernych KosSciola. Podobna sytuacja
synkretyzmu religijnego utrzymuje si¢ w Meksyku. W rezultacie dlugotrwalej
akcji ewangelizacyjnej kolonizatoréw cata obecna ludnos¢ indiariska tego kraju,
z nielicznymi wyjatkami, wyznajac oficjalnie katolicyzm, chrzci dzieci, zawiera
malzenstwa w Kosciele, grzebie swych zmarlych na cmentarzach i obchodzi
Swieta koscielne. Ci sami jednak Indianie, ktérzy uwazaja sie za gorliwych
katolikéw i zaprzeczajq istnieniu w ich swiadomosci religijnej §ladéw dawnych
wierzen, zachowali pewne formy religijne oraz praktyki magiczne z czaséw
przedkortezjariskich®. Dzisiaj uwaza sie, ze jedng z przyczyn takiej sytuacji
byla pewna presja ze strony kolonizatoréw i narzucenie nowego europejskiego
sposobu zycia wraz z katolicyzmem. Na niemozno$¢ nalezytego uswiadomienia
religijnego wplynela réwniez masowos¢ udzielanych chrztéw, a takze bariery
jezykowe uniemozliwiajace nalezyta katechizacje®. Dopiero z czasem, gdy mi-

8 Zob. R. Laurentin, W Ameryce Eaciriskiej, s. 91 in.

¥ W poblizu Recife znajduje si¢ sanktuarium, w ktérym pracuje w pelnym wymiarze
godzin i na wilasny rachunek kaplan tego sanktuarium — Eduim (ten odfam kultu Umbanda
nazywa si¢ eduizmem). Wierzy on w swoja misje i jest przekonany, Ze otrzymat dar od Ducha
Swigtego. Jego zajecie ze wzgledu na niezwykla popularnogé przynosi mu ogromne zyski;
zob. R. Laurentin, W Ameryce Eacitiskiej, s. 92-95.

8 Zob. M. Frankowska, Elementy prehiszpariskie w dzisiejszych wierzeniach Indian Mek-
syku, w: W krequ religii krajow pozaeuropejskich, A. Mrozek-Dumanowska (red.), Warszawa
1985, s. 14-16.

¥ Jednego dnia w jednej miejscowosci kilku zakonnikéw bylo w stanie ochrzcic kilka,
a nawet kilkanascie tysiecy oséb — zob. tamze, s. 16-17. Oczywiscie bledem w tym miejscu
byloby ocenianie historii bez uwzglednienia éwczesnego kontekstu historyczno-kulturowego
zaistniatych faktow.
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sjonarze opanowali narzecza Indian, zaczeto naucza¢ prawd wiary i moralnosci
chrzescijaniskiej. Synkretyzmowi, o ktérym mowa, sprzyjaly wreszcie podobien-
stwa istniejace miedzy starymi wierzeniami a nowa religia przyniesiong przez
biatych kolonizator6w®. Dlatego wiasnie w dzisiejszym katolicyzmie ludowym
w Meksyku tkwig jeszcze wyraZnie elementy prehiszparnskie, a z drugiej stro-
ny w wielu ceremoniach indiariskich okreslanych jako pogarskie widoczne sg
elementy chrzescijariskie, przy czym nie zawsze mozna precyzyjnie wyréznic
plaszczyzne dawnych wierzen indianiskich (tzw. Costumbres), elementy wierzen
ludowych oraz praktyk magicznych srédziemnomorskiego obszaru Europy
przyniesionych przez Hiszpanéw i wreszcie ortodoksyjna doktryne Kosciota
katolickiego®.

Zrédiem nowych synkretycznych ideologii indianiskich, wyrazajacych sie
w ruchach spoteczno-religijnych, bylo takze zarliwe pragnienie Indian uwolnie-
nia sie od kolonizacji narzucajacej nowq religie i nowe uklady spoleczne®. Dzisiaj
tego rodzaju sekty majq nieco inng geneze. Przyczyng ich powstania bylo nieza-
dowolenie z polityczno-ekonomicznej dominacji biatych. Do takich niezaleznych
indianiskich grup wyznaniowych nalezy na przyklad La Iglesia Evangelica Unida,
ktéra powstala na przelomie lat pieédziesiatych i szesédziesigtych XX wieku,
a takze ruch Hallelujah, bedacy mieszaning obrzedéw szamanistycznych i religii
chrzescijaniskiej”®. Swdj archaiczny charakter zachowaly ponadto pochodzace
z Afryki religie Candomble i Wodu®*. Wiele nowych indianiskich sekt powstaje
na skutek prozelitycznej dzialalnosci protestanckich misjonarzy reprezentujacych
rozne pietystyczne i chiliastyczne wyznania®™.

Nie sg takze obce Ameryce bLaciniskiej ideologie zawierajace w sobie
elementy millenaryzmu, bedace — jak wigkszo$¢ wierzert na tym kontynen-
cie — kompilacjg wiary przodkéw i chrzescijaristwa. Wiaza si¢ z nimi mity
katastroficzne i koncepcje eschatologiczne, ktére glosza koniec $wiata, po-

% Jest to niewatpliwie argument za jakim$ objawieniem pierwotnym — zob. tamze,
s. 23. Podobieristwa te sq widoczne w obrzedach przypominajacych chrzest, spowiedz, pewien
rodzaj komunii, w wierze w narodziny béstwa poczetego bez udzialu mezczyzny, w dorocz-
nych pielgrzymkach do miejsc kultu, w istnieniu $wiatyni, oftarzy, wizerunkéw czczonych
postaci, symboli w ksztalcie krzyza, kola z rozchodzacymi si¢ promieniami (,,monstrancja”).

ol Zob. tamze, s. 44-45.

2 Zob. A. Posern-Zieliriski, Mit i utopia w ruchach spoteczno-religijnych Indian Ameryki
Potudniowej, w: W kregu religii, s. 49. Przykladem takich dazeri moze by¢ ruch proroka Sobce
z 1576 r. wsréd Indian zamieszkujacych okolice Antiquia na terenie dzisiejszej Kolumbii. Ruch
ten glosit rychle nadejscie potopu, w wodach ktérego zging Hiszpanie — zob. tamze, s. 57.

% Zob. tamze, s. 59.

% Por. M. Skrzypek, Candomble, wodu, catimbo — ekstatyczne religie Ameryki Eaciriskie],
,,Czlowiek i éwiatopoglqd” 259 (1987), nr 8, s. 39-51.

% Zob. A. Posern-Zieliniski, Mit i utopia, s. 59-60.
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wrét zlotego wieku i ucieczke do ziemi bez zia®. Te mesjanistyczne kulty
obwieszczajg powrét Indian do utraconych czaséw minionych lub obiecuja
osiagniecie pozadanych wytworéw materialnej cywilizacji biatych”. W swym
skrajnym odlamie glosza przemiane tubylcéw w ludzi bialych ze wszystkimi
ich przywilejami i zepchniecie bialtych na pozycje dyskryminacji®.

W wielu sposréd omawianych ruchéw spoteczno-religijnych istotng role
odgrywa idea zbawcy, oczekiwanie na nadejscie Mesjasza i gruntowna zmiane
Swiata. Cho¢ w stabszej formie niz dawniej, Indianie nadal wierza, ze dzigki
przychylnosci sit nadprzyrodzonych dany kult zmieni ich egzystencje na lep-
sza. Teologia wyzwolenia niewatpliwie na trwale mogta wpisac sie¢ w ten nurt
oczekiwan, znajdujac podatny grunt dla swoich haset.

Niski poziom $wiadomosci religijnej i bardzo niewyrazng wiare spoty-
kamy réwniez wsréd wiernych nienalezacych do Zadnej z omawianych sekt
i nieopowiadajacych sie po stronie zadnego systemu religijnego poza ortodok-
syjna wiarg katolicka. Tutaj takze widac szereg elementéw pozakatolickich,
a nawet pozachrzescijariskich. C. Torres odnotowal, ze prawie wszyscy znani
mu robotnicy zapytani, co to jest Tréjca Swieta, odpowiadali bez zadnej wat-
pliwosci: ,Matka Pana naszego Jezusa Chrystusa”®.

O plytkosci katolicyzmu $wiadczy zycie religijne katolikéw Ameryki Po-
tudniowej i Srodkowej, a wlasciwie czesto brak tego zycia. Jeden z misjonarzy
polskich pracujacych w latach siedemdziesiatych ubieglego stulecia w Argen-
tynie pisal, Ze w parafii, w ktdérej duszpasterzowat, spotkat bardzo niewiele
malzeristw ze Slubem koscielnym. Wielu dorostych nie bylo nigdy u Pierwszej
Komunii Swietej'®. Z kolei inny duchowny stwierdzit, Ze ignorancja w kwestiach
wiary byla czasem tak wielka, Ze na przyklad mieszkaricy Amazonii niejedno-
krotnie wiedzieli tylko to, ze sa katolikami i Ze sg ochrzczeni'®.

Niewiedza religijna polaczona z religijng obojetnosciq sprawia, ze dla
wielu chrzest staje si¢ poczatkiem i koricem religii. Wedlug relacji jednego
z misjonarzy, ludnos¢ Ameryki Laciniskiej w wiekszosci zupelnie nie rozumie,
Ze istnieja obowiazki wynikajace z wiary'®. Odzwierciedleniem tego poziomu
religijnego katolikéw latynoamerykanskich jest ,ludowo-festynowy” charakter

% Zob. tamze, s. 63-73. Istote tych mitéw w wielu swoich publikacjach opisat
M. Eliade (zob. np. M. Eliade, Mity, sny i misteria, ttum. K. Kocjan, Warszawa 1999).

9 Mit cargo np. glosi, ze twércami wszystkich débr przemystowych, ktérymi dyspo-
nuja biali, sq indianiscy bogowie — zob. A. Posern-Zielinski, Mit i utopia, s. 74.

% Tzw. mit bialej skory.

¥ Por. J. Eska, Godzina Ameryki Eaciriskiej, ,Wiez” 191 (1974), nr 3, s. 35.

1% Dane zamieszczone w liscie ks. H. Wrébla pt. ,Moja parafia w Argentynie”— zob.
Misjonarze polscy w Swiecie, ,Nasza rodzina” 1 (1976), numer spegcjalny, s. 47.

100 Z listu ks. M. Knosaly, tamze, s. 77.

102 Zob. list ks. H. Kuleszy, tamze, s. 82.

Teologia_11_2008.indb 176 2008-12-11 08:13:52



Polityczny, ekonomiczny, spofeczny i religijny kontekst latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia 177

wielu $wiat religijnych, miedzy innymi uroczystosci Bozego Ciata. Réwnie ty-
powy dla mentalnosci Latynoséw, a zwlaszcza dla meksykaniskiej obrzedowej
poboznosci, jest dzien Wszystkich Swietych, ktéry objawia zgodny z wierze-
niami azteckimi stosunek do $mierci (calonocne czuwanie rodzin przy grobach
zmarlych, oftarzyki ofiarne, ,kwiaty zmartych”, ,chleb zmarlych”). Ludowy,
masowy i tradycyjny charakter poboznosci meksykarnskiej plastycznie ilustruje
takze odprawianie Drogi Krzyzowej'®.

Oczywiscie obok zasygnalizowanych przejawéw religijnosci ludowej
w Ameryce Lacinskiej spotykamy réwniez elity katolickie, ale proporcjonalnie
niezbyt liczne. W miastach postepuje bowiem proces laicyzacji, zwigzany podob-
nie jak w Europie Zachodniej z cywilizacja techniczng i konsumpcyjnym stylem
zycia. Zmniejsza sie liczba uczestniczacych w niedzielnych mszach swietych.
Najwiecej praktykujacych jest wsréd kobiet i dzieci. Najbardziej indyferentna
jest miodziez'*.

Gléwna, cho¢ jednoczesnie najmniej widoczna cechg kryzysu katolicyzmu
latynoamerykanskiego w latach rozwoju teologii wyzwolenia, byto — wedlug
R. Laurentina — odrywanie si¢ chrzescijan od istniejacych struktur koscielnych:
instytugji, prawa i dogmatu, co nie musiato oznaczad jeszcze utraty wiary, choc¢
niewatpliwie mogto do niej doprowadzi¢'®. Cztowieka obojetnego na struktury
Kosciota Laurentin nazwat , czlowiekiem trzecim”'®. Obok zjawiska ,cztowieka
trzeciego” w Ameryce Laciniskiej pojawit sie takze ,czlowiek czwarty”, czyli
chrzescijanin rewolucjonista, ktéry nie chce pozostawac¢ obojetnym wobec struk-
tur Kosciola. Uwaza, ze ich zmiana droga spokojnego reformizmu proponowa-
nego przez ostatni Sobodr nie zdata egzaminu, dlatego proponuje gwaltowna
kontestacje'”. Do grupy tych ludzi nalezeli zwolennicy teologii wyzwolenia.

Zjawisko ,czlowieka piatego” to Kosciét podziemny (odpowiednik
amerykanskiego Underground Church), ktéry laczy chrzescijan w grupy o zréz-
nicowanym stopniu wspoélnotowosci, zwréconej ku Ewangelii i wspolczesnemu
$wiatu, jednak poza ramami oficjalnie przyjetymi'®.

Kryzys kosciota latynoamerykariskiego w latach najwigkszego rozwoju
teologii wyzwolenia wyrazal sie réowniez w spadku liczby powotan kaplarnskich.
Jak sie wydaje, to zmniejszenie stanu liczebnego kandydatéw do kaplaristwa

165 Zob. T. Wolek, Mexico Catolico. Notatki o Kosciele i katolicyzmie meksykariskim, War-
szawa—Krakow 1988, s. 31-49.

104 Zob. J. Eska, Godzina, s. 36.

15 Zob. R. Laurentin, W Ameryce Eaciriskiej, s. 15.

106, Czlowiek pierwszy” to wedlug Laurentina konserwatysta pragnacy utrzymac
instytucje koscielne w ich przedsoborowym wymiarze; ,czlowiek drugi” za$ to reformator
pragnacy zmieni¢ je od wewnatrz zgodnie ze wskazaniami Soboru Watykariskiego II; zob.
tamze, s. 16.

107 Zob. tamze.

18 Szerzej na ten temat tamze, s. 18-22.
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wigzalo si¢ nie tylko z obowiagzkiem celibatu, ale tez z niechecig wielu do zin-
stytucjonalizowanych form duszpasterstwa i kryzysem tzw. trzeciego ksiedza'®.
Ow brak ksiezy wciaz wplywa niezwykle ujemnie na ogdlng sytuacje religijng
kontynentu. W ostatnich dziesigcioleciach ubiegtego wieku tylko w Kolumbii
i Ekwadorze wzrost powolan nadazat za wzrostem populacji''®. Podobno niekt6-
rzy ksigza latynoamerykanscy opuszczali stan duchowny z powodu zarzutéw
pod adresem , konserwatywnego episkopatu”!'.

Te trudng sytuacje zlagodzilo nieco przybycie do Ameryki Lacinskiej
w ciagu kilku ostatnich dziesiecioleci kilkunastu tysiecy kaptanéw oraz kilku-
nastu tysiecy zakonnikéw i zakonnic z Europy i Ameryki Péinocnej, ktérzy
pozytywnie odpowiedzieli na apel Stolicy Apostolskiej. Nieobecnych na odcinku
katechizacji ksiezy zastepuja katechisci swieccy, lecz niestety, przewaznie s oni
bardzo stabo przygotowani do nauczania''?.

Kryzys religijnosci najwyrazniej widoczny jest na przykladzie przezywa-
jacych trudny okres i poddawanych czesto krytyce podstawowych jednostek
organizacji koscielnej — parafii. W drugiej polowie poprzedniego stulecia prze-
cietna parafia obejmowata ponad 15 000 wiernych i obszar blisko 1000 km?.
Liczniejsze i rozleglejsze byly parafie wiejskie'®. W dalszym ciagu do niektérych
wiosek ksigdz jest w stanie dotrze¢ raz lub dwa razy w roku''.

Przedstawiony w zarysie stan religijnosci Ameryki Laciriskiej domagat
sie wypracowania nowych metod duszpasterskich, a w zetknieciu z sytuacja
spoteczno-ekonomiczng kontynentu — intensywnej pracy Kosciota w dziedzi-
nie charytatywnej. Nabrzmiate i skomplikowane problemy religijno-pastoralne
krajow latynoamerykarniskich staly sie wiec przedmiotem troski papiestwa,
szczegolnie poczawszy od pontyfikatu Piusa XII, z inicjatywy ktérego zwotano
w 1955 roku w Rio de Janeiro pierwsza konferencje episkopatu Ameryki Lacini-
skiej. Powolata ona stala Rade Biskupéw Ameryki Laciskiej (Consejo Episcopal
Latinoamericana — CELAM), ktéra uswiadomita Kosciotowi konieczno$¢ zajecia
stanowiska wobec palacych kwestii spolecznych'®. Problematyce spoleczno-re-
ligiinej narodéw Ameryki Laciriskiej poswiecono réwniez konferencje CELAM
w Medellin (1968 rok) i w Puebla (1979 rok)"¢. Probowali ja rozwigzaé takze

19 Zob. tamze, s. 24.

10 Zob. M. Szafraniska-Brandt, Historia Kosciota, s. 194.

"t Zob. J. Eska, Godzina, s. 37.

112 Zob. list o. F. Konopki, Misjonarze polscy, s. 184.

13 Zob. M. Szafrariska-Brandt, Historia Kosciota, s. 194.

4 Zob. relacja o. F. Konopki, Misjonarze polscy, s. 184.

5 Tradydje tej Rady siegaja schytku XIX w., kiedy to powstala Koscielna Rada La-
tynoamerykariska, ktéra w 1890 r. na posiedzeniu w Rzymie postanowita zwola¢ tzw. Sobér
latynoamerykariski. Odbyt sie¢ on w 1899 r. réwniez w Rzymie; zob. S. Markiewicz, Katolicyzm
polityczny, s. 13-15.

116 Szeroko na ten temat tamze, s. 18-132.
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sami wierni, organizujac oddolnie, przy pomocy duszpasterzy, tzw. koscielne
wspoélnoty podstawowe'””. Kaplani stojacy na ich czele uczg czytac i pisac¢ oraz
przekazuja podstawowe prawdy wiary, o ktérych dotad w dzielnicach nedzy
nikt nie styszal. We wspodlnotach tych dzialaja takze osoby swieckie, ktére
osiagnely odpowiedni stopient dojrzatosci religijnej. Tam, gdzie wspdlnoty po-
zbawione zostaty ksiezy na skutek przesladowari ze strony paristwa, katecheci
niejako przemycali z sasiednich parafii, a nawet diecezji, Najswietszy Sakrament,
by udzieli¢ Komunii czlonkom swej wspdlnoty. Jest to, wedlug uswieconego
w Ameryce Lacinskiej wyrazenia, ,Kosciél dajacy swiadectwo”!®. W latach
siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX wieku najwiecej tego typu wspdlnot
byto w Brazylii'®. Niestety réwnie masowy byl tam wspomniany wspdlnotowy
ruch o tendencjach synkretystycznych.

Koscielne wspdlnoty podstawowe rozpoczynaja zwykle dziatalnos¢ bez
sztywnego systemu organizacyjnego. Tworza si¢ one spontanicznie w miare
rozwoju grupy, przy czym wybér kierownictwa wspélnoty niestety powoduje
decentralizacje funkcji proboszcza. Natomiast pozytywnym przejawem ich
dzialania jest niewatpliwie promocja laikatu, a zwlaszcza biednych, stabych,
uposledzonych i przesladowanych. Wzorem takiego zaangazowania stata si¢ dla
niektérych wspdlnot latynoamerykarskich europejska Akcja Katolicka. Z drugiej
jednak strony trzeba odnotowac fakt, Ze rozwijajace si¢ oddolnie, zwlaszcza
w latach szescdziesiatych ubieglego stulecia, ruchy religijno-spoleczne zbyt wiele
przejety od marksizmu, jak mialo to miejsce chocby w lewicowej organizacji
katolickiej Mtody Kosciét, ktéra 11 sierpnia 1968 roku w Santiago de Chile
okupowala katedre, domagajac si¢ miedzy innymi ,rewolucji w Kosciele”'®.
Podobnie bylo w przypadku chilijskiego ruchu ksiezy Chrzescijanie na Rzecz
Socjalizmu'?, ktéra to organizacje ostro potepit w swoim czasie przewodniczacy

7 Trudno jest je nawet zdefiniowaé, gdyz bardzo réznig si¢ miedzy soba. Trzeba
jednak pamietaé, Ze wspdlnoty podstawowe sa juz owocem religijno-spoleczno-politycznego
ruchu wyzwolericzego w Ameryce Laciriskiej. Wspdlnoty tego typu istniejace w San Miguelito
w Panamie oraz w Kolumbii opisuje R. Laurentin, W Ameryce Laciriskiej, s. 48-61.

18 Zob. Dzisiejsi prorocy: Ameryki Eaciriskiej odczytanie Biblii. Rozmowa z o. Charlesem
Antoine, ,W drodze” 115 (1983), nr 3, s. 90.

9 Szczegbdlowo przedstawia je R. Laurentin, W Ameryce Eaciriskiej, s. 91-107; zob.
takze K. Keler, Eklezjalny charakter wspdlnot Leonarda Boffa, ,Collectanea Theologica” 3 (1984),
s. 33-54.

120 Ta 250-osobowa grupa katolikéw: duchownych i §wieckich, podobnie jak ruch
C. Torresa, uaktywnita swq dzialalnos¢ w zwiazku z wizyta Pawla VI w Bogocie — S. Mar-
kiewicz, Katolicyzm polityczny, s. 37-38.

121 Zob. tamze, s. 318. Z marksistowskiego punktu widzenia o ruchu chrzescijan na
rzecz socjalizmu, jego zaloZeniach, tezach pisze, M. Nowaczyk, Chrzescijanie a socjalizm. Ruch
chrzescijariski na rzecz socjalizmu, ,Euhemer” 106 (1977), nr 4, s. 93-106.
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Konferengji Episkopatu Chile kardynat R. Silva Henriquez'?, przeciwstawiajac
sie¢ zdecydowanie promarksistowskim tendencjom w Kosciele i praktycznemu

zblizeniu chrzescijafistwa z marksizmem!'?.

ZAKONCZENIE

Zrodzona na tle zarysowanej przez nas sytuacji polityczno-gospodarczo-
-spoleczno-religijnej oraz w wyniku tej sytuacji gteboka potrzeba uwolnienia sie
od zaleznosci politycznej i ekonomicznej, a takze pragnienie radykalnej zmiany
dotychczasowych warunkéw zycia doprowadzily do utworzenia w Ameryce
Laciniskiej réznych ruchéw spoteczno-politycznych, czesto o podlozu marksi-
stowskim. Za ich przyklad moga postuzy¢ chociazby ruchy rewolucyjne na
Kubie (w latach 1956-1959) czy w Chile (w roku 1970). Z drugiej strony trzeba
pamietac, ze mimo tych tendencji w spoleczenistwach latynoamerykarnskich silnie
zakorzeniona jest, cho¢ czasem bywa znieksztalcona, wiara katolicka, a przelom
lat szes¢dziesiatych i siedemdziesiatych XX stulecia to czas, kiedy do publicznej
Swiadomosci dotarly Smiate wytyczne Soboru Watykariskiego II'*. Polaczenie
tych wszystkich czynnikéw, stalo sie momentem zaistnienia zjawiska, ktore
nazwano teologia wyzwolenia'®. Zaczeli ja glosi¢ gtéwnie teologowie Ameryki
Laciriskiej, wyksztalceni jednak w Europie i Stanach Zjednoczonych, co dato im
nowe spojrzenie teologiczne na problemy wilasnego kontynentu. Oczywiscie nie
bez znaczenia dla latynoamerykarnskiej teologii pozostawaly réwniez okreslone
systemy filozoficzne i koncepcje teologiczne, ktdre staly sie jej istotnymi Zré-
dlami. Ponadto, skoro teologia wyzwolenia miata by¢ refleksja podejmowana
w $wietle Stowa Bozego, niezbedne bylo w niej odwolanie si¢ do Objawienia.
Teologowie wyzwolenia szukali wigc inspiracji biblijnych i niejako biblijnych
przestanek, motywagji i uzasadnienia, wytycznych i swoistego alibi dla gloszo-
nych twierdzen. Pragneli wreszcie wykazaé zgodnos¢ prezentowanego przez
siebie stanowiska z Urzedem Nauczycielskim Kosciola.

Ostatnie lata rozwoju teologii wyzwolenia zapisaly sie pod znakiem
konfrontadji jej przedstawicieli ze Stolicg Apostolska. W tym kontekscie papiez
Jan Pawel II stwierdzit juz w czasie II Konferencji Generalnej CELAM w Puebla
w roku 1979, ze ,Kosciét nie potrzebuje uciekaé si¢ do innych systeméw czy
ideologii, azeby kochac i broni¢ cztowieka oraz wspoétpracowac w jego wyzwo-

12 Zob. S. Markiewicz, Katolicyzm polityczny, s. 323-326.

123 Zob. Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1978,
s. 252.

124 Por. Z. Zidtkowski, Drogi ,teologii wyzwolenia”, ,,Zycie i Mysl” 359-360 (1986),
nr 7-8, s. 199-200.

135 Zob. J. Scannone, La teologia della liberazione. Caratterizzazione, correnti, tappe, w:
Problemi e prospettive di teologia dogmatica, K. Neufeld (red.), Brescia 1983, s. 393-398.
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leniu [...]. Chce on zachowaé neutralnos¢ wobec przeciwstawnych systeméw, by
opowiadac sie tylko za czlowiekiem”'*. Jan Pawet II przypomniat réwnoczesnie
biskupom latynoamerykanskim, ze pierwszym i niezbywalnym obowigzkiem
pasterzy Kosciola jest czuwanie nad czystoscia doktryny'”. Kampanie przeciw
teologii wyzwolenia rozpoczeli biskupi zachodnioniemieccy, wykorzystujac
w tym celu swe niemate wplywy w Ameryce Laciniskiej, osiggane miedzy
innymi dzigki pomocy materialnej na rzecz Kosciola latynoamerykariskiego
prowadzonej przez organizacje Adveniat.

Latynoamerykanscy teologowie wyzwolenia dobrze znali problemy
swoich krajow i calego kontynentu: ucisk ekonomiczny i spoteczny, kulturalne
i religijne zacofanie, arbitralno$¢ postugujacej sie silg i przemoca wiadzy poli-
tycznej, nedze i zalezno$¢, niesprawiedliwos¢ spoleczng i poczucie zagrozenia
u zdecydowanej wigkszosci spoteczenstwa. Kwestiom tym poswiecili wiele
uwagi. Oceniali je jednak prawie wylacznie z punktu widzenia marksistow-
skiego, uwypuklajac sprzecznosci miedzy krajami bogatymi a nierozwinigetymi
gospodarczo czy antagonizmy miedzy klasa posiadajaca a wyzyskiwanymi.
Gutierrez pisat, ze ,klasowa analiza umozliwi nam zrozumienie tego, co rze-
czywiscie wigze sie z opozycja miedzy krajami uciskanymi a narodami dominu-
jacymi”, przy czym ,uwzglednienie samej tylko konfrontacji miedzy narodami
daje falszywy obraz sytuacji i ostatecznie przestania prawdziwg rzeczywistosc.
Teoria zaleznosci rozwinie si¢ w niewlasciwym kierunku i doprowadzi do myl-
nych wnioskéw, jezeli analiza nie bedzie umieszczona w kontekscie Swiatowej
walki klas”'®. Stosowana przez teologéw wyzwolenia marksistowska analiza
spoleczenistwa uwidoczniata sklonnosci do socjologizmu gloszacego prymat
spoteczeristwa nad jednostka. Teologowie wyzwolenia akcentowali wyzwolenie
polityczne, ekonomiczne i spoleczne (rozpatrywane w kategoriach socjologicz-
nych), bedace warunkiem zdobycia nie tylko ,wolnosci od”, lecz takze , wolnosci
do”: wolnosci do budowania sprawiedliwego spoleczeristwa, wiasnej historii
i braterstwa ludzi'®. Postugujac sie¢ marksistowska metodq refleksji nad praxis,
zadania teologa utoZsamiali jednak z zadaniami socjologa, ekonomisty i polityka,
analizujac konkretne kwestie polityczne, gospodarcze, spoteczne i kulturowe
konkretnego kontynentu. Tymczasem teologia musi pozosta¢ nauka oddang
studium prawdy objawionej**.

126 Cyt. za Z. Zidtkowskim, Drogi, s. 203.

127 Zob. Jan Pawel 11, Oredzie do biskupdw Ameryki Eaciriskiej (Puebla, 28 stycznia 1979 r.),
,,Chrzescijanin w Swiecie” 76 (1979), nr 4, s. 8.

128 G. Gutierrez, Teologia, s. 95.

12 Zob. J. A. Kloczowski, Spdr o teologie wyzwolenia, ,W drodze” 153-154 (1986),
nr 5-6, s. 18.

130 Zob. G. Gutierrez, Prassi di liberazione e fede cristiana, w: La nuova frontiera della
teologia in America Latina (= Giornale di teologia, 91), Brescia 1975, s. 44—45; C. Rychlicki, Wobec
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Na przelomie lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych ubiegtego wieku
teologia wyzwolenia zdecydowanie przestala by¢ fenomenem tylko lokalnym,
stajac sie problemem calego Kosciota. Srodowiska teologiczne i wspélnoty
podstawowe, znane dotad w Europie i Ameryce Lacinskiej, zaczely rozwijac
sie w wielu krajach Trzeciego Swiata, w Azji i Afryce. Zaczeto jednoczesnie
zastanawiac sie na szerokim forum nad prawowiernoscia doktryny Gutierreza,
Boffa i wielu innych. Pierwsze kroki poczynita w tej kwestii Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna juz w 1976 roku, rozpatrujac zjawisko teologii wyzwolenia
jako ,znaku czasu” z punktu widzenia teologii, eklezjologii i ekumenizmu'!.
We wrzesniu 1977 roku, zas, Komisja ta opublikowata ,Deklaracje o rozwoju
ludzkim i zbawieniu chrzescijariskim”, w ktérej, nie kwestionujac dobrych
intencji teologéw wyzwolenia, wskazala na niebezpieczeristwa, jakie moga po-
wstaé¢ w wyniku nadmiernego wiazania teologii ze sprawami politycznymi czy
spolecznymi, a szczegdlnie z marksizmem i leninizmem®?.

Punktem kulminacyjnym w rozwoju teologii wyzwolenia staly si¢ dwa
dokumenty Kongregacji Doktryny Wiary zatwierdzone przez Jana Pawta II.
Pierwszym z nich byla ogloszona 3 wrzesnia 1984 roku , Instrukcja o niektérych
aspektach w teologii wyzwolenia” (datowana 26 sierpnia 1984); drugim — za-
aprobowana przez Papieza 22 marca 1986 roku ,Instrukcja o chrzescijariskiej
wolnosci i wyzwoleniu”'®. Radykalna krytyka teologii wyzwolenia dokonana
przez Stolice Apostolskg doprowadzila do zasadniczego jej zachwiania i gltebo-
kiego kryzysu. Zreszta teologia wyzwolenia od samego poczatku jawita si¢ jako
system niepelny i nie w pelni spdjny, a nawet — w pewnej mierze — prowizo-
ryczny, budzac powazne watpliwosci i krytyke zwlaszcza w Swiecie teologii
europejskiej’®. Owczesny prefekt Kongregacji Doktryny Wiary kardynat Joseph
Ratzinger na konferencji prasowej, w czasie ktérej dokonano prezentacji drugiej
ze wspomnianych instrukcji, powiedziat, Ze ,Kosciét tym dokumentem wyka-
zuje wole dokonania rachunku sumienia, wyjasnienia swojej mysli i nadania
kierunkéw praktykowania wolnosci ludzkiej [...]. Magisterium Kosciota poczulo
si¢ zobowigzane miedzy innymi po poglebiania interpretacji oredzia chrze-
Scijariskiego wyzwolenia ujawniajacego sie¢ w nim. Poczulo sie zobowigzane
do analizy, by interpretowaé i poprawiac”'®. Zaangazowanie, konsekwencja
w dziataniu oraz odwaga w podejmowaniu trudnych i niepopularnych decyzji

teologii wyzwolenia, ,Przeglad Katolicki” 23 (1984), s. 7; ]J. B. Mondin, La Chiesa primizia del
Regno, Bologna 1986, s. 184-185.

BB1'W jej sktad wchodzili m.in. H. Urs von Balthasar i J. Alfaro.

132 Zob. S. Markiewicz, Katolicyzm polityczny, s. 133.

135 Szerzej na ten temat zob. D. Brzeziniski, Stolica Apostolska, s. 97-108.

B3t Por. H. Szymiczek, Gustavo Gutierrez, ojciec teologii wyzwolenia, w: J. Majewski,
J. Makowski (red.), Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, t. 1, Warszawa 2003, s. 133.

15, L’Osservatore Romano”, wyd. wloskie, nr 15 z 10 kwietnia 1986 r., s. 11.
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ze strony Stolicy Apostolskiej na czele z Zelaznym Kardynalem, jak nazywano
przyszlego papieza, niewatpliwie pozytywnie wspomogty spér ze zwolennikami
latynoamerykarnskiej teologii wyzwolenia na plaszczyznie doktrynalnej. Do jej
oslabienia i weryfikacji pogladéw wielu teologéw wyzwolenia w walny sposéb
przyczynila si¢ réwniez europejska praxis, tzn. Jesieri Ludéw w Europie Srod-
kowo-Wschodniej w 1989 roku zakoriczona upadkiem komunizmu'*. Natomiast
sama sytuacja egzystencjalna narodéw latynoamerykanskich — moze poza tg
polityczna, i to tylko w niektérych krajach — niestety niewiele sie zmienita.

EL CONTEXTO POLITICO, ECONOMICO, SOCIAL Y RELIGIOSO
DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION LATINOAMERICANA

RIASUNTO

La teologia de la liberacién “nacié” formalmente en el ario 1968 durante la II
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano (CELAM) en Medellin en Colom-
bia, cuando en el documento final de la debate se confirmo “un trato privilegiado de
los pobres” por la Iglesia Latinoamericana. En dicha conferencia el papel del consejero
teolégico ejercia el sacerdote peruano, el profesor de la Facultad de Teologia de la Uni-
versidad Catélica en Lima, D. Gustavo Gutiérrez. Desde su libro — publicado tres arios
después — “Teologia de la liberacién. Perspectivas” (Lima 1971) tom¢ las principales ideas
y el nombre un movimiento teolégico-social, con el cual tuvo que disputar la Iglesia
durante unos treinta arios. El mismo Gutiérrez ha sido reconocido como el padre de la
teologia de la liberacion.

La teologia de la liberacién, la cual nacié en unas concretas condiciones politico-
sociales y econémicas en Latinoamérica como una protestacién contra estas condiciones,
deseaba abrazar estas condiciones con su actividad liberadora. Postulaba la teologia una
liberacién radical, porque — como subrayaba Gustavo Gutiérrez — los paises de Latino-
américa “son mantenidas en el estado de neocolonialismo”. La causa de esta situacién
era una multiforme dependencia de los paises latinoamericanos de otros paises, sobre
todo de los Estados Unidos y de los paises de Europa Occidental. Aquella dependencia
se manifestaba tanto en relaciones politicas, como en las relaciones econémicas presentes

136 Zdemaskowanie komunizmu oznaczalo kompromitacje marksizmu. Od tego mo-
mentu znaczaco malata liczba zwolennikéw teologii wyzwolenia na kontynencie latynoame-
rykaniskim. W roku 1990 sandinisci stracili wtadze w Nikaragui, a stopniowa demokratyzacja
zycia spoleczno-politycznego w wielu krajach Ameryki Lacinskiej coraz bardziej odsuwata
widmo rewolugji; zob. I. Dojka, M. Latasiewicz, M. Balon, Benedykt XVI w Polsce. Trwajcie
mocni w wierze. Pierwsza pielgrzymka 25-28 maja 2006 roku, Krakéw, s. 134. Na przelomie lat
osiemdziesiatych i dziewieddziesigtych ubieglego stulecia niektérzy z czolowych teologéw
wyzwolenia — w tym sam Gutierrez — odstapili od wielu gltoszonych uprzednio tez. Ojciec
latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia w roku 1992 wstapil do zakonu dominikanéw.
Obecnie jest wykladowca m.in. w Papieskim Uniwersytecie §w. Tomasza w Rzymie. W Srode
Popielcowa 2007 r. w rzymskiej bazylice §w. Sabiny Benedykt XVI osobiscie posypal glowe
o. Gutierreza popiolem.
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en el continente latinoamericano. Ademds era visible en las relaciones sociales. Se trataba
aqui de las relaciones politico-econémicas en los paises respectivos de la América Lati-
na, como en la arena mundial. Para obtener una imagen mdas completa de esta “tierra
de contrastes” hay que hacer una referencia a la situacién religiosa de los paises de
Latinoamérica en los anos setenta i ochenta del siglo pasado, porque también ella entra
decididamente en el ambiente de la vida social.

La situacién politica, econémica, social y religiosa, complicada y dificil, siendo
un fondo de los acontecimientos en América Latina, ha sido en mismo tiempo una causa
directa del nacimiento y desarrollo de la teologia de la liberacién. La presentacién de
este fondo forma objeto de esta publicacion.
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