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BY NIE ZNIWECZYC CHRYSTUSOWEGO KRZYZA (1 KOR 1, 17).
ZROZUMIENIE MISTERIUM MEKI I SMIERCI JEZUSA

W SWIETLE NIEKTORYCH ELEMENTOW CHRYSTIANOLOGII MORALNEJ
SW. TOMASZA 7 AKWINU

1. CONFORMITAS JAKO ZASADA INTERPRETACJ1 MYSLI
SW. TOMASZA Z AKWINU

Prezentowana tutaj interpretacja mysli $w. Tomasza z Akwinu wchodzi
w kontekst zrozumienia tego, co nazywamy ,,chrystianologia moralng”. O tym,
Ze istnieje taka nauka teologiczna jak chrystologia, przekonani sa wszyscy. O tym
za$, ze istnieje réwniez chrystianologia wie niewielu'. Odnowa teologii moralnej,

* Ks. Mirostaw Mréz, dr hab. nauk teologicznych w zakresie teologii moralnej,
dr filozofii, prof. UMK, kierownik Zakladu Teologii Moralnej i Katolickiej Nauki Spolecznej
na Wydziale Teologicznym UMK.

! Termin ,,chrystianologia” zostal wprowadzony do teologii praca R. Zdziarstka,
Chrystianologia sw. Pawta, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1989. O. Augustyn
Jankowski OSB we wprowadzeniu do tej pracy tak pisze: ,Jest to praca pionierska. Taki jest
tez termin «chrystianologia», dotad niestosowany na okreslenie nielicznych zreszta studiow
nad istota chrzescijanina, nad ta szczegélna, nowa dang antropologii biblijnej”. Stosowanie
tego terminu jest na tyle wlasciwe, iz réwniez moralnos$¢ chrzescijariska winno sie nazywac
chrystianologia moralng. Ukazuje bowiem ona w pierwszym rzedzie wiezi zar6wno ontyczne,
jak i moralne, zachodzace miedzy Chrystusem a chrzescijaninem, oparte na dziele Odkupienia
i sakramencie chrztu.
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ktéra postuluje sie od czaséw dekretu Optatam totius Soboru Watykariskiego II,
kieruje sie w strone lepszego powigzana danych teologicznych, zwlaszcza wia-
$nie chrystologii z moralnoscia chrzescijariska. Jan Pawel II w przetomowej dla
teologii moralnej encyklice Veritatis splendor napisze: ,Nasladowanie Chrystusa
jest pierwszym i najglebszym fundamentem chrzescijariskiej moralnosci”?. A nie
mozna tez nie zauwazy¢, iz to sw. Tomasz z Akwinu upominat sie o to, aby
wszystkie misteria Chrystusa odczytywac jako wzorzec dla ludzkiej drogi ta-
ski i cnoty®. Termin conformitas stosowany przez Akwinate oznacza bycie jak
najbardziej podobnym do Chrystusa. Ukazuje, Ze czlowiek zostaje zaproszony
do przyjecia tego samego ksztaltu, podobnej postaci, podobnego uformowania.
,,Chrzescijaninem jest ten, kto jest Chrystuséw. Chrystusowym zas jest ktos nie
tylko stad, Zze ma wiare Chrystusowa, lecz réwniez stad, Ze kierujac si¢ Duchem
Chrystusa, podejmuje sie dokonywania dziel cn6t”*. Dlatego tez uzywany przez
Akwinate termin conformitas, odnoszacy si¢ do wzoru formy, jakim jest dla
czlowieka forma , Chrystus”, zachowuje uklad zaleznosci od stopnia doskona-
losci wlasciwego wiasnie tego wzoru. Tym samym postepowanie Jezusa, Jego
stowa, ale réwniez Jego czyny stanowia moralng regule zycia chrzescijariskiego.
Tomaszowe conformitas wyznacza miare, z jaka chrzescijanin wilacza sie w do-
Swiadczenie catkowitego upodobnienia si¢ do Chrystusa. Nie jest ono jedynie
zewnetrznym nasladowaniem, ale, jak tego dowodzi wielokrotnie Akwinata
w swojej nauce o misteriach zycia Chrystusa, wejSciem w samg glebie Zycia
i Smierci Jezusa.

Przygladajac sie tekstom sw. Tomasza z Akwinu mozna dowiedzie¢
sie, co znaczy ,nie niweczy¢é Chrystusowego krzyza” (1 Kor 1, 17), a tym sa-
mym nauczy¢ sie¢ jak umiera¢ razem z Chrystusem. Co to dokladnie znaczy,
dowiadujemy sie w kontekscie przezwyciezania leku przed $miercia, ktéry jest
autentycznym no$nikiem zrozumienia prawdy o przemianie $mierci w dobro
o najwyzszej zastugujacej probie.

Trzeba zauwazyé, ze w nauczaniu Akwinaty istotne jest jego osobiste
odniesienie do Chrystusa umeczonego i ukrzyzowanego. Biografowie podaja
wielokrotnie informacje o szczegdélnym umilowaniu modlitwy $w. Tomasza
i jego kontemplacji krzyza®. To ono tutaj staje sie ciagle aktualizujacym do-
$wiadczeniem teologicznego nauczania. Mamy tutaj do czynienia z , wykwali-
fikowanym swiadkiem” takiego doswiadczenia bycia w lasce. Doswiadczenie
to nie jest zarezerwowane dla ludzi o wyjatkowej wrazliwosci wewnetrznej,

2 Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, nr 19.

3 Por. M. Mréz, Czlowiek w dynamizmie cnoty. Aktualnosé aretologii sw. Tomasza z Akwi-
nu w Swietle pytania o podstawy moralnosci chrzescijatiskiej, WSD, Toruni 2001, s. 491-513.

*S. Th,, II-1I, q. 124, a. 5.

5> Por. ]J. A. Weisheipl OP, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl i dzieto, W drodze, Poznan
1985, s. 234-239.
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ale takZze moze zosta¢ rozszerzone, a nawet powinno, na kazdego cztowieka
usprawiedliwionego moca $mierci Chrystusa.

Sw. Tomasz z Akwinu wskazuje, Ze nie wystarcza jakie$ bierne umie-
ranie razem z Chrystusem, ktére byloby umieraniem dla siebie, trzeba umie-
ra¢ dla innych. Jego przeslanie ukazuje taka nauke o krzyzu, ktéra nie ma
rozdzialu pomiedzy Chrystusem a chrzescijaninem: jest okresleniem faktu, ze
forma $mierci Chrystusa okresla formg zycia i Smierci kazdego chrzescijanina. Ta
zasada przekracza jednak wymiar prostej postawy etycznej, jest juz moralnosciq
chrystyczna. Postawa tego, kto nalezy do Chrystusa. Chrystianologia moralna bu-
dowana na bazie teologii Akwinaty moze zaznaczy¢ z naciskiem, ze rezygnacja
z wiasnej doskonatosci, a przyjecie doskonatosci samego Chrystusa, jest odpo-
wiedzialnoscia nie jedynie za siebie samego, lecz za innych. Tak jak Chrystus
jest posrednikiem miedzy Bogiem a ludZmi, tak i czlowiek przyjmuje na siebie
wiasnie to posrednictwo: nie tylko wobec ludzi za Chrystusa, ale takze wobec
Chrystusa za ludzi. Bez tego zwigzania i bez jednoczesnego jego doswiadczenia
postepowanie i cale zycie chrzescijanina jest niezrozumiate i nie do przyijecia.
Istniejaca tutaj normatywnos¢é polega zas wlasnie na potraktowaniu swojego
zycia jako powotania i upodobnienia si¢ do Chrystusa.

2. WAZNOSC KONTEKSTU POWSTANIA PIERWSZEGO LISTU
DO KORYNTIAN DLA ZROZUMIENIA ISTOTY NAUKI O KRZYZU

Pierwszy List do Koryntian, a zatem takze owe stowa: By nie zniweczyc
Chrystusowego krzyza (1 Kor 1, 17), szczegdlnie nas tutaj interesujace, zostat napi-
sany w Efezie podczas trzeciej podrézy misyjnej (lata 53-58) i dtuzszego pobytu
Apostola w tym miescie. Adresatami listu sg zas chrzescijanie w Koryncie. Pawel
przebywal w Koryncie podczas swojej drugiej podrézy misyjnej, gloszac przez
osiemnascie miesiecy Ewangelie Chrystusowa, co kaze przypuszczad, ze list
zostal zredagowany okoto roku 56-57. Bezposrednim powodem napisania listu
byta by¢ moze wizyta ,ludzi Chloe” (1, 11) oraz specjalne poselstwo z Koryntu
(por. 16, 17), informujace $w. Pawla o niezbyt pomyslnej sytuacji wsréd pier-
wotnej gminy w Koryncie, zyjacej w srodowisku greckim. Powodem roziamu
wewnatrz gminy, istniejacych tam niepokojow i kiétni byt btad w zrozumieniu
nauki chrzescijaniskiej, ktéry niejako intuicyjnie dostrzegt sw. Pawet. W swoim
liscie stara si¢ 6w blad Koryntian naprawic, przekazujac dane o istocie oredzia
chrzedcijariskiego. Koryntianie bowiem, tworzac rywalizujace ze soba wewnatrz
wspdlnoty kota, zaczeli glosi¢ i postepowaé w taki sposéb, jak gdyby Ewan-
gelia byta wymystem ludzkim, powiedzielibySmy nawet, zwyklym systemem
filozoficznym, madroscia ludzka. Sw. Pawet stara sie od pierwszych stéw swego
listu wyttumaczy¢, iz madro$¢ Boza nie oznacza czego$ teoretycznego, zespo-
lu nowych, do tej pory nieustyszanych jeszcze wiadomosci i prawd, ale jest
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dzialaniem Bozym poprzez krzyz Chrystusa, ktéry jako jedyny stanowi dobrag
nowine, Ewangelie o zbawieniu.

Formuly tresciowe nie stanowiq jeszcze istoty rzeczy. Taki bowiem
aspekt mozna by nazwacd jeszcze ciagle swoistq retoryka i wiedza o krzyzu,
ktdra jest swoiscie pojeta ,materia wiary”, ale jeszcze nie Zycia in forma crucis.
Takie ujecie pozbawia krzyz jego istoty i skutecznosci. Jest to, co prawda, juz
owoc przepowiadania, gdyz czlowiek sam nie osiagnalby ,wiedzy” o krzyzu,
ale z madrosciq prawdziwgq mamy do czynienia dopiero wtedy, gdy przejdzie
sie 6w pulap ludzkiej miary i mozliwosci stéw i argumentacji, a dzieki lasce
stanie sie¢ on osobistym wydarzeniem i moca.

Stad $w. Tomasz bedzie mdgt powiedzie¢ w swoim komentarzu I ad
Corinthios do 1, 17: Ut non evacuetur crux Christi (By nie zniweczy¢ Chrystuso-
wego krzyza):

Zasadniczq kwestia w doktrynie wiary chrzescijariskiej jest zbawienie
dokonane przez krzyz Chrystusa (Principale autem in doctrina fidei Christianae
est salus per crucem Christi facta). Stad w rozdziale drugim méwi: Postanowitern
bowiem, bedgc wsrdd was, nie znac niczego wigcej, jak tylko Jezusa Chrystusa,
i to ukrzyZowanego. Tutaj zatem zasadniczy zaczyn [zlozony] w nauczanej
madrosci stéw, tkwi w tym, co jest w nich samych (quantum in se est),
aby nie zniweczy¢ krzyza Chrystusowego. Stad naucza¢ [jedynie czystej]
madrosci stéw nie jest sposobem odpowiednim dla wiary chrzeScijariskiej
(Ergo docere in sapientia verbi non est modus conveniens fidei christianae). I to
dlatego powiada aby nie zniweczyc¢ krzyza Chrystusowego, ktéry jest, nie
w stowach madrosci przepowiadanych tak, aby sie [komus] przypodobad,
[a co byloby réwnoznaczne z] usunieciem wiary [tkwigcej] w mocy krzyza
Chrystusa (tollatur fides de virtute crucis Christi). Gal [5], 11: Przeciez wtedy
ustatoby zgorszenie krzyza. Ps 137, 7: Kiedy oni mdwili: «Burzcie, burzcie az do
fundamentdw»®.

Nie chodzi tutaj, aby gloszac moc zbawcza krzyza, unicestwic¢ cztowieka
z jego mysli, ogotoci¢ go z jego sadéw, ale o to, aby to nie byla zwykla inte-
ligencja ani nawet praktyczna umiejetnos¢ argumentacji o krzyzu, ale uczest-
nictwo w samym zamysle Boga, ktéry w swojej Madrosci przewidziat krzyz
swojego Syna. Bég bowiem prowadzac ludzi do zbawienia, wziat pod uwage
nawet grzech czlowieka. Nie niszczy On nawet tych wysitkéw ludzkich, ktére
zmierzajg do zlego celu, ale wilacza je do swojego planu, sprawiajac, ze stajg
sie , blogostawiong wing” cztowieka.

¢ Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do I Listu do Koryntian (I ad Corinthios), cap. I,
lect. III (1, 17b), nr 45 (thum. wlasne).

Teologia_11_2008.indb 104 2008-12-11 08:13:47



By nie zniweczyc¢ Chrystusowego krzyza (1 Kor 1, 17). Zrozumienie misterium meki i Smierci Jezusa... 105

Istnieje wiec baza madrosciowa w czlowieku, ma ona swojq wartos¢,
chociaz o krzyzu nic nie wie, a czlowiek o ,materii” krzyza dowiaduje sie
z przestania wiary. Ten materialny aspekt wiary moze zosta¢ potraktowany
jednak jedynie jako swoista prawda intelektualna, jako odkrycie tworzace pe-
wien chrzedcijariski system czy tez swiatopogladowa orientacje. Mozna nawet
0 nig sie bi¢ i majac do niej osobiste przekonanie stawa¢ w jej obronie. Mamy
tutaj do czynienia z ograniczono$cig przyrodzonego spojrzenia na rzeczywistosc¢
prawd objawionych, ktére nie jest w stanie oprécz konsekwencji poznawczych
dostrzec, pdjs¢ jeszcze dalej i zanurzy¢ si¢ w poznane prawdy catoosobowym
oddaniem sie im, gdyz saq drogg ku Bogu zywemu i wiasnemu zbawieniu.

Sw. Tomasz powie bardzo wyraznie, iz nie wszyscy wierzacy w Boga
posiadaja wiare, ktéra moze by¢ nazwana wiarg zywa, tzn. zblizajaca wierzacego
czlowieka do Zycia wiecznego. Moze to by¢ wiara martwa, a wiec taka, ktéra
jest jedynie ograniczona do postrzegania prawd Bozych z pozycji zewnetrznego
obserwatora, prawd, ktére nie dostarczaja duszy momentu zdolnego przemienic
sie i wierzac, i8¢ ku Bogu Zywemu.

Wiara domaga sie dwojga: pierwsze, podania cztowiekowi prawd wiary,
by mégt wierzyé w cos wyraznie okre$lonego; drugie, uznania za prawde
przez wierzacego (czlowieka) tego, co mu sie (do wierzenia) podaje7.

Sw. Tomasz, powolujac si¢ na wypowiedz Jk 2, 19: ,lecz takze i zle du-
chy wierza i drza”, powie, Zze wiare, w sensie uznawania prawdy objawionej
w kontekscie poznawania materii, ma nawet szatan. Oczywiscie taka wiara nie
jest darem laski, koegzystuje ona z przewrotnoscia szatanow.

wiara, ktéra maja szatani, nie jest darem faski; raczej zmusza ich do
uwierzenia przyrodzona bystro$¢ rozumu. Samo nawet to nie podoba sie
szatanom, ze znaki potwierdzajace wiare sa tak oczywiste, Ze zmuszaja ich
do uwierzenia; dlatego tez przez to, ze wierza, wcale nie zmniejsza sie ich
zosliwosc®.

Takze czlowiek moze by¢ w podobnym stanie ducha. To, co pietnuje sw.
Pawel w swoim Pierwszym Liscie do Koryntian nie jest odrzuceniem madrosci
jako takiej, ale wskazaniem, iz nauka o krzyzu nie moze zatrzymac si¢ na pozio-
mie treSci samej mowy, nie mozna pozbawié¢ krzyza jego istoty i skutecznosci.
Nie jest on bowiem dany, aby dyskutowac o nim, lecz po to, aby go przezy¢.
Nie nalezy wigc wskazywac na przyklad, ze to kazanie o krzyzu bylo lepsze, ten
kaptan rekolekcje wielkopostne dotyczace krzyza wygtosit lepiej i elokwentniej,

7S. Th,, II-], q. 6, a. 1c.
8 Tamze, q. 5, a. 2, ad 21 3.
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ale wazniejsze byloby zastanowic sie, czy zostala ukazana w nich , madrosé
Boza”, madrosc¢ taski. Jezeli bowiem mamy do czynienia jedynie z elokwencja
ludzka, to spotykamy sie z martwota Ewangelii; stowa moga bowiem by¢
nieudolne, ale w rzeczywistosci chodzi o fakt i skutecznosc taski, o zanurzenie
w misterium, a nie zatrzymanie si¢ na stowach, jak na szybie. Chodzi zatem
o spojrzenie dalej w przestrzeri, ktéra dopiero wtedy moga opisywac elokwencja
i madros¢ ludzka.

Dlatego $w. Pawel, ganiac frakcje w gminie korynckiej: stronnictwo
Apollosa, ,meza uczonego i bieglego w Pismie” (18, 24), stronnictwo Kefasa,
chrzescijan palestyriskich przybytych do Koryntu wskutek przesladowan przez
Sanhedryn czy tez przez Heroda Agrype I, stronnictwo powolujace si¢ na sa-
mego Pawla, powstale z tych, ktérzy odwotywali sie do czasu jego nauczania
w Koryncie, czy tez tzw. stronnictwo Chrystusa’, opierajace sie wedlug nich
jedynie na autorytecie Ewangelii, bez wzgledu na to, kto ja gtosit Koryntia-
nom, chce wskazac na fakt, ze nauka krzyza nie jest madroscia pojmowana na
sposob ludzki i kryteriami madrosci horyzontalnej, ale oceni¢ ja trzeba w kon-
tekscie laski, kiedy to nie tylko informuje, ale takze oczyszcza ludzkie serce.
Sw. Tomasz duza wage przywiazuje do faktu, iz jednym ze skutkéw wiary
jest czystos¢ serca. Stad moze tez powiedziec, ze madros¢ jest darem faski i to
ona sprawia: ,poprawnos¢ sadu o sprawach Bozych, albo wedlug prawidet
Bozych o innych sprawach, w wyniku swoistego pokrewieristwa czy jednosci
z rzeczami Bozymi”".

Taka madros¢ nie tylko poznaje, ale takze zmienia samo zycie cztowieka:
,madros¢ jako dar jest wyzszego rzedu niz madros¢ jako madros¢ jako cnota
umyslowa [wypracowana wiasnym wysitkiem ludzkim], poniewaz dosiega
Boga z wigksza bliskoscia, mianowicie poprzez swoistg jednos¢ duszy z Nim,
dowodzi to, ze nie tylko zarzadza w dziedzinie kontemplacji, lecz takze poste-
powania praktycznego”''. Dla $w. Pawla i sw. Tomasza jest jasne, ze madros¢
Boza to nie tylko teoria, ale i praktyka: sapientia, secundum quod est donum, non
solum est speculativa, sed etiam practica. Znaczy to, Ze nauka o Chrystusowym
krzyzu nie odnosi si¢ jedynie do poprawnosci myslenia ani nie moze by¢ zasze-
regowana do przestrzeni, w ktérej mamy do czynienia z umilowaniem prawdy
dla niej samej, ale wigze si¢ z mozliwoscigq rozszerzenia takze, a moze nawet
przede wszystkim kierowania soba wedtug jej prawidetl. Dzigki temu darowi
madro$¢ Dobrej Nowiny o krzyzu staje sie skuteczna i przemieniajaca. Dlatego

® Wedlug niektérych egzegetéw, mamy tutaj do czynienia z nieSwiadomym znieksztal-
ceniem imienia Kryspus, zwierzchnika synagogi w Koryncie, ktéry bedac wybitng postacia
w miodym kosciele korynckim, skupil przy sobie wielu zwolennikéw.

10S. Th., II-11, q. 45, a. 4.

I Tamze, a. 3, ad 1.

12 Tamze, a. 3c.
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jest nad wyraz praktyczna. Nie ma bardziej skutecznej i praktycznej nauki ani
tez bardziej przydatnej sprawnosci niz madros¢ wyptywajaca z krzyza. Stad tak
bardzo rézni sie ona zaréwno od madrosci greckiej, gdzie dotyczy ona jedynie
kwestii racjonalnego wyjasnienia rzeczywistosci, jak i od madrosci zydowskiej,
gdzie prawo znajdowalo si¢ nie tyle na pozycji usprawiedliwienia, ile raczej byto
przyczyna oskarzenia cztowieka przed Bogiem. Jedyny srodek do zbawienia Bég
dat ludzkosci w mocy krzyza. Kryteria filozoficzne, zadne tez sady logiczne ani
madros$¢ stowa nie majg znaczenia, dlatego ze ani nie przynosza cztowiekowi
zastugi (meritum), ani nie dajg oswobodzenia ku autentycznej wolnosci dzieci
Bozych.

Negatywny stosunek $w. Pawla do madrosci ludzkiej nie oznacza nega-
tywnego stosunku do ludzkiego rozumu. W komentarzu Tomaszowym widac
to bardzo wyraZnie. Trudno jest czlowiekowi zy¢ praeter rationem, ,wbrew”,
,przeciw”, ,,obok”, ,mimo” czy ,poza” rozumem. Zycie poza rozumem oka-
zuje si¢ zgubne. To, co zostaje zakwestionowane w tym przypadku, to zgoda
na wewnetrzng sprzeczno$¢ z zasadami i prawdami rozumu ujawniajaca sie
w przypadku pychy i zarozumiatosci ludzkich spekulacji i stéw. Akwinata z calq
moca opowiada sie za mozliwoscia traktowania Bozych rzeczywistosci jako
przedmiot dociekari, niemniej punktuje te momenty, w ktérych mozna zbladzic.
Oto co méwi na ten temat w swoim Komentarzu do De Trinitate Boecjusza:

Mozna tu jednak trojako zbladzi¢. Po pierwsze, przez zarozumiatosé, gdy
mianowicie ktos tak roztrzasa Boze tajemnice, jakby je doskonale pojmowat.
[...] Po drugie, mozZe tu zbladzi¢ przez to, ze w sprawach zwiazanych z wia-
ra bedzie sie dawac pierwszenstwo rozumowi przed wiara. Dzieje sie tak,
gdy ktos chce wierzy¢ tylko w to, co mozna odkry¢ rozumem, podczas gdy
powinno by¢ na odwrét. [...] Po trzecie, porywajac si¢ na takie dociekanie
Bozych rzeczywistosci, ktére przekracza wiasne zdolnosci®.

Nic dziwnego, iz rozum i poznanie prawdy, takze te wynikajace z wiary
materialnej, mozna wykorzystywac instrumentalnie po to, aby osiagna¢ dorazne
cele czy wrecz czerpac z nich korzysci. Stad wiedza ta zamiast sta¢ sie moca
czlowieka, tracac status stuzebny, zaczyna holdowaé procesowi poglebienia
nieprawosci ludzkiej.

Pod koniec XX wieku, kard. Angelo Scola podat przyczyny wspdlcze-
snego sekularyzmu, twierdzac tak: ,samo jadro historyczno-teoretyczne teorii
sekularyzacji polega wiasnie na [...] immanentnej interpretacji calosciowego
sensu dziejow”'*. A znaczy to, z perspektywy wiary, ze zagubiono centralnos¢

13 Gw. Tomasz z Akwinu, Super Boetium De Trinitate, q. 2, a. 1c, w: O poznawaniu
Boga, wyd. lac.-pol., Wydawnictwo ,M”, Krakéw 2005, s. 111-112.
4 A. Scola, Wydarzenie Jezusa Chrystusa dzisiaj, ,Communio”, XVII (1997), nr 98 (2), s. 11.
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wydarzenia Jezusa, gdy bowiem nawet odwotywano sie do kategorii wydarze-
nia w teologii dzisiejszej, wszystko to opracowywano bez doswiadczenia tegoz
wydarzenia®. Mozna by powiedzie¢, ze wspéiczesnie mamy takze do czynienia
z bledem pigtnowanym przez $w. Pawla w Pierwszym Liscie do Koryntian:
bladem metodologicznym pysznego rozumu. Metoda moze by¢ tylko jeden
podstawowy moment méwiacy o tym, iz istnieje aktualnos$¢ i terazniejszosé
wydarzenia krzyza. Nie jest on tylko symbolem, czy tez prezentacjg takich
brutalnych czaséw, ktére w historii posiadaja swoje powtorzenia. Krzyz nie jest
jedynie ostrzezeniem przed okrucieristwem, nienawiscia i wzajemna wrogoscia.
JezZeli nie uzna si¢ teraZniejszosci krzyza i wydarzenia zbawczego, jakim jest
interwencja Boga przepojona milosciq wlasnie w $mierci Syna, to niemozliwa
i niezrozumiala stanie si¢ tre$¢ swiadectwa tej formy, jaka jest krzyz. Krzyz
przyjmie na nowo jedynie stwierdzenia czysto intelektualne i zostanie zredu-
kowany do samych tylko technik psychopedagogicznych.

Wspélczesna madrosé rozumu ludzkiego ponownie idzie linig $wiata
poganskiego, ktéry nie poznal Boga. Madros¢ krzyza, zrozumienie jego sensu
i wartosci, czyli doglebne wnikniecie i uczestnictwo zycia kazdego, kto chce by¢
w zamiarach Bozych, dokonuje si¢ na poziomie przyjecia daru i praktycznego
odczytania wlasnej niemocy, a takze poszukiwania $wiatla i sily, ktére mogty-
by stanowié tarcze przed $miercig i osadem Boga. Rozwigzanie zostalo dane:
,Spotkanie”, , pozostawienie wszystkiego”, co wiaze wlasny horyzont spojrzenia
w kategoriach przedmiotu, i pdjscie za Tym, ktéry zbawia.

3. ODNALEZIENIE DROGI: SPOTKANIE Z CHRYSTUSEM, KTORY UMIERA
NA KRZYZU ,DZISIA)" 1 TO ,DLA MNIE"

Pierwszym krokiem, niejako zewnetrznym, decydujacym o ,moim”
zbawieniu jest kryterium do$wiadczenia osobistego spotkania z Chrystusem.
Chodzi tu o tego Chrystusa, ktérego na podstawie do$wiadczenia rozpozna-
jemy jako przyjaciela - wzdr zrealizowanego czlowieczenstwa: ,«ZnalezliSmy
Mesjasza» — to znaczy: Chrystusa” (J 1, 41). Sw. Tomasz tak komentuje ten
fragment Ewangelii Janowej:

Dlatego méwi: ZnalezliSmy [stowa wypowiedziane przez Andrzeja],
przez co tez potwierdzil, Ze szukat Go dlugo i pelen pragnienia, Prz 3, 13:
Szczgsliwy cztowiek, ktory znalazt mgdrosé. Mesjasza, po hebrajsku, po grecku
za$ Chrystusa, czyli Namaszczonego po lacinie (Unctus): jest bowiem w spo-
s6b szczegélny namaszczony niewidzialnym olejem, tj. Duchem Swietym.
I dlatego znamiennie tym imieniem wskazuje na Niego. Stad tez stowa w Ps

5 Por. tamze, s. 12.
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45 (44), 8: Namascit ci¢ Pan olejkiem radosci przed towarzyszami twymi, tj. przed
wszystkimi §wietymi, jako, Ze wszyscy swieci tym olejem byli namaszczeni.
On jednak namaszczony zostal w sposéb jedyny i w sposéb jedyny jest Swie-
tym. Dlatego wilasnie wedlug Chryzostoma, Ewangelista nie uzywa samego
stowa «Chrystus», lecz dodaje zaimek!.

Tak jak ongi§ Andrzej Apostol powiedzial do swojego brata Szymona.
Ten wymiar osobistego spotkania stanowi oryginalnos¢ chrzescijariskiej egzy-
stencji: jest to podstawowe doswiadczenie potrafigce zmieni¢ zycie.

Takie wydarzenie opisane zostato przez sw. Jana (J 1, 37-39): ,, Dwaj ucznio-
wie ustyszeli, jak mowil i poszli za Jezusem. Jezus zas odwréciwszy sie i ujrzaw-
szy, ze oni ida za Nim, rzekt do nich: «Czego szukacie?» Oni powiedzieli do Niego:
«Rabbi! - to znaczy Nauczycielu — gdzie mieszkasz?» Odpowiedziat im: «ChodZcie,
a zobaczycie». Poszli wigc i zobaczyli, gdzie mieszka, i tego dnia pozostali u Niego.
Bylo to okolo godziny dziesiatej”. Tomasz tak interpretuje to wydarzenie:

W znaczeniu mistycznym zas méwi: ,przyjdZcie i zobaczcie, ze zamiesz-
kanie Boga, czy to w chwale czy w lasce, nie moze by¢ poznane inaczej jak
przez doswiadczenie i nie moze by¢ wyrazone stowami. Ap 2, 17: Na kamyku
imig nowe itd. [Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Kosciotéw.
Zwyciezcy dam manny ukrytej i dam mu bialy kamyk, a na kamyku wypisa-
ne imig nowe, ktérego nikt nie zna oprécz tego, kto [je] otrzymuje]. Dlatego
wiec mowi Chrystus: PrzyjdZcie i zobaczcie. Przyjdzcie — wierzac i dzialajac
— i zobaczcie — doswiadczajac i pojmujac’®.

Pozostanie u Jezusa nie ograniczylo sie tylko do jednego dnia, w kt6-
rym uczniowie doswiadczyli, ze ten, ktérego spotkali, byl Mesjaszem, czyli nie
ograniczylo si¢ do dnia ich powolania, ale rozciagnelo sie na cale ich zycie.
Trzeba niejako zapisac sobie to doswiadczenie, jedno jedyne w naszym zyciu
i zaszy¢é w kieszeni marynarki, aby chwytac¢ sobie to miejsce w chwilach zwat-
pienia, i trwac. Doswiadczenie takiego spotkania jest tak wazne, ze zapamietuje
sie nawet dokladnie nie tylko date, ale wrecz godzine i wszelkie okolicznosci.
W zyciu kazdego czlowieka zapamietane zostaja pewne wydarzenia, decydujace
o wlasnej egzystencji, ktére tak mocno zostajg wryte w pamie¢, ze przekazuja
madro$¢ o zyciu, odkrywajq istote zycia. W takim spotkaniu to sam Bég na-
wiedza dusze czlowieka. Jest to wilasciwe dla Osoby Boskiej: ,by¢ dana i by¢
Darem™".

16 Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana, rozdz. I, wykt. 15 [301].
7 Por. A. Scola, dz. cyt., s. 12-13.

18 Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana, rozdz. I, wykt. 15 [292].
¥ Por. S. Th, I, q. 38, a. 1.
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Sw. Tomasz powie:

Bog nie jest daleko od nas, nie jest poza nami, lecz jest w nas [...]. Dlatego
doswiadczenie dobroci Boga jest nazywane «kosztowaniem» (gustatio). |...]
Doswiadczenie to przynosi dwojaki skutek: pierwszy to pewnosé umystu,
drugi — bezpieczenstwo afektywnosci®.

Widaé tutaj wyraZnie, iz doswiadczalnej rzeczywistosci Bozej Tomasz
przypisuje takze niewatpliwy tadunek emocjonalny, chociaz nie odwraca si¢ od
porzadku, ktéry obejmuje zaréwno rozum i wole. Istnieje wiec bez watpienia
poznanie spraw Bozych, ktérego nie mozna naby¢ droga prostego studium.
Istnieje doswiadczenie, ktére nie jest czystym aktem teoretycznym, jak w przy-
padku, gdy co$ sie rozumie i uwaza za rzeczywiste, ale zachowuje sie, jakby
mnie to nic nie obchodzito. Przeciwnie, w takim do$wiadczeniu to co$ bardzo
mnie obchodzi, obchodzi cala moja osobg, obchodzi, bo dotyka mojego zycia.
W tym do$wiadczeniu nie mozna tego sie nie trzymac, bo to co$ mnie przenika.
Dzieki temu doswiadczeniu wszystko stapia si¢ w jeden akt: poznanie i wola
i uczucie, a z tego rodzi si¢ takze i czyn. Jest to laska doswiadczenia.

Przez dar laski uswiecajacej rozumne stworzenie jest doskonalone do
tego, aby nie tylko swobodnie uzywacé stworzonego daru, ale by takze rado-
wac sie samg Osobg Boskg. I dlatego niewidzialne postanie dokonuje si¢ przez
dar faski uswiecajacej, a jednak zostaje dana sama Osoba Boska?.

Takie doswiadczenie w niczym nie narusza indywidualnosci cztowieka.
Przeciwnie ta indywidualnos¢ nadal trwa, lecz taska doswiadczonego spotkania
sprawia, iz czlowiek rozumie takze siebie coraz bardziej, a moze nawet przede
wszystkim do siebie samego dociera najbardziej, dlatego ze wzbogacony zostaje
obecnoscig prawdy. Doswiadczenie takie jest najbardziej wlasne, wyciska swoja
pieczec na zrozumieniu siebie jako catosci.

Doswiadczenie, o ktérym tutaj mowa, jest takze pewnego typu do-
$wiadczeniem czlowieka jako czlowieka, , doswiadczeniem istotowo ludzkim”.
K. Wojtyla pisze w swojej ksigzce Osoba i czyn: pisze w ten sposob:

Kiedy [...] mowa o doswiadczeniu czlowieka, to chodzi nade wszystko
o fakt, ze czlowiek styka sie, czyli nawigzuje kontakt poznawczy z soba
samym.[...] Zachodza w nim momenty bardziej wyraziste, a oprécz tego,
caly ciag momentéw mniej wyrazistych, ktére jednak razem skladaja sie¢ na

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Psalméw, Ps 33, nr 9 (za: J.-P. Torrell OP,
Sw. Tomasz z Akwinu. Mistrz duchowy, W drodze, Poznan-Warszawa 2003, s. 136).
2S.Th, 1, q. 43, a. 3, ad 1.

Teologia_11_2008.indb 110 2008-12-11 08:13:48



By nie zniweczyc¢ Chrystusowego krzyza (1 Kor 1, 17). Zrozumienie misterium meki i $mierci Jezusa... 111

swoisty caloksztalt doswiadczenia tego cztowieka, ktérym jestem ja sam. [...]
W najscislejszej facznosci z tym kontaktem przebiega proces zrozumienia,
ktéry takze ma swoje momenty i swéj ciag™.

Cziowiek w poznaniu Chrystusa poznaje siebie. Doswiadczenie i spo-
tkanie z Wydarzeniem, jakim jest Jezus (dzisiaj obecnym dla mnie na sposéb
eucharystyczny), daje mozliwos¢ pokazania Jego drogi i faktu, ze jest ona
takze moja.

Pojawia sie tez odpowiedZ na pytanie o zwigzek tego, o czym tutaj
mowa, z nauka o krzyzu. Rzecz jest bowiem w swojej prostocie zaskakujaca.
Od czasu, kiedy przez taske Chrystus i dusza nie sg juz sobie obcy, przezna-
czeniem bowiem duszy jest wilasnie takie spotkanie, nie moze ona oderwac
sie od prawdy o sobie i pozostaje z niq na zawsze. Odkad Chrystus w fasce
doswiadczenia stat sie jej ,kosztowaniem”, to nie moze ona inaczej jak tylko
przezy¢ cale Jego zycie. Musi dojrzewac razem z Chrystusem, a nade wszystko
przejs¢ z Nim Jego droge ku $mierci. Kazdy czlowiek musi cierpie¢ i umrzed,
ale jesli jest chrzescijaninem, tzn. nalezacym do Chrystusa (,,jest Chrystuséw”),
taki byl jego wybdr, to jego brama do zycia na wieki wiedzie przez $mier¢
z Chrystusem, i to takze w takiej formie, iz trzeba umierac nie dla siebie, ale
,dla” swiata.

Spotkanie z krzyzem, albo raczej z Ukrzyzowanym, ma taka moc, ze
chrzescijanin staje sie alter Christi, na siebie przyjmuje Jego czyny. ,Chodz
i zobacz”. Chrzescijanin widzi, ze , godzina” Chrystusa jest takze i Jego godzi-
na. Niejako méwi: zobacz, Zze mam godzine dla Ciebie, ktéra jest moja $mier¢,
a robie to dla Ciebie. Jednakze zgoda i pdjscie na $mieré z Chrystusem jest dla
czlowieka pewna droga. Na niej musi najpierw umrzec ,stary czlowiek”, czyli
$mier¢ dla grzechu, a takze usuniecie leku o siebie, czyli zatracenie Zycia na
wiasng reke i przyjecie mocy ptynacej z zycia Bozego.

To, ze zagubiona zostata centralno$¢ tego wydarzenia Jezusa, spotyka-
nego w lasce doswiadczenia wiary, jawi sie jako istotna przyczyna zatracenia
zrozumienia w ogdle przestania Ewangelii jako Dobrej Nowiny.

4. ,DLA MNIE 72YC, TO UMRZEC" Z CHRYSTUSEM DLA GRZECHU

Bég zbawia przez $mierd i zmartwychwstanie Chrystusa. Samo imie
Jezus, Jeshua, oznacza: ,Bog, ktéry zbawia”. To rdzen chrzescijanistwa. Zba-
wié oznacza wyzwoli¢ sie od ostatecznego, radykalnego zla. Takim zlem jest
odejscie czlowieka od Boga. ,To jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga, oraz tego, ktérego postales, Jezusa Chrystusa” (J, 17, 3).

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1985, s. 5-6.
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Swiat nie potrafi wyzwoli¢ czlowieka od zia grzechu i $mierci i sprawié, aby
zyt on na wieki.

Sw. Tomasz méwi za $w. Augustynem: ,Na nasza nedze nie bylo lep-
szego lekarstwa niz meka Chrystusa”?. Jaka to nedza, ktéra sw. Tomasz bedzie
nazywal culpa (wina, grzech) i miseria (Chrystus wyzwolil nas, dal nam wolnos¢:
libertas a culpa [wolnos¢ od grzechul, i libertas a miseria [wolnos¢ od nedzy bytu
i egzystencji cztowieka]?

Istnieje w cztowieku ,wolanie” o wolno$¢ od grzechu. Wspdiczesny jed-
nak czlowiek rozwija w sobie poczucie wlasnej bezgrzesznosci. Wielu spostrzega
siebie jako ludzi wprawdzie ulomnych, ale fundamentalnie sprawiedliwych.
Czlowiek oddala od siebie mysl, ze wskutek grzesznosci, tzn. oddalenia od Boga,
caly jego organizm duchowy dotkniety jest ciezka choroba. Czlowiek ponosi
skutki pierwszego grzechu najpierw przez fakt zerwania relacji z Bogiem, co
posiada swoje uzewnetrznienie w krajobrazie duszy ludzkiej. Czlowiek zostat
zraniony, jak méwi Tomasz, w calym organizmie wiadz swojej duszy (vulnera
naturae ex peccato consequentia)**: rana nieznajomosci (vulnus ignorantiae) po-
zbawia rozum wlasciwego porzadku w stosunku do prawdy; rana zlosliwosci
(vulnus malitine) pozbawia wole wlasciwego stosunku do dobra; rana stabosci
(vulnus infrimitatis), rana sity gniewliwej, z ktérej grzech usunat nalezny porza-
dek w stosunku do trudu; rana pozadliwosci (vulnus concupiscentiae), rana sity
pozadliwej, z ktérej grzech zniszczyl porzadek w stosunku do przyjemnosci
miarkowanej przez rozum. Poprzez grzech czlowiek poglebia swoje oddalenie
od Boga i drugich oraz swoje wlasne ograniczenia realizacji dobra.

Tak wiec upodabniamy sie do Jego [Chrystusa] $mierci, w miare jak
umieramy dla grzechu, gdyz On umart dla Zzycia $miertelnego, w ktérym
byt podobny do grzechu, chociaz grzechu w Nim nie bylo. Zatem wszyscy,
ktérzy zostalisSmy ochrzczeni, umarliSmy dla grzechu®.

Cztowiek wspdlczesny czesto nie zdaje sobie sprawy, Ze jego szamotanie
sie to nic innego, jak pragnienie uwolnienia si¢ ze swojej grzesznosci, czyli ze
swego oddalenia od Boga. Tylko zbliZzenie si¢ do Niego w Jezusie Chrystusie,
ktéry posiada najwazniejsze lekarstwo, jakim jest drzewo krzyza, przynosi
pokdj. Juz Pius XII zwrécil uwage na zanik poczucia grzechu, twierdzac, ze
wiasnie to jest najwazniejszym problemem czlowieka, najstraszniejsza rzecza,
ktdra jego spotyka w naszych czasach. By¢ wolnym od grzechu i od zametu,
ktéry istnieje w duszy cztowieka. Usunaé owego ,starego cztowieka” i przy-
odzia¢ nowgq szate.

#S. Th,, III, q. 46, a. 3, sed contra.

#S. Th,, I, g. 85, a. 3.

% Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Listu do Rzymian, rozdz. 6, wykt. 1, nr 473,
(ttum. pol. s. 96-97).
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Kiedy ,czlowiek stary”, chociaz jeszcze mlody wiekiem, rozglada sie,
w jaki sposéb uwolni¢ si¢ od swojej grzesznosci, swojej nedzy wewnetrznego
,zametu” (perturbatio), a wiec jest wewnetrznie zdezorientowany, czyli nie ma
kierunku, zZyje w wewnetrznym zamieszaniu i nie moze sobie wtedy poradzi¢ ze
swoja i innych codziennoscia, teskni za lepszym $wiatem, i nie tylko w jakims$
kawatku, ale chce lepszego $wiata catego, zupelnie innego, moze popasé (i nie-
stety czesto si¢ to zdarza) w nalég narkotyku. Branie narkotykéw jest rezultatem
nieradzenia sobie z wlasnym zametem, szukaniem drég wyjscia i przemiany
na wlasna reke. Wtedy taki czlowiek zasklepia sie¢ w czystej technice. Narkotyk
jest rezultatem zwatpienia w mozliwos¢ wyzwolenia si¢ z wiasnego chaosu.
Technicznym narzedziem, jakim jest wyprodukowany narkotyk, chce znalezé
inny, odnowiony $wiat, swéj wilasny i drugich®.

Oczywiscie chrzescijanin wie, ze ,nowy czlowiek” to przede wszystkim
Chrystus, to w Nim i przez Niego czlowiek ma umieraé ciggle na nowo ,sta-
remu cztowiekowi” w zjednoczeniu z Chrystusem.

Wiemy, ze mamy umierad, ale jak to uczyni¢? Aby zrozumie¢ droge,
na ktérej czlowiek umiera dla grzechu, trzeba najpierw dokladnie zrozumie¢,
co si¢ stato w grzechu pierworodnym. Nauka $w. Tomasza jest tutaj bardzo
dokladna.

Bég obdarzyt cztowieka w momencie stworzenia dobrem polegajacym
na tym, ze jak dlugo jego umyst bedzie podlegly, nizsze wladze jego du-
szy beda podlegle rozumowemu umystowi, a cialo bedzie podlegte duszy.
Poniewaz jednak umyst cztowieka odstapit od ulegtosci Bogu przez grzech,
w rezultacie réwniez jego niZsze wiadze nie podlegaja catkowicie rozumowi.
Z tego wynikl taki bunt zadz (appetitus) cielesnych przeciw rozumowi, ze
takze ciato nie w zupenosci podlega duszy. Z tego zas wynika $mier¢ i inne
niedomagania cielesne. Zycie bowiem i zdrowie ciala zalezy od ulegtosci
duszy, jako co$ co moze by¢ doskonalone dzigki temu, co je doskonali. Stad
odwrotnie, Smier¢, choroby i wszelkie niedomagania cielesne sa wynikiem
braku podleglosci ciala duszy. Z tego wynika, Ze jak bunt dazen cielesnych
przeciw duszy, tak réwniez $mierc i wszystkie podleglosci cielesne sg karg
za grzech pierwszych rodzicéw?.

Pierwszy czlowiek zgrzeszyl gléwnie dazeniem do podobieristwa z Bo-
giem w zakresie znajomosci dobra i zla, co jemu podsuwat waz. Chodzilo
mu o to, by czlowiek sitami wilasnej natury decydowat, ktére czyny maja by¢
dobre i zle dla niego, oraz takze, by sam z siebie naprzéd wiedzial, co do-

% Por. J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i $wiata, Wydawnictwo
,M”, Krakéw 2001, s. 14-16.
7 S. Th,, II-L, q. 164, a. 1c.
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brego lub zlego moze go spotkac. Drugorzednie zas zgrzeszyl zdazaniem do
podobieristwa z Bogiem co do samodzielnej mocy dziatania, a chodzito mu
o to, by osiagnat szczescie dzialaniem sitami wiasnej natury. [...] zdazali [tak
czlowiek, jak i diabel] do doréwnania Bogu, tym mianowicie, ze chcieli po-
lega¢ na sobie z odrzuceniem porzadku naznaczonego przez prawo Boze®.

Stan czlowieka jest stanem szukania szczesScia wilasng moca, chociaz
Bo6g juz uprzednio ofiarowal cztowiekowi laske i zycie wieczne. Niemniej py-
cha czlowieka rzekla ,ja sam”, ,bez Boga”. Ten stan czlowieka wyraza obraz
$mierci fizycznej. Jest ona wilasnie obrazem $mierci duchowej, odwréceniem sie
od Boga Zycia i Mitoéci.

Ot6z karg wyznaczong za pierwszy grzech i réwng mu bylo odebranie
daru Bozego, utrzymujacego harmonie w naturze ludzkiej i jej integralnos¢é
(fuit subtractio divini deneficii quo rectitudo et integritas humnae naturae). Nie-
domaganiami zas wyniklymi z odebrania tego daru sa $mier¢ i inne kary
obecnego zycia®.

Rozwigzany zostal wezel pierwotnej niewinnosci, owa pierwotna , harmo-
nia”, gdzie dominowala integracji elementéw duszy i ciala oraz pokdj, zar6wno
wewnatrz, jak i na zewnatrz czlowieka. Teraz za$ trzeba go tworzy¢ na nowo.

Martin Buber, przedstawiciel tzw. filozofii dialogu, ktéry prezentuje
inny, co prawda, system myslenia niz Akwiata (§w. Tomasz z Akwinu rela-
cjonuje prawde o czlowieku w jezyku filozofii istnienia, Martin Buber zas nie
idzie droga bytu, ale przez osoby oraz spotkanie oséb: ,ja” i ,ty”: oba jednak
ujecia ujmuja podstawowy wymiar bytowania cztowieka, jakim jest kategoria
doswiadczenia odnoszaca czlowieka do Boga), w swoim studium na temat
Obrazow dobra i zta®, potwierdza opisany przez sw. Tomasza stan dezintegracji
duszy czlowieka historycznego:

W pierwszym stadium rzeczywistosci zycia biblijnym obrazom zta odpo-
wiada zamyst cztowieka, by zamiast rzeczywiscie, pozornie przezwyciezy¢
chaotyczny stan duszy, stan pozbawionego kierunku falowania namietnosci,
che¢ wyrywania sie z niego w punkcie, gdzie mozna zrobi¢ wylom, zamiast
zdoby¢ przez zjednoczenie sit kierunek, ktéry mozna zdoby¢ tylko w taki
sposob.

» Tamze, q. 163, a. 2c.

¥ Tamze, II-11, q. 164, a. 1, ad 4.

% M. Buber, Obrazy dobra i zta, w: Ja i Ty. Wybdr pism filozoficznych, IW Pax, War-
szawa 1992, s. 169-206.

3l Tamze, s. 204.
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Kierunek pozorny, zjednoczenie sil nie wychodzi, cztowiek nie ma sily
i mocy zapanowac nad swoja dusza w taki sposéb, aby z chaosu doprowadzi¢
do harmonii, nie ma sposobu i takiej mocy, aby moc duszy dafa cialu upra-
gniong przez nie niezniszczalnosc.

Dla prawdziwej decyzji, podejmowanej cala dusza, jest tylko jeden
kierunek: bez wzgledu na to, odnosnie do czego podejmuje kazdorazowo
decyzje, w rzeczywistosci bytu wszystkie one sa jedynie wariacjami jednej
decyzji i podejmowane sa wciaz na nowo w jednym kierunku. [...] ten jedyny
kierunek rozumie sie jako kierunek ku Bogu®.

Zgadza sie to z mys$leniem Akwinaty, ktéry twierdzil, Ze to rozum jako
najwyzsza wiladza jest wladza kierownicza. Nadaje kierunek ku dobru, ktére
w czlowieku poznaje. Tym dobrem najwyzszym jest Bog. Stowa M. Bubera sg
tego dowodem:

Zla nie mozna popelni¢ calq dusza, calq dusza mozna czynic tylko dobro.
Dobro czyni sie wtedy, gdy poryw duszy, wychodzacy od jej najwyzszych sit,
obejmuje wszystkie sily i wrzuca je w oczyszczajacy i przemieniajacy ogieri:
potege decyzji. Zlo jest brakiem kierunku i wynikajacym stad chwytaniem,
fapaniem, uwodzeniem, zmuszaniem, wykorzystywaniem, naginaniem, dre-
czeniem, niszczeniem tego, co si¢ nadarza. Dobro jest kierunkiem i tym, co
sie w tym kierunku czyni; to za$, co sie czyni, czyni si¢ calq dusza, tak iz
do czynu wiacza si¢ wszelka sila i namigtnos¢, ktéra mozna by czynié¢ zlo.
W tym kontekscie nalezy przypomniec¢ sobie owa talmudyczng interpretacje
biblijnej wypowiedzi Boga o «zlym» wyobrazeniu lub popedzie, ktérego site
trzeba wiaczy¢ w mitos¢é do Boga, jesli chce sie Mu prawdziwie stuzyc®.

Umrzeé ma w nas stary czlowiek. Co to oznacza? Wyniszczenie tego, co
nalezy do duszy? Zadng miara. Wszystko, co jest, jest dobre. To, co nalezy do
ciala, i to, co nalezy do duszy, takze poped seksualny, namietnosci, wszystko
jest dobre. Trzeba jednak przeprowadzic je przez ,ogien oczyszczajacy”: decyzje,
ktéra prowadzi do umierania grzechu w ciele czlowieka, a trzeba tego dokonac
razem z Chrystusem, ktéry umiera w ciele za ,moje” grzechy.

Jest to jednak nie tyle decyzja czlowieka, ile uprzedzajaca decyzja Boga,
ktéry nie odwraca swojego oblicza od czlowieka, ktéry odszed! i odwrdcit sie
od Niego. Dlatego, wlasnie cztowiek podejmie swoja decyzje, tzn. wiaczy si¢ do
decyzji samego Boga, dzieki czemu jest to decyzja oczyszczajaca. Sama decyzja
czlowieka nie mialaby tej mocy. Bog, rekonstruujac obraz czlowieka na wzér
swego Syna, czlowiek zostal bowiem stworzony na obraz i Jego podobieristwo,

32 Tamze, s. 205.
3 Tamze, s. 200.
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nie rekonstruuje tej czy innej czesci, ale idzie tutaj o calos¢. Jesli czlowiek ma
sta¢ si¢ na powré6t mity Bogu, musi dojs¢ do ,przeistoczenia”, , przemienie-
nia”, ,metamorfozy” (por. Rz 12, 2; 2 Kor 3, 18), przemiany postaci ,starego”
w ,nowego” czlowieka.

Decyzja pojeta przez Boga: postanie swojego Syna dla naszego zbawienia,
jest ta jedyng Dobra Nowina, ktéra cztowiek mégt ustyszec i by¢ niag z jednej
strony zdziwiony, ale takze uszczesliwiony. Decyzja Boga jest decyzja ukaza-
nia Chrystusa jako ukrzyzowanego, a przez to danie i postawienie czlowieka
w takiej sytuacji, iz moze on przyja¢ od Chrystusa moc umierania dla siebie
i moc brania Jego krzyza. To zamyst samego Boga Ojca, to okazanie w obrazie
UkrzyZzowanego koncepcji na zycie dla Boga. Wywotuje to okrzyk czltowieka:
,Do mnie przyszlta Ewangelia: Dobra Nowina! Dziekuje Boze!”.

Czlowiek uznaje tu, ze sam nie da rady, nie ma takiej mocy, sam
nie moze si¢ zbawié. Jest to tez wiadomo$¢é umozliwiajaca spotkanie w Du-
chu Swietym obecnym w Kosciele. Kazdy czlowiek wszystkich czaséw ma
mozliwos¢ osobistego dotkniecia wydarzenia krzyza: dzialania meki, sSmierci
i zmartwychwstania. Swiatlo o$wiecajace czlowieka zostato zapalone w nowym
postuszeristwie tej wyjatkowej decyzji Boga. Ostatecznie czlowieka zbawia moc
Boga wtedy, gdy postawi sie on po stronie Ukrzyzowanego.

Chrystusowa ,,godzina” rozpoczyna si¢ w Ogrodzie Oliwnym, w Getse-
mani. Od poczatku Jezus Zyje swiadomoscig celu swego przyjscia, jakim bylo
zanurzenie si¢ w $mierci. Bég, przeprowadzajac swojego Syna przez Smierd,
czyli przez te¢ bariere, ktéra determinuje Zycie czlowieka, a takze trzyma go
w niewoli leku, udostepnia perspektywe jakosci nowego zycia, jakim jest zycie
zmartwychwstale. Przyjecie meki, konania, umierania i $mierci Jezusa jezeli
odbije si¢ swoim podobieristwem i moca, takze w naszym ciele, to stanowi
$rodek i narzedzie do objawienia si¢ mocy zmartwychwstania. ,Jezeli bowiem
przez $mierc, podobng do Jego smierci, zostaliSmy z Nim zlaczeni w jedno, to
tak samo bedziemy z Nim zlaczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie”
(Rz 6, 5). Chodzi w pierwszym rzedzie o zjednoczenie z Chrystusem, ktory
$wiadomie przyjat kierunek ku $mierci. Mamy tu ukazany kierunek wzrastania
ku $mierci, a co takze w zyciu czlowieka jest rzecza naglaca, jezeli cztowiek
spojrzy na siebie realnie, gdyz $mier¢ jest normalna, chociaz docierajaca po
grzechu pierworodnym, konsekwencjg zycia ludzkiego. Ukierunkowanie na
$mieré w sensie fizycznym nastepuje juz w chwili narodzin, pod wzgledem
duchowym (obejmuje on catego czlowieka, jego dusze i cialo) w momencie
chrztu. To ten sakrament dokonuje bowiem prawdziwego i trwalego zrosniecia
z Chrystusem w jego umieraniu®.

¥ Por. Z. Kiernikowski, Moc umierania duchowg cechg pasterza, ,Pastores”, 1 (2005),
s. 18-27.
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Jezus wchodzi w meke i $mieré jako wolny, dajacy sie pojmac z gotowo-
Scig na skrepowanie. Dlatego pierwszym krokiem jest wolne przyzwolenie na
»skrepowanie”. Cztowiek wchodzi w komunie z Jezusem, a dzieje sie to gtéwnie
po to, aby to On w nas si¢ stawal, w momencie, gdy rozpocznie swoje wlasne
skrepowanie. Czlowiek chce nosi¢ na sobie Jezusowe chwalebne skrepowanie.
Mgka Jezusa rozpoczyna sie od sceny w Ogrdjcu. , Tamci za$ rzucili sie na Niego
i pochwycili Go” (por. Mk 14, 42-52). Jezus zostaje skrepowany i opuszczony
przez wszystkich. W zwyciezaniu siebie, ze starym czlowiekiem, w swoim
wiasnym umieraniu dla grzechu czlowiek zostaje sam z Jezusem. Tylko Jezus
moze da¢ moc w przetrwaniu mojemu wewnetrznemu skregpowaniu i decyzji
poskromienia grzechu®. Tradycyjnie nazwa sie to asceza. Grecki termin askesis
wywodzi si¢ od czasownika askéo, oznacza wysilek, ¢wiczenie sie. Tu czlowiek
¢wiczy sie¢ w byciu zwigzanym dla grzechu, jak Chrystus.

To juz jest potega decyzji - kontynuowanie péjscia z Chrystusem droga
Jego meki i $§mierci jako ognia oczyszczajacego. Decyzja ta, okreslona tutaj jako
,ogien”, oczyszcza nie tylko te, czy inng wade, nie zatrzymuje si¢ nad tym, czy
innym grzechem, ale decyduje o calosci czlowieka, nadaje nowy, chrystyczny
kierunek.

Obrazem, ktéry dobrze — jak sadze — ukazuje fakt ukrzyzowania swoich
zadz, jest scena z Odysei Homera, a ktérej bohaterem jest Odyseusz przeptywa-
jacy obok wyspy syren. Scena ta byla ulubionym tematem w tekstach takich
pisarzy i Ojcéw Kosciota jak Tertulian, Orygenes, Hieronim, Ambrozy itp.*
Syreny sa tutaj symbolem $wiata pokus, ktére jako ponadludzkie sa silniejsze
od cztowieka. Podobnie szatan jest istota, ktéra przekracza inteligencje i moc
ludzka. Czlowiek jest arumim, ,nagi”, jak nadzy byli pierwsi rodzice. Waz jest
arum — najbardziej przebiegly. Znaczenie ma tutaj gra podobnych stéw w jezyku
hebrajskim. Przebiegly waz staje naprzeciw stabosci cztowieka. Waz-kusiciel po-
siada inteligencje upadiego aniota przekraczajaca nasza wiedze i potrafi zwiesc¢
i wykorzystac¢ nasze ograniczenia¥.

Homerowskie rozwigzanie jest nastepujace (Odyseusz dowiaduje si¢
o nim od nimfy Kirke, a to oznacza, ze przygotowuje sie do drogi, zaciaga
wiadomosci o drodze): zatkac uszy wspdttowarzyszom, a samemu kaze sie przy-
wiaza¢ do masztu i nakazuje towarzyszom, aby go jeszcze mocniej przywiazali,
gdy bedzie si¢ wyrywat i blagal o uwolnienie w chwili kuszenia.

% Por. tenze, Dobra Nowina dla grzesznika, Bernardinum, Pelplin 2004, s. 121-124.

% Postugiwanie si¢ obrazami mitéw greckich w mysli chrzescijariskiej analizowal
H. Rahner w Griechische Mythen in christlicher Deutung, por. H. Rahner, Die Versuchung der
Sirenen, ,,Communio” (wyd. niemieckie) 29 (2000), nr 1, s. 63-75; tutaj za: K. Grzywocz, Nie
dopus¢, abysmy ulegli pokusie, w: Pokusa, , Zeszyty Formacji Duchowej”, nr 18, Wydawnictwo
Salwator, Krakow 2002, s. 62-65.

¥ Por. K. Wons, Mechanizmy pokusy, w: Pokusa, s. 21.
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Zycie i $mier¢ rozstrzygaja sie w chrzecijariskim Misterium przy maszcie
morskiego statku ptynacego ku niebu. Tym masztem jest Krzyz, a chrzesci-
janin jest z wolnosci przywiazanym do Krzyza zwyciezca™®.

Umieranie dla grzechu nie oznacza wyniszczenia natury, taska zasadza
sie na naturze, porzadkuje ja i wywyzsza. Zwigzuje wezlem milosierdzia i faski
do Chrystusowego Krzyza.

5. PRZEMIENIENIE LEKU PRZED SMIERCIA: USTABILIZOWANIE CZEOWIEKA
W TAJEMNICACH ZYCIA CHRYSTUSA

Czlowiek przezywa lek przed smiercia; to podstawowa trwoga czlowieka.
Smier¢ jest czyms niewyobrazalnym, jest czyms, czego wlasciwie cztowiek nie
doswiadcza, niemniej jednak czuje przed niag trwoge. ,Czlowiek jej nie czuje,
gdy umrze, a nie moze jej czud, gdy jej nie ma”* — to zdanie — jakze przepojone
nutg doswiadczalnej wiedzy o fenomenie $mierci, ktére mogloby tez sugerowac
przejscie obok niej, tak jakby jej wcale nie bylo — jest autorstwa sw. Tomasza, po-
dobnie jak réwniez i to, Ze jedna z kar natozonych na czlowieka po pierwszym
grzechu jest: ,ciaglta pamie¢ przyszlej Smierci”®. W $mierci istnieje pewna ambi-
walengja: z jednej strony nie ma nic pewniejszego niz $mier¢ i faczaca si¢ z niq
prawda o przemijaniu, z drugiej zas$ czlowiek moze jej doswiadczy¢ jedynie we
wiasciwym znaczeniu jedynie jako $mierci blizniego. Juz jednak i to wystarcza.
Martin Heidegger w swojej znanej ksigzce Sein und Zeit dowodzi, ze lek przed
$mierciq stanowi stala atmosfere, w ktdrej jawi sie zycie ludzkie. Praktycznie
wszystko, co cztowiek czyni, jest spowodowane pragnieniem ucieczki przed tq
Swiadomoscia, ktdéra to jawi sie jako podstawowa troska czlowieka.

Jestestwo umiera faktycznie, jak dlugo egzystuje, jednakze zra-
zu i zwykle w sposéb / upadania. Faktyczne egzystowanie nie jest bo-
wiem tylko w sposéb ogdélny i obojetny rzucona moznoscig-bycia-
-w-$wiecie, lecz zawsze juz zanurzone w ,Swiecie” zatroskania. W tym
upadajacym byciu przy... daje o sobie zna¢ ucieczka od nieswojosci, co
teraz znaczy: przed najbardziej wlasnym byciem ku $mierci. Egzystencja,
faktycznosé, upadanie charakteryzuja bycie ku kresowi i sa w zwigzku
z tym konstytutywne dla egzystencjalnego pojecia sSmierci. Z racji swej on-
tologicznej mozliwosci umieranie opiera sig na trosce*!.

% H. Rahner, dz. cyt., s. 75-75 (cyt. za: K. Grzywocz).

¥S. Th,, II-11, q. 164, a. 1, ob. 7.

©S. Th,, II-11, q. 164, a. 2c.

' M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. pol. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 254.
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Tenze sam M. Heidegger wyczuwa, iz dramat troski cztowieka (Sorge)
potrzeba przemieni¢ w troskliwo$é (Fiirsorge), aby sta¢ si¢ mocnym. Grozba
$mierci kryje sie jednak ciagle w ludzkiej niepewnosci jutra, niemozliwosci
zaspokojenia do korica potrzeb zaré6wno materialnych, jak i duchowych, w spo-
tecznej bezdomnosci, egoistycznej egzystencji i wzajemnej separacji. Cztowiek
czuje, iz trzeba wyzwoli¢ si¢ ze $miertelnej niemocy troski, nie wie jednak do
konica jak. Moze jedynie przez pewien czas uczynic¢ swojq troske znosna, a czy-
nigc tak, tym bardziej radykalizuje swoja wlasng trwoge.

Tylko jeden jest w stanie uwolni¢ od troski: Jezus Chrystus. Tylko On
pouczyt i dat moc przemiany ludzkiego leku w przyjeciu tego dramatu ludz-
kiego serca: dokonuje si¢ to nie poprzez ucieczke od $mierci, co obserwuje si¢
wspolczesnie, np. w przyjmowaniu i akceptacji narkotykow jako iluzorycznej
drogi wyzwolenia z niemocy, ale w przyjeciu wlasnej $mierci. Do takiego kroku
czlowiek jest zdolny jedynie razem z Chrystusem, w Chrystusie i przez Chry-
stusa, przyjmujac Dobra Nowing o Jego krzyzu.

Tak bowiem jak moge siebie, moje grzechy obmy¢ we krwi baranka,
a one ponad $nieg wybielejg, tak takze moja troske, lek i trwoge przed $miercia
moge przemieni¢ w dobro zastugujace, w rzeczywistos¢ w stuzbie zbawienia.

Jaki jest stosunek Chrystusa do rzeczywistosci $mierci, widac na przykla-
dzie Jego zachowania sig, kiedy stoi przy grobie swojego zmartego przyjaciela
Lazarza. Szczegdlnie wiele méwigce sa stowa odnotowane przez Ewangeliste
Jana (11, 33): gnebrimcsato to pnetimati. Najczesciej s one ttumaczone jako , wzru-
szyl si¢”, chociaz ich sens dostowny jest inny, znaczy po prostu: ,zagniewat
sie¢ w duchu”. Tymi stowami $w. Jan pragnie wyrazié, poprzez taka wiasnie
reakcje Jezusa, 6w Boski gniew na niegodziwo$¢ $mierci, ktérg trzyma Swiat
i cztowieka w okowach ciaglej troski i smutku. Przed $miercia nie obronit sie
nawet przyjaciel Jezusa, $mier¢ dotknela i jego, tak jak dotyka kazdego czlo-
wieka®. Sw. Augustyn tak komentuje te scene w swoim kazaniu:

[Nie wzruszyt sie i] nie plakal wéwczas nad umarlym, ktérego wskrzesit,
ale z powodu $mierci, ktérg czlowiek sprowadzil na siebie przez grzech.
Gdyby bowiem nie byto grzechu, §mier¢ by niewatpliwie nie przyszla. Przy-
szla $mier¢ nawet na cialo, a poprzedzila ja $mieré duszy®.

Jakie rozwigzanie kwestii §mierci, niepokoju o siebie, o swoje zycie daje
Jezus? Jak sprawia, ze ona nie jest w stanie przemdc czltowieka i to nawet
w samym momencie $§mierci? Jezus daje jedyne i ostateczne rozwigzanie. Roz-
wigzaniem jest umrzeé¢ z Chrystusem. Chrystus umiera po to, abym ja mdgt

% Por. R. Gauardini, Wolnos¢ — taska — los, Znak, Krakéw 1995, s. 231.

# Gy, Augustyn, Kazanie 173, 2, za: ]. Salij, Spotkanie smierci greckiej z biblijng, ,Lite-
ratura na $wiecie”, 8-9 (169-170), 1985, s. 433.
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umrze¢ z Nim, ale umierajac z Nim, zy¢ na wieki w domu troskliwosci Boga
Ojca. Jego Smier¢ nie byla Smiercig dla siebie samego, ale Smiercig dla mnie,
abym to ja wiedzial i potrafil przezwyciezy¢ moja troske, a przede wszystkim
to zatroskanie, jakie przeszywa moje serce: jak zyé prawdziwie i to na wieki?

Doswiadczenie $mierci z Chrystusem przemienia sie¢ w mozliwos¢ i sku-
tecznos¢ zmartwychwstania z Chrystusem.

Sw. Tomasz z Akwinu stale powraca do faktu przyczynowosci sprawczej
tkwiacej we wszystkich tajemnicach zycia Chrystusa. Znamienne jednak, iz moc
zbawcza plynie z misterium paschalnego.

Potrzeba [...], abySmy najpierw zostali upodobnieni do Chrystusa cier-
piacego i umierajacego, nastepnie bysmy doszli do uczestnictwa w podo-
bienistwie [jego] zmartwychwstania*.

Trzeba podkresli¢, iz akcentowane podobieristwo do Chrystusa w Jego
mece nigdy nie jest oderwane od zmartwychwstania. Czyni¢ tak jedynie mozna
dla lepszego uchwycenia samego jadra logiki krzyza i hermeneutyki $mierci.
Akwinata nie traci z oczu calego misterium paschalnego, gdzie zmartwychwsta-
nie Chrystusa jawi sie jako centralna tajemnica z zycia Chrystusa. To jedynie
bowiem dzigki zmartwychwstaniu i uwiecznieniu w Jego chwalebnym czitowie-
czenstwie kazdego z Jego ziemskich uczynkéw, moze On dziala¢ swoja moca
przebdstwiajaca. Chrystus zmartwychwstaly zachowuje wieczna, przemienionag
,pamie¢” tych wszystkich tajemnic swego ziemskiego Zycia, ktére byly Jego
udzialem. Uwielbione czlowieczeristwo Zmartwychwstalego zachowuje nadal
aktualnie to, co odnosi sie do innych tajemnic Jego zycia. Méwiac precyzyjnie
jezykiem $w. Tomasza, przyczynowo$¢ sprawcza minionych tajemnic (z zycia
Chrystusa), w tym takze tajemnicy meki i $mierci, wyplywa z faktu zmartwych-
wstania, a konkretnie z mocy czlowieczenistwa, ktére dzieki béstwu Chrystusa
doswiadczyto powrotu do zycia. O tym fakcie nie nalezy nigdy zapominac.

Zado$¢uczynienie Chrystusa osiaga w nas swdj skutek, o ile stajemy
sie z Nim zlaczeni jak czlonki z glowa [...]. Czlonki za§ musza upodobnié
sie do glowy (membra autem oportet capiti conformari). 1 dlatego, tak samo
jak Chrystus posiadal najpierw laske w duszy wraz z podatnoscia na cier-
pienia ciala, a przez meke doszedl do chwaly niesmiertelnosci; tak samo
i my, ktorzy jesteSmy Jego czlonkami, dzieki Jego mece jesteSmy uwolnieni
od stanu zastugiwania na jakakolwiek kare, ale w taki sposéb, Ze najpierw
przyjmujemy w naszej duszy Ducha przybrania za synéw (Rz 8, 15), dzieki
ktéremu zostaje nam przyznane dziedzictwo nieSmiertelnej chwaly. Az do
tej pory mamy cialo $miertelne i podatne na cierpienie. Potem zas, upodob-

#S. Th, III, q. 56, a. 1, ad 1.
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nieni do Chrystusa przez Jego cierpienia i $mierc¢ (Flp 3, 10), zostaniemy
doprowadzeni do nieSmiertelnej chwaly, zgodnie z tym moéwi Apostol (Rz
8, 17): jesli jesteSmy dzieémi Bozymi, to i dziedzicami, dziedzicami Boga,
a wspotdziedzicami Chrystusa, jesli przynajmniej z Nim cierpimy, aby mieé
udziat w jego chwale®.

Przyniesione przez Chrystusa rozwiazanie, wraz z wynikajacym stad
ustabilizowaniem napiecia ludzkiej trwogi i leku, nie oznacza jednak uprzed-
niego czy samoczynnego wyeliminowania dramatu konkretnego cztowieka. Dar
Chrystusa zostaje ofiarowany wolnosci cztowieka, ktéry wspotdziatajac z taskq
dokonuje — o dziwo — nie zlagodzenia, ale radykalizacji swojej pozycji, poznaje
bowiem jg lepiej, dajac jednak mozliwos¢ wejscia w stuzbe i troske samego
Jezusa i jego dazen*.

6. ZROZUMIENIE WAZNOSCI UMIERANIA ,DLA"

Najwieksza odpowiedzialnos¢: niemozliwo$é pozostawienia drugiego
w obliczu $mierci. Smierci za innego, jest to $§mier¢ bez pozadania, jak $mier¢
Maksymiliana Kolbe w obozie koncentracyjnym Auschwitz. Nie ma zadnych
innych daréw, darowuje sie swoje zycie. Smier¢ czyni dar — darem czystym,
bez domieszki jakiegokolwiek wlasnego interesu, usuwa siebie, a przemienia
niejako wlasne ,ja”, ktére ofiarowuje siebie ,dla” w czysty dar.

Gdyby nie milos¢ Jezusa na krzyzu, objawienie tej mitosci na krzyzu,
czlowiek nie wiedzialby, jaki jest zwigzek miltosci i $mierci.

Ludzie walczacy o eutanazje nie widza tego zwiazku, nie rozumiejq i nie
sa w stanie przyjac tego rozwiazania. Jest to dar, tak jak milos¢ jest darem. Do
$mierci czlowiek przygotowuje sie¢ calym zyciem, nie jednak tak, aby bylo to
umieranie z zycia na wlasng reke, lecz przyjecie zycia z reki Boga. Smier¢, ktéra
jest zlem, moze zosta¢ przemieniona w dobro przez milosc.

Sw. Tomasz z Akwinu tak powie, powolujac si¢ na §w. Augustyna:

,Jak Zli Zle uzywaja rzeczy nie tylko ztych, ale nawet dobrych, tak spra-
wiedliwi dobrze uzywaja nie tylko tego, co dobre, ale nawet tego, co zte. Stad
pochodzi, ze Zli ludzie robig zly uzytek z prawa, chociaz prawo jest dobre,
a dobrzy dobrze umieraja, chociaz Smier¢ jest ztem”. Tak wigc $mier¢ staje
sie zastlugujaca dla $wietych dlatego, Zze robig z niej dobry uzytek®.

#S. Th,, III, q. 49, a. 3, ad 3.

% Por. V. Battaglia, Mie¢ udziat w dgzeniach Chrystusa, w: Bdg bogaty w milosierdzie
(Kolekcja Communio, nr 15), Pallottinum, Poznarni 2003, s. 316-330.

¥'S. Th., II-11, q. 164, a. 1, ad. 6.
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Co to oznacza ,umrze¢ dobrze” i zrobi¢ ze $mierci ,dobry uzytek za-
stugujacy”? Juz wiemy, Ze to oznacza umrzeé z Chrystusem.

Dla Edyty Stein to jest nie tylko teoria, ale i praktyka. Wie o tym juz
wczesniej, zanim stanie si¢ ,,dla”, w milosci: , Scientia crucis - zdobywa sie tylko
wtedy, gdy sie samemu do gtebi doswiadcza krzyza. Od poczatku bylam o tym
przeswiadczona i powiedzialam z calego serca: Ave Crux, Spes unica”*.

Widzimy tu $mier¢ jako ostatni akord upodobnienia si¢ do Chrystusa,
upodobnienia si¢ do Jego sposobu bycia mitoscia: jest to mitosé, ktdra jest ni-
czym innym jak tylko czystym darem, gdzie nawet sama osoba zanika z pola
widzenia, ona cala w $mierci staje si¢ niejako nieobecna, ona jest obecnoscia sie-
bie. Caly by¢ mitoscig. Gdy dla przykladu rodzice bardzo kochaja swoje dziecko,
zawsze sq ,przy’, zawsze towarzysza, nawet, gdy ich nie ma fizycznie ,przy”.
Wkrada sie tu odleglosc jako wymiar milosci. Ten dystans moze by¢ dystansem
az po nieobecno$¢ w samej $mierci: oddanie Zycia ,dla”, w nieobecnosci tego
,dla” kogo kto§ umiera z milosci. Bedac najdalej, jest jednak najblizej, jest to
bowiem obecnos¢ milosci, ktéra nie ma przestrzeni ani czasu.

Marie-Dominique Philippe jako znawca mysli sw. Tomasza z Akwinu
powie, Ze te rzeczywisto$¢ doswiadczang jako niemozliwos¢ oddania przez
czlowieka wszystkiego w milosci, a taki jest przeciez wymoég mitosci (by¢
wszystkim we wszystkim dla drugiego), widzi w fakcie niemozliwosci zlania
w jedno bytu ludzkiego i mitosci. To jedynie w Bogu byt i milos¢ stanowia
jedno. Czlowiek natomiast istnieje, zanim pokocha®, byt/bycie czlowieka wy-
przedza mitoéé. Dlatego tez milos¢, nawet jezeli jest ona bardzo silna, pojawia
sie zawsze niejako na drugim miejscu, a to oznacza, iz po to, aby milowac ,do
korica”, trzeba zespoli¢ byt i mitos¢ w jedno, to mozliwe jest tylko dla Boga
i w Bogu. Cztowiek musi za$ umrzed. Jezus na krzyzu wypeknia te prawde,
przezwyciezajac zaszczepiong w czlowieku niemozliwoéé bycia ,jak Bég jed-
noczesnie” bytem i mitoscia. Jedynie czlowiek w Chrystusie, upodabniajac sie
do Niego, przezwycieza swdj egoizm bycia najpierw sobg i dla siebie, nawet
w istnieniu, aby w Chrystusie by¢ catkowicie byciem i mitoscia, by¢ ,,w koricu”
i ,do konica” na obraz i podobieristwo Boze.

W ludzkiej mitosci, ktéra zyje dla drugiego, ktéra oddaje zycie ,dla”,
poznaje sie ten fakt niejako ,po omacku”, ,po czesci”, dopiero bedac w mito-
ci Bozej, ,twarza w twarz” wobec Milosci, ujrzy sie cala prawde. Z tej strony
pozostaje jedynie i az zwierciadlo tej mitosci, tajemnica i nauka krzyza, ktérg
przyjmuje sie wiargq: doswiadczeniem wydarzenia, ze mitos¢ musi byé ukrzy-
zowana, musi by¢ ,dla” i to cala, aby zostala catkowicie oczyszczona z siebie,

# . Stein, Swiattos¢ w ciemnosci, t. 1, przekl. s. Immakulata J. Adamska OCD, Krakéw
1977, s. 250.
¥ Por. M.-D. Philippe OP, O mitosci, Wydawnictwo ,M”, Krakéow 1995, s. 127-128.
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z wiasnego egoizmu i pychy. ,Jezeli ziarno nie obumrze zostaje samo”, aby
wydaé nowy klos mitosci, trzeba wpasé¢ w ,glebe” krzyza, stac sie catkowicie
,dla”, jak Chrystus.

Czy jest to mozliwe dla cztowieka, ktory sie leka $mierci? Odpowiedz
znajdujemy w Liscie $w. Jana: ,W mitosci nie ma leku [...], kto si¢ leka, nie
wydoskonalit sie¢ w mitosci (1 ] 4, 18). Moje umieranie z Chrystusem musi by¢
umieraniem w nasladowaniu Chrystusa, Jego meki, Jego stuzby dla drugiego
czlowieka, po $mierc¢ swojq i cale wlasne wyniszczenie.

PERCHE NON VENGA RESA VANA LA CROCE DI CRISTO (1 COR 1, 17).

IL COMPRENDERE DEL MISTERO DELLA MORTE E DELLA PASSIONE

DI GESU ALLA LUCE DEGLI ALCUNI ELEMENTI DELLA CRISTIANOLOGIA
MORALE DI SAN TOMMASO D'AQUINO

RIASSUNTO

L’articolo si impegna di capire fino in fondo il mistero della morte e della
passione di Cristo basandosi sull'insegnamento di San Tammaso d’Aquino ripreso so-
prattutto dalla Summa Theologiae (III, qq. 47-50) e dal suo Commento alla Prima Lettera ai
Corinzi, qui 1 Cor 1, 17-25. Cirsto offre al cristino il mandato di predicare e di vivere
non un discorso sapiente, cioé la sapienza mondana, che rende solamente verbosi, ma
Iinsegnamento della fede operata per mezzo della croce di Cristo. Se la dottrina della
fede viene presentata mediante un discorso sapiente e solamente umano, potrebbe essere
svuotata dal suo vero contenuto, percio la ragione umana deve entrare nella logica di
Dio. Cio non significa di perdere la ragione, ma il discernimento tra le cose mondane
e le cose divine: la sapienza di Dio insegna la vera prudenza. San Tommaso d’Aquino
segue qui le orme di San Paolo: Dio ha deciso di salvare il mondo mediante la follia
della croce (cfr. 1 Cor 1, 23). Quando si annuncia agli uomini il vangelo della salvezza,
si puo quindi lasciare da aprte tutto cio che deriva dalla sapienza umana: la follia della
croce non tollera mistificazioni.

La sapienza cristiana non € in tal senso in primo luogo la regola morale, ma
rivelazione del mistero di Dio in Cristo stesso. Tuttavia 1’aspetto morale della sapienza
della croce non e eliminato, ma si basa sull’esemplarismo ontico. Alla luce della rive-
lazione di Cristo, sapienza di Dio, tutte le regole di condotta morali, aquistano soltano
nella persona di Gesu Cristo la pienezza del suo significato. Cid che concerne la vita
cristiana do ogni giorno, in cui bisogna imitare la veritf della croce, implica una perfetta
rettitudine morale. L'uomo peccatore deve lasciarsi crocifiggere con la sua sapienza
orgogliosa, se vuole rinascere in Cristo. Se lo fa, tutto il suo sforzo umano assumera
un senso nuovo, perché si effettuera cio che qui viene chiamato “cristianologia morale”:
divenatre “come” Cristo, “conformarsi” a Lui, senza lascire alcuno spazio per se stessi
ed il suo egoismo.
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Qui il cristiano pone la sua fiducia nella forza di Cristo crocifisso, altrimenti si
mostrerebbe nemico di croce, e la sua opera salvifica venisse resa vana. Nella vita cri-
stiano ha crocifisso cio che & vecchio in lui, cosicché a pienamente liberato dal peccato.
I suo giudizio é trasformato dalla sapienza della croce. Mediante questa sapienza egli,
sull'esempio di Gesu, diventera capace di essere nuovo: egli contempla il modello di
Cristo, e diviene simile a Lui, anzi come Lui. Christianus dicitur qui Christi est (S. Th.,
II-1I, q. 124, a. 5).
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