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SPECYFIKA POŻYCIA MAŁŻEŃSKIEGO W ŚWIETLE 1 KOR 7, 1–6

Jednym z wa¿niejszych dokumentów Ko�cio³a, opublikowanym
w 2004 roku, jest wydany przez Kongregacjê Nauki Wiary, list do bisku-
pów Ko�cio³a Katolickiego O wspó³dzia³aniu mê¿czyzny i kobiety w Ko�ciele
i �wiecie1. Kongregacja zaleca w nim, wobec wspó³czesnego zagubienia pra-
wid³owego sposobu rozumienia relacji pomiêdzy mê¿czyzn¹ i kobiet¹, pil-
n¹ konieczno�æ badania podstaw wzajemnych odniesieñ pomiêdzy nimi,
na które wskazuj¹ teksty biblijne, zarówno Starego, jak i Nowego Testa-
mentu. Takie postêpowanie ma byæ pomoc¹ w odkrywaniu i pe³niejszym
realizowaniu powo³ania do ma³¿eñstwa.

Uwzglêdniaj¹c zalecenia wy¿ej wspomnianego dokumentu, wa¿na
wydaje siê próba okre�lenia prawd dotycz¹cych istotnego elementu relacji
mê¿a i ¿ony, jakim jest po¿ycie ma³¿eñskie. Jednym z obszerniejszych frag-
mentów tekstu biblijnego odnosz¹cych siê do tego zagadnienia jest 1 Kor
7, 1�62. Z tej racji, fragment ten bêdzie stanowi³ podstawê analiz w niniej-
szym artykule.

* Ks. dr Jerzy Ku³aczkowski jest adiunktem w Instytucie Pedagogiki KUL.
1 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupów Ko�cio³a Katolickiego o wspó³dzia³aniu

mê¿czyzny i kobiety w Ko�ciele i �wiecie. Tekst polski, Kraków 2004.
2 Powodem napisania 1 Kor by³y niepokoj¹ce wiadomo�ci o sytuacji wewnêtrznej

tamtejszego Ko�cio³a, oraz pro�ba Koryntian o rozwi¹zanie niektórych, nurtuj¹cych ich proble-
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1. POŻYCIE MAŁŻEŃSKIE ZABEZPIECZA PRZED ZŁEM ROZPUSTY

Bior¹c pod uwagê du¿¹ nieobyczajno�æ, jaka wystêpowa³a w Koryn-
cie, ocenê po¿ycia ma³¿eñskiego, w ujêciu �w. Paw³a, nale¿y rozpocz¹æ od
przytoczenia wa¿nego stwierdzenia zawartego w 1 Kor 7, 7: �Pragn¹³bym
bowiem, aby wszyscy ¿yli tak jak ja. Ka¿dy jednak otrzymuje od Boga w³a-
sny dar: jeden taki, a drugi inny�. Kluczowym s³owem  tej sentencji jest wyraz
�dar�, który w oryginalnym tek�cie greckim jest wyra¿ony s³owem ÷Üñéóìá.
Jest on pochodnym od s³owa ÷áñßæïìáé, oznaczaj¹cego ofiarowanie czego� ko-

mów. O problemach tych dowiedzia³ siê Pawe³ od Apollosa, jak równie¿ od ludzi Chloe
(1 Kor 1, 1), podczas swojego pobytu w Efezie w czasie trzeciej podró¿y misyjnej (1 Kor 16, 8).
Ju¿ podczas pobytu w Atenach, Pawe³ do�wiadczy³ trudnego spotkania siê chrze�cijañstwa
z pogañstwem, maj¹cym bogat¹ i zró¿nicowan¹ kulturê (E. Szymanek, Wyk³ad Pisma �wiêtego
Nowego Testamentu, Poznañ 1990, s. 299). Nie ominê³o to tak¿e Ko�cio³a w Koryncie (W. Rako-
cy. Retoryczny schemat argumentacji w 1 Kor 1�4, RBL 48 (1995) nr 4, s. 231�242). W mie�cie tym
spotyka³y siê wszystkie kultury �wiata �ródziemnomorskiego, czego nastêpstwem by³o wystê-
powanie wielo�ci religii. Du¿¹ rolê odgrywa³ w tym fakt, ¿e Korynt by³ miastem portowym
i wa¿nym o�rodkiem handlowym (J. Ros³on. R. Rubinkiewicz, �wiêty Pawe³. Listy do Koryntian,
w: Wstêp do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Poznañ 1996, s. 340). Z racji licznego
zaludnienia i wydarzeñ historycznych, Korynt sta³ siê w ówczesnym czasie, stolic¹ rzymskiej
prowincji Achai i tym samym siedzib¹ prokonsula (C. H. Miller, Korynt, w: Encyklopedia biblij-
na, red. P. J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 533�536). Korynt znany by³ ze zbytku i nieobyczaj-
no�ci. �rodowsko kulturowe tego miasta cechowa³y trzy sprzeczne postawy odno�nie do spraw
seksu: libertynizm g³osz¹cy swobodê seksualn¹, degradacja godno�ci cia³a i gnostycki ascetyzm,
który odrzuca³ ma³¿eñstwo jako mno¿enie z³em materii (J. Czerski, Centralne tematy teologiczne
Pierwszego Listu �w. Paw³a do Koryntian, SS 6 (2002), s. 169). Sytuacja ta, jak i wielokulturowo�æ,
przyczynia³a siê do powstania licznych trudno�ci w przyjêciu orêdzia ewangelicznego. Dlatego
w 1 Kor Pawe³ wyja�nia te trudno�ci. Spo�ród najwa¿niejszych zagadnieñ prezentowanych
w tym li�cie, nale¿y wymieniæ: podzia³y wewn¹trz Ko�cio³a, nadu¿ycia moralne (kazirodztwo,
rozpusta, pijañstwo), relacja pomiêdzy ma³¿eñstwem a dziewictwem, spo¿ywanie pokarmu
ofiarowanego bo¿kom pogañskim, zagadnienia liturgiczne (sprawowanie Eucharystii), dary
Ducha �wiêtego, prawda dotycz¹ca zmartwychwstania Jezusa Chrystusa (W. Smereka, Wiecze-
rza Pañska w I li�cie �w. Paw³a do Koryntian (11, 17�34), RBL 2 (1949) nr 2,
s. 11�121; J. Kozyra, Aspekty teologiczne paruzji Chrystusa w 1 Kor 15, SSHT 10 (1977), s. 15�44;
R. Pindel, Jedno�æ Ko�cio³a (1 Kor 3, 1�7). Katecheza biblijna, MH 146 (1995), s. 76�80; R. Pindel,
Kult pogañski i szacunek wobec sumienia (1 Kor 8�10). Katecheza biblijna, MH 159 (1996), s. 85�
�89). Wszystkie te zagadnienia Pawe³ omawia jêzykiem ¿ywym, bezpo�rednim, bogatym
w s³ownictwo, przez co staj¹ siê bardziej zrozumia³e.

Po raz pierwszy, �w. Pawe³ zetkn¹³ siê z Koryntem w czasie swojej drugiej podró¿y
apostolskiej, gdy by³ zmuszony opu�ciæ Tesaloniki i udaæ siê do Aten, sk¹d przyby³ w³a�nie
do Koryntu (Dz 17�18). Tutaj spotka³ Pryscyllê i Akwilê i pozosta³ u nich 18 miesiêcy (Dzieje
Akwili. Wprowadzenie i t³umaczenie R. Rumianek, STV 22 (1984) nr 1, s. 259�266). Owocem
jego pracy apostolskiej w Koryncie, by³o powstanie gminy chrze�cijañskiej, sk³adaj¹cej siê
g³ównie z chrze�cijan pochodzenia pogañskiego. Po wyje�dzie z Koryntu, Pawe³ utrzymy-
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mu�, wy�wiadczanie dobrodziejstwa, przys³ugê lub okazywanie siê ³aska-
wym3.  Mo¿na wysnuæ wniosek, ¿e charyzmat okre�lony w t³umaczeniu
polskim jako dar nie wynika z w³a�ciwo�ci osoby, która go otrzymuje, lecz
¿e jego �ród³em jest ofiarodawca. W sytuacji przedstawionej w analizowa-
nym tek�cie, jest nim sam Bóg. Charyzmat jest darem ³aski Bo¿ej (Rz 1, 11; 5,
15�16; 6, 23; 2 Kor 1, 11; Ef 4, 11; 1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6; 1 P 4, 10) 4.

Charyzmat posiada jeszcze jeden wa¿ny aspekt, który wynika z celu
jego udzielenia. Bior¹c pod  uwagê szeroki kontekst charyzmatu, zwi¹zany
z jego ró¿nymi rodzajami, jakie przedstawiaj¹ teksty Nowego Testamentu
i �rodowisko, w jakim jest on udzielany, a którym jest Ko�ció³, mo¿na stwier-
dziæ, ¿e charyzmat jest udzielony po to, aby nim s³u¿yæ innym ludziom.
Ma on na celu budowanie wspólnoty Ko�cio³a5. St¹d wynika jego donio-
s³o�æ dla ¿ycia spo³ecznego. Dlatego, zarówno stan bez¿enny, w którym
przyk³adowo ¿yje �w. Pawe³, jak i ma³¿eñstwo, do których to stanów od-
nosi siê 1 Kor 7, 1�6, s¹ darami Bo¿ymi. Chocia¿ istnieje ró¿nica pomiêdzy
tymi darami, to jednak s¹ one prawdziwe, dostosowane do ¿yciowego po-
wo³ania. Skoro tak, nie mog¹ byæ z³e, lecz s¹ warto�ciowe i dobre. B³êdem
by³oby trwaæ na si³ê w dziewictwie, gdy siê wyra�nie stwierdzi, ¿e jest siê
w posiadaniu charyzmatu ma³¿eñstwa. Charyzmatem jest ka¿de powo³a-
nie, czy to do ma³¿eñstwa, czy do dziewictwa6. Chrze�cijanin winien wiêc
poznaæ i zrozumieæ wezwanie Boga skierowane do niego, poniewa¿ jest
ono jego osobistym powo³aniem i charyzmatem7.

wa³ kontakty z powsta³¹ tu gmin¹. Z obecnie istniej¹cych listów do Koryntian wynika, ¿e
Pawe³ przynajmniej cztery listy skierowa³ do tego Ko�cio³a (1 Kor 5, 9�11; 2 Kor 2, 4; 7, 8).
Zob. E. D¹browski. Apokryficzna korespondencja �w. Paw³a z Koryntem, w: E. D¹browski, Listy
do Koryntian. Wstêp � przek³ad z orygina³u � komentarz, Poznañ�Warszawa 1965 (Katolicki Uni-
wersytet Lubelski; Pismo �wiête Nowego Testamentu w 12 tomach, red. E. D¹browski, t. 7), s. 492�
�499. St¹d te¿, zak³ada siê, ¿e 1 Kor jest drugim w kolejno�ci listem skierowanym do Ko�cio-
³a w Koryncie.

3 R. Popowski, ÷áñßæïìáé, w: Wielki s³ownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
1997, s. 651.

4 A. Klich, Dary wywy¿szonego Chrystusa (Ef 4, 11), SS 3 (1999) nr 3, s. 169�177; G. Ra-
fiñski, Paw³owe pojêcie charyzmatów, w: Duch Odnowiciel, red. L. Balter, Poznañ 1998 (Kolekcja
Communio, t. 12 s. 300�331.

5 H. Langkammer, Nauka �w. Paw³a o Ko�ciele, w: Materia³y pomocnicze do wyk³adów
z biblistyki, t. 6, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, Lublin 1983, s. 81�108; H. Bogacki, Cha-
ryzmatyczna struktura Ko�cio³a pierwotnego, CT  41 (1971) z. 2, s. 43�52.

6 J. Stêpieñ, Eklezjologia �w. Paw³a, Poznañ�Warszawa�Lublin 1972, s. 358.
7 E. Walter, Der erste Breif an die Korinther, Leipzig [b.r.w.] s. 111n; H. Conzelmann,

Der erste Breif an die Korinther, Göttingen 1969, s. 143; R. Schanckenburg, Nauka moralna No-
wego Testamentu, Warszawa 1983, s. 187.
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Powy¿sza uwaga o warto�ci zarówno dziewictwa, jak i ma³¿eñstwa,
umo¿liwia w³a�ciwe zrozumienie wskazówki dotycz¹cej zwi¹zku ma³¿eñ-
skiego, podanej przez �w. Paw³a w 1 Kor 7, 1�28. Wystêpuje tu greckie wy-
ra¿enie µÞ απτεσèαι. Pochodzi ono od czasownika απτù, który oznacza:
�przywi¹zaæ, po³¹czyæ, dotkn¹æ, pochwyciæ, mieæ stosunek cielesny, stykaæ
siê�9. Uwzglêdniaj¹c takie znaczenie tego czasownika, powy¿ej przytoczo-
ne wyra¿enie mo¿na by przet³umaczyæ jako �powstrzymaæ siê od wspó³-
¿ycia seksualnego�10. Jest to wyra�na zachêta skierowana do mê¿czyzn, aby
wybierali raczej stan bez¿enny ni¿ ma³¿eñstwo. Jednak¿e nie jest to umniej-
szeniem wa¿no�ci ma³¿eñstwa i jego znaczenia. Sprawy ma³¿eñstwa nie s¹
tu rozpatrywane na p³aszczy�nie dobre�z³e, ale na p³aszczy�nie dobre�lep-
sze. Jest to bardzo cenna wskazówka, poniewa¿ pozwala zdecydowanie
okre�liæ pozytywny charakter po¿ycia ma³¿eñskiego. A to oznacza, ¿e nie
posiada ono samo w sobie elementów negatywnych, ale pozytywne, czyli
jest godziwe i dozwolone.

Na wagê po¿ycia ma³¿eñskiego jako daru Bo¿ego wskazuje �w. Pa-
we³ w wierszu nastêpnym, gdzie jest przedstawiony skutek odrzucenia tego
po¿ycia. Odrzucaj¹c tê ³askê, cz³owiek nara¿a³by siê na na³óg popadniêcia
w rozpustê (grec. πορνεßαò). Wyraz πορνεßα stosuje przez �w. Paw³a wów-
czas, gdy odnosi siê on do osobistych grzechów seksualnych cz³owieka,
które zniewa¿aj¹ jego cia³o, bêd¹ce �wi¹tyni¹ Ducha �wiêtego i przez to
posiadaj¹ce szczególnie wielk¹ godno�æ11. Dlatego mo¿na przyj¹æ, tak¿e poza
innymi znaczeniami, ¿e wyraz ten oznacza ka¿dy moralnie niedozwolony
akt seksualny12. W takim ujêciu, motywem po¿ycia ma³¿eñskiego by³by ele-

 8 7, 1 Przechodzê teraz do spraw, o których pisali�cie. Otó¿ dobrze jest dla mê¿czyzny,
je¿eli nie ¿yje z kobiet¹. 2 Ze wzglêdu jednak na niebezpieczeñstwo rozpusty niech ka¿dy ma swoj¹
¿onê, a ka¿da kobieta swojego mê¿a. Niektórzy badacze uwa¿aj¹, ¿e fragment pierwszej senten-
cji  nie jest  osobistym s¹dem �w. Paw³a, ale jest cytatem pewnej grupy korynckich chrze�ci-
jan, uznaj¹cych ma³¿eñstwo za co� z³ego i g³osz¹cych, ¿e w takiej sytuacji lepiej jest nie za-
wieraæ zwi¹zków ma³¿eñskich. Wydaje siê jednak, ¿e pogl¹d ten nie posiada wystarczajc¹-
cych uzasadnieñ (K. H. Schelkle, Theologie des Neuen Testaments, t. III, Düsseldorf  1970,
s. 253; List Koryntian do Paw³a i Paw³a do Koryntian, wprow., t³. i koment. R. Rumianek, STV
24 (1986) nr 2, s. 231�236.).

  9 O. Jurewicz, απτù, w: S³ownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 2000, s. 105.
10 Grecko-polski Nowy Testament, wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, w opra-

cowaniu R. Popowskiego wyraz απτù w 1 Kor 7, 1 t³umaczy jako �dotyk�. W ujêciu biblijnym
�dotyk� posiada szereg znaczeñ, jednak najbardziej istotnym jest uznawanie go jako gestu bli-
sko�ci pomiêdzy osobami, pewnej za¿y³o�ci, w tym tak¿e seksualnej intymno�ci (L. Ryken,
J. C. Wilhoit, T. Longman III, Dotyk, w: S³ownik symboliki biblijnej, Warszawa 2003, s. 157). Ozna-
cza to, ¿e wyraz απτù mo¿e byæ t³umaczony tak¿e jako po¿ycie ma³¿eñskie.

11 F. Hauck. S. Schultz. Porneia. W: ThWNT  t. IV, s. 581�593.
12 B. Kuras. �wiêty Pawe³ o chrze�cijañskiej czysto�ci. Katowice 1987 s. 35.



Specyfika pożycia małżeńskiego w świetle 1 Kor 7, 1–6 103103103103103

ment negatywny, przybieraj¹cy charakter pewnej konieczno�ci, nawet przy-
musu. Ma³¿eñstwo by³oby form¹ zabezpieczenia przed z³em niew³a�ciwe-
go po¿ycia seksualnego. Pozorna wolno�æ w dziedzinie seksualnej prowa-
dzi bowiem do niewoli, do uzale¿nienia od rozpusty i rozwi¹z³o�ci13. St¹d
w³a�nie pojawia siê potrzeba posiadania (grec. ε÷Ýτù) mê¿a lub ¿ony14. Nie-
bezpieczeñstwo rozpusty (grec. πορνεßα) dotyczy zatem w równym stop-
niu mê¿czyzny, jak i kobiety.

2. POŻYCIE MAŁŻEŃSKIE JEST POWINNOŚCIĄ MAŁŻONKÓW

Kolejna wa¿na prawda, dotycz¹ca po¿ycia ma³¿eñskiego jest przed-
stawiona w 1 Kor 7, 3�415. W �wietle tych wierszy po¿ycie ma³¿eñskie po-
winno byæ regulowane wa¿n¹ zasad¹, jak¹ podaje �w. Pawe³. Jest ona okre-
�lona greckim wyra¿eniem òöελçν αποδιδüτù. Wyraz òöελçν mo¿na do-
s³ownie przet³umaczyæ jako �d³ug, nale¿no�æ, powinno�æ, obowi¹zek�16.
Uwzglêdniaj¹c znaczenie wyrazu αποδιδüτù, który jest pochodnym od cza-
sownika αποδιδùìé, oznaczaj¹cym �oddawaæ, zwracaæ, odp³acaæ� i który
wystêpuje tu w po³¹czeniu z wyra¿eniem òöελç, mo¿na przyj¹æ, ¿e po¿y-
cie ma³¿eñskie jest powinno�ci¹, do jakiej s¹ zobowi¹zani nawzajem wobec
siebie m¹¿ i ¿ona. Tê si³ê wzajemnego zobowi¹zania, powinno�ci, jeszcze
bardziej podkre�la �w. Pawe³ w wierszu 4. Wystêpuj¹ce tu wyra¿enie ουκ
εîοõσιÜζει nale¿y t³umaczyæ jako �mieæ w³adzê nad czym��. Dotyczy ono
nawzajem cia³a mê¿a i ¿ony. �Posiadaæ w³adzê� nawzajem nad swoimi cia-
³ami oznacza dysponowaæ drug¹ osob¹17. W tek�cie greckim na oznaczenie
�cia³a� wystêpuje grecki wyraz óþìá. Termin ten oznacza fizyczny orga-
nizm ludzki, poszczególnego cz³owieka, z³o¿ony z miê�ni i ko�ci, jako do-
czesny wymiar egzystencji ludzkiej18. Wystêpuj¹cy przy tym terminie przy-
miotnik ôoí úäéïí sugeruje, ¿e chodzi tu o co� indywidualnego, w³asnego,

13 H. Hübner, Biblische Theologie Neuen Testaments, t. II: Die Theologie des Paulus und
ihre neutestamentliche Wirkungsgeschichte, Göttingen 1993, s. 121.

14 Wyra¿enie ε÷Ýτù jest pochodnym od czasownika ε÷Ýτù oznaczaj¹cym: �posiadaæ,
mieæ, mocno trzymaæ�. O. Jurewicz, ε÷Ýτù, w: S³ownik grecko-polski, t. 1, s. 419�420.

15 7, 3 Niech m¹¿ oddaje powinno�æ ma³¿eñsk¹ ¿onie, a ¿ona mê¿owi. 4 ¯ona nie mo¿e
swobodnie dysponowaæ w³asnym cia³em, lecz jej m¹¿. Podobnie i m¹¿ nie mo¿e swobodnie dyspono-
waæ w³asnym cia³em, lecz jego ¿ona.

16 O. Jurewicz, òöελç, w: S³ownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 2001, s. 130.
17 Podstawow¹ tre�ci¹ w ujêciu biblijnym pojêcia �w³adaæ� jest s³u¿enie innym. J. Lam-

brecht, W³adza jako s³u¿ba, Com 4 (1984) nr 3 (21), s. 29�37.
18 H. Langkammer, ¯ycie cz³owieka w �wietle Biblii. Antropologia biblijna Starego i No-

wego Testamentu, Rzeszów 2004, s. 30.
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osobistego, przynale¿nego do konkretnego cz³owieka19. Dlatego cia³o w ujê-
ciu biblijnym oznacza osobê od jej strony zewnêtrznej, widzialnej, i to do
tego stopnia, ¿e mo¿e byæ niekiedy synonimem zaimka osobowego.

Konsekwencja tak rozumianego pojêcia cia³a, mo¿e oznaczaæ, ¿e ka¿-
dy z ma³¿onków zrzeka siê prawa do w³asno�ci samego siebie (gdy¿ �cia-
³o� oznacza w jêzyku biblijnym ca³¹ osobê a nie tylko jej stronê fizyczn¹)
na rzecz wspó³ma³¿onka. Pojawia siê tu element ofiarno�ci, która jest prze-
jawem mi³o�ci. Jest to wiêc element dope³niaj¹cy motyw obowi¹zku w po-
¿yciu ma³¿eñskim. Wynika z tego, ¿e wspó³¿ycie ma³¿eñskie powinno wy-
ra¿aæ te¿ wzajemne oddanie ma³¿onków. Dwa wyra¿enia s¹ tu zatem klu-
czowe: �powinno�æ� i �rozporz¹dzaæ�. S³u¿¹ one okre�leniu wspó³¿ycia
ma³¿eñskiego. Chodzi tu o wzajemne obcowanie, które jest zamierzeniem
Bo¿ym (Rdz 2, 24). To cielesne obcowanie jest poddane mocy ich w³asnego
daru od Boga. Tak¿e w ma³¿eñstwie ³aska, czyli dar od Boga, wspiera obo-
je ma³¿onków w sposobie ¿ycia, który �w. Pawe³ okre�la jako �powinno�æ�.
W �wietle analizowanego tekstu, jest ono godziwe i konieczne, wyra¿a prze-
cie¿ wzajemn¹ mi³o�æ ma³¿onków.

3. RACJE CHWILOWEJ REZYGNACJI Z POŻYCIA MAŁŻEŃSKIEGO

Pomimo wa¿no�ci po¿ycia ma³¿eñskiego dla mi³o�ci pomiêdzy mê-
¿em i ¿on¹, �w. Pawe³ podaje jeszcze jedn¹ prawdê o nim we fragmencie
1 Kor 7, 5�620. W wierszu 5 �w. Pawe³ podkre�la ¿e ma³¿onkowie nie mog¹
bez s³usznych racji zrezygnowaæ ze wspó³¿ycia ma³¿eñskiego. Prawda o po-
¿yciu ma³¿eñskim przedstawiona w tym wierszu, podkre�la zatem jego
konieczno�æ. Wskazuje na to wystêpuj¹ce tu wyra¿enie µç αποστερεúτε
αλλÞλουò. Bior¹c pod uwagê fakt, ¿e wyra¿enie αποστερεïτε jest pochod-
nym od czasownika αποστερÝù, oznaczaj¹cego �pozbawiaæ kogo� czego�,
ograbiaæ kogo� z czego�, nie mieæ czego�, byæ pozbawionym czego�, za-
braæ, odmówiæ, nie daæ�21, sformu³owanie µç αποστερεïτε αλλÞλουò nale-

19 K. Romaniuk, 1 Co VI, 18b. Exégese du Nouveau Testament et Ponctuation, NTS 23
(1981), s. 205; L. Stachowiak, Jak rozumieæ biblijne wypowiedzi o cz³owieku, STV 12 (1974) nr 1,
s. 167�176; C. Dagens, Cia³o nasze, którego przeznaczeniem jest zmartwychwstanie, Com 11 (1991)
nr 1 (61), s. 110�118.

20 7, 5 Nie uchylajcie siê od wspó³¿ycia ma³¿eñskiego, chyba za wspóln¹ zgod¹ i tylko na
pewien czas, aby po�wiêciæ siê modlitwie. Potem znowu podejmijcie wspó³¿ycie, aby nie kusi³ was
szatan, wykorzystuj¹c wasz¹ niepow�ci¹gliwo�æ. 6 Mówiê wam o tych sprawach nie w formie naka-
zu, lecz z wyrozumia³o�ci¹.

21 R. Popowski, αποστερεù, w: Wielki s³ownik grecko-polski Nowego Testament, s. 68.
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¿a³oby dos³ownie przet³umaczyæ jako �nie pozbawiajcie siê siebie wzajem-
nie�22. Ze wzglêdu na tre�æ zawart¹ w tym wyra¿eniu, sformu³owanie to
mo¿na uznaæ za to¿same z po¿yciem ma³¿eñskim, w którym przecie¿, jak
to by³o ju¿ wcze�niej podkre�lone, posiadaj¹ w pe³ni siebie nawzajem. Jest
to wyra�ne zalecenie konieczno�ci po¿ycia ma³¿eñskiego. Jedynie w sytu-
acji wyj¹tkowej konieczno�æ ta mo¿e byæ uchylona. Tak¹ sytuacj¹ wymie-
nion¹ tutaj jest �pewien czas po�wiêcony na modlitwê�. Greckie wyra¿enie
wystêpuj¹ce tutaj brzmi dos³ownie jako πρÎò καιρòν íνα σ÷ολÜσçτε τç  προ−
σεõ÷ç. W wyra¿eniu tym znajduje siê kilka kluczowych wyrazów. Jednym
z nich jest s³owo καιρóò. Mo¿e byæ t³umaczone jako �w³a�ciwa chwila, od-
powiedni moment, stosowny czas�23. W sensie ogólnym termin ten ozna-
cza chwilê stosown¹, decyduj¹c¹, rozstrzygaj¹c¹. Chodzi tu o podkre�lenie
stosowno�ci danej chwili, czyli wa¿no�ci uzasadnienia tego, co siê dokonu-
je w tym momencie. Nie chodzi tu zatem o sam czas, jako nastêpuj¹ce po
sobie chwile, ale raczej o wa¿no�æ tego, co siê w nim dzieje. W takim w³a-
�nie znaczeniu termin καιρóò wystêpuje najczê�ciej w Nowym Testamencie
(Rz 13, 11�14)24. Wówczas jest on odnoszony do tego, co najwa¿niejszego
wydarzy³o siê w czasie, czyli do samego zbawienia, dokonanego przez
Boga25. Jest to ci¹gle nowy moment, w którym dzia³a Bóg. Jest to równo-
cze�nie stawianie wymagañ przed cz³owiekiem, gdy¿ wezwany jest on do
odpowiedzialno�ci za dany mu moment i rozliczenie siê z niego26. �w. Pa-
we³ u¿ywa tego wyrazu zazwyczaj jako terminu technicznego, pos³uguj¹c
siê  nim na okre�lenie czasu dziel¹cego ludzko�æ od drugiego przyj�cia
Chrystusa. Jest to czas szczególnego wybrania przez ³askê (Rz 11, 50) i zba-
wienia (2 Kor 6, 2; Ga 6, 10)27. Wa¿no�æ wydarzeñ w tak rozumianym po-
jêciu �czasu� podkre�la tak¿e u¿yte tu greckie wyra¿enie σ÷ολÜσçτε, bêd¹-
ce pochodnym od czasownika σ÷ολÜæù, oznaczaj¹cego �mieæ wolny czas,
mieæ czas do zrobienia czego�, pró¿nowaæ, zaniechaæ trudów i prac, po-
�wiêcaæ czas, oddawaæ siê czemu�, byæ wolnym od zajêæ, mieæ wyk³ady�28.

22 Tak w³a�nie t³umaczy ten zwrot Grecko-polski Nowy Testament w opracowaniu
R. Popowskiego.

23 O. Jurewicz, καιρóò, w: S³ownik grecko-polski, t. 1, s. 481.
24 S. Bielecki, �Kairos� chrze�cijanina wed³ug Rz 13, 11�14, CT 65 (1995) nr 3, s. 85�99.
25 Ten¿e, Pneumatologiczny wymiar kairos chrze�cijanina, KPD 75 (1999) nr 2, s. 184�

�194; P. Kordula, Czas jako historia zbawienia, SzSK 1 (1991), s. 115�122; R. Popowski, καιρóò,
w: Wielki s³ownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 311.

26 G. Delling. καιρóò, w: TWNT. t. III, s. 457n.
27 L. Cerfaux, Le Chretien dans la theologie paulinienne, Paris 1962, s. 59.
28 O. Jurewicz, σ÷ολÜæù, w: S³ownik grecko-polski, t. 2, s. 375; R. Popowski, σ÷ολÜæù,

w: Wielki s³ownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 590.
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Tre�ci¹ tego czasownika jest nie tyle wskazanie na ca³kowit¹ bezczynno�æ
cz³owieka, zaniechanie jakichkolwiek dzia³añ, ile raczej odst¹pienie od dzia-
³añ mniej wa¿nych na rzecz wa¿niejszych, czyli wyra¿enie pe³nej dyspozy-
cji i gotowo�ci, czuwania do czego� szczególnie wa¿nego i cennego, co ma
wkrótce nast¹piæ. Nic nie powinno temu przeszkadzaæ. W kontek�cie ana-
lizowanej sentencji tym wa¿nym wydarzeniem jest dzia³alno�æ zbawcza.

Ten w³a�nie zbawczy aspekt czasu zostaje w tym wierszu podkre�lo-
ny poprzez wskazanie na modlitwê (grec. προσεõ÷ç), która przecie¿ wi¹¿e
siê z dzia³aniami zbawczymi, jako jedyny motyw wstrzymania siê od po¿y-
cia ma³¿eñskiego. Pismo �wiête nie tylko wspomina o modlitwie, ale tak¿e
zawiera teksty konkretnych modlitw zanoszonych do Boga. Prawda o tym,
¿e ludzie mog¹ i powinni zwracaæ siê do Boga jest jedn¹ z fundamental-
nych, które przedstawia Biblia29. Ponadto Bóg jest przedstawiony jako Ten,
Który �wys³uchuje pró�b ludzkich� (Ps 65, 3; 1 Krl 9, 3; Mt 7, 11)30. Chocia¿
Stary Testament nie zna pocz¹tkowo oddzielnego s³owa na okre�lenie �mo-
dlitwy�, to jednak w �wietle tekstów biblijnych wydaje siê, ¿e s¹ ni¹ wszel-
kie formy oddawania czci Bogu, zw³aszcza wyra¿ane w postaci wo³añ i b³a-
gañ ustnych, których szczególnym przejawem s¹ psalmy31. By³y one czê�ci¹
publicznego kultu sprawowanego w �wi¹tyni. Jednak¿e modlitwy, jako for-
my jêzykowe, wyra¿aj¹ce cze�æ Boga, gdy¿ wi¹zano je ze zbawczymi plana-
mi Boga, by³y praktykowane tak¿e poza tym miejscem, czyli posiada³y rów-
nie¿ charakter prywatny, indywidualny. Ponadto by³y wyznaczone szczegól-
ne pory na modlitwê (Dn 6, 10). Ten, kto zanosi modlitwê do Boga, dziêkuje
Mu za zbawcze czyny dokonane przez Niego w historii, oraz prosi Go
o wszelkie dobro, jakie jest wyrazem dawania siê Boga cz³owiekowi (Ps 16,
23) i niezbêdne mu do pe³ni ¿ycia32. Oczekuj¹c od Boga dobra, jakiekolwiek
by³oby to dobro, cz³owiek jest wezwany do wzniesienia siê ponad siebie sa-
mego, poprzez odkrycie, ¿e to sam Bóg daje siê cz³owiekowi, razem z ocze-
kiwanym dobrem. Modlitwa zatem, wprowadza cz³owieka w inny �wiat, ró¿-
ny od doczesnego. Czyni cz³owieka uczestnikiem rzeczywisto�ci cenniejszej
i oznacza zbawczy przystêp do Boga. Równocze�nie jest sposobem sk³onie-

29 L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III, Dotyk, w: S³ownik symboliki biblijnej, s. 537.
30 E. Schuller, Modlitwa, w: S³ownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan,

Warszawa 1999, s. 523.
31 J. £ach, Psalmy modlitw¹ Izraela i Jezusowego wyznawcy, AK 82 (1990) t. 114, z. 1

(485), s. 42�50.
32 S. £ach, Hymny i dziêkczynienia w Psa³terzu, RBL 30 (1977) nr 4, s. 163�172; A. J. Hult-

gren, Modlitwa, w: Encyklopedia biblijna, s. 773�774.
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nia Boga do dzia³añ na korzy�æ tego, kto siê modli, czyli przeniesienia, tego,
co doskonalsze w doczesno�æ33. St¹d te¿ mo¿liwe by³o praktykowanie tak
zwanej �modlitwy wstawienniczej�, czyli w intencji nie w³asnej, ale innych
ludzi znajduj¹cych siê w szczególnych potrzebach, do�wiadczaj¹cych z³a i bra-
ku dobra. Tak¹ formê modlitwy zanosili do Boga prorocy, którzy modlili siê
w intencji ludu (Am 7, 1�7; Jr 4, 22)34.

Skuteczno�æ modlitwy, czyli otrzymanie tego, o co siê prosi, by³a
jednak uwarunkowana stanem wnêtrza cz³owieka. Chodzi tu o prawo�æ,
uczciwo�æ i sprawiedliwo�æ w czynach (Ps 22, 25; Prz 12, 2; 14, 9). Takie
pojêcie modlitwy przejmuje Nowy Testament, czego przyk³adami s¹ wypo-
wiedzi i czyny Syna Bo¿ego, Jezusa Chrystusa. Jezus bowiem nie tylko mówi
swoim uczniom o modlitwie i podaje im s³owa, jakimi maj¹ siê modliæ (Mt
6, 5�13; £k 11, 2�4), ale tak¿e sam zwraca siê do Boga w ka¿dej decyduj¹-
cej chwili swego ¿ycia (£k 3, 21; 6, 12; 9, 29; 23, 46; J 15�17). Jego przyk³ad
zwraca uwagê na potrzebê pokornej i wytrwa³ej modlitwy, konieczno�æ po-
zostawienia tego, co mniej cenne na rzecz tego, co najwa¿niejsze. Ponadto
teksty nowotestamentalne zalecaj¹, chocia¿ ka¿da modlitwa zwrócona jest
do Boga (Rz 1, 8; 1 Kor 1, 4; Kol 1, 3), zanoszenie ich za po�rednictwem
Jezusa Chrystusa lub w Jego imiê (J 15, 17). Motywem tego jest w³a�nie
prawda, i¿ modlitwa, bêd¹c dzia³aniem zbawczym, ma swój najpe³niejszy
udzia³ w nim, poprzez Tego, Który przyniós³ pe³niê zbawienia, czyli Syna
Bo¿ego (Rz 1, 5; 5, 1; 8, 39). Jest to podkre�lenie wa¿no�ci zbawczej misji
Chrystusa (Rz 10, 9�13; 1 Kor 1, 9)35. Skoro tak, to nic nie mo¿e byæ wa¿-
niejszego po�ród dzia³añ cz³owieka od modlitwy36.

Ponadto zaniechanie po¿ycia ma³¿eñskiego na rzecz modlitwy mo¿e
siê dokonaæ jedynie za obopóln¹ zgod¹. Greckie wyra¿enie σýìöùνοò ozna-
cza �wspólne porozumienie�37. Chodzi o wspólnie ustalony i przyjêty punkt

33 J. £ach, Modlitwa wyznaniem wiary, w: Studia z biblistyki, red. J. £ach, t. 2. Warsza-
wa 1980, s. 113�164; J. £ach, Motywacje modlitwy w Biblii, STV 23 (1985) nr 2, s. 55�71.

34 A. Strus, Jeremiasz � prorok modlitwy za swój naród, CT 52 (1982) nr 3, s. 35�56.
35 B. Wid³a, Modliæ siê, modlitwa, w: S³ownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa

2003, s. 126.
36 Modlitwa jest tak¿e czynnikiem powi¹zanym z po¿yciem ma³¿eñskim, do którego

odwo³uje siê 1 P 3, 7. W wierszu tym jest zawarte polecenie skierowane do mê¿ów, aby
w po¿yciu (óõíïéêïõíôåò) ze swoimi ¿onami uwzglêdniali fakt, ¿e s¹ one s³absze fizycznie
(áóèåíåóôÝñù). Dlatego powinni oni byæ dla nich delikatni. Ponadto, bior¹c pod uwagê praw-
dê, ¿e ¿ony s¹ tak¿e wspó³uczestnicz¹cymi w �³asce ¿ycia� (óõãêëçñïíüìïéò), czyli  s¹  równe
w godno�ci mê¿om, nale¿y im okazywaæ szacunek (áðïíÝìïíôåò ôéìÞí). Wówczas modlitwa
zanoszona przez mê¿ów do Boga nie bêdzie doznawaæ przeszkód z tej strony.

37 R. Popowski, σýìöùνοò, w: Wielki s³ownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 578.
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widzenia, dobrowoln¹ ugodê obojga stron. Dlatego do powstrzymania siê
od wspó³¿ycia ma³¿eñskiego potrzebna jest jednomy�lno�æ wspó³ma³¿on-
ków. �w. Pawe³ stwierdza, ¿e wstrzemiê�liwo�æ ma³¿eñska powinna wyni-
kaæ z obopólnej zgody i motywu, jakim jest modlitwa. Nie chodzi tu o co-
dzienn¹ modlitwê, ale raczej o udzia³ w modlitwie liturgicznej. Jednak¿e
taka wstrzemiê�liwo�æ mo¿e byæ podjêta tylko na ograniczony czas. Potem
nale¿y powróciæ do �bycia razem�, czyli po¿ycia ma³¿eñskiego. W prze-
ciwnym bowiem razie ma³¿onkowie nara¿aliby siê na to, co �w. Pawe³ okre-
�la jako µç πειρÜζη õµαò ο Σαταναò δια τçν ακρασßαν õµùν. Kluczowe jest
tu s³owo  πειρÜζη, bêd¹ce pochodnym od czasownika  πειρÜζù, które mo¿-
na przet³umaczyæ jako poddawaæ próbie, do�wiadczaæ, kusiæ�38. Kuszenie
jest zachêcaniem, podejmowanym przez kogo�, do sk³onienia drugiej oso-
by do czynienia z³a, bêd¹cego wyrazem grzechu, czyli buntu wobec Boga,
przeciwstawienia siê Jego woli i zamiarom (Rdz 3)39. Jest ono wynikiem
przede wszystkim moralnego i duchowego charakteru �wiata, w którym
nieustannie toczy siê wielka wojna pomiêdzy dobrem a z³em. W pokusie
pojawia siê niejednokrotnie trudno�æ rozstrzygniêcia, co jest prawd¹, a co
jest fa³szem, co dobrem, a co z³em40. Chodzi tu o prawid³ow¹ zdolno�æ
poznawania przez rozum i si³ê woli. Jest to próba, do�wiadczenie czyjej�
warto�ci i sta³o�ci (Hi 1, 6�12). W kontek�cie Biblii chodzi o przeciwstawie-
nie siê z³u, oparcie siê mu, czyli zbadanie zawierzenia cz³owieka wobec
Boga41. Bóg jednak nie pozostawia cz³owieka samego wobec pokusy, lecz
spieszy mu z pomoc¹ (1 Kor 10, 13). Niepoddawanie siê pokusie jest rów-
noznaczne z zachowaniem wiary (Rz 5, 4; 1 Kor 11, 19). Ma to ostatecznie
doprowadziæ do wzmocnienia wiary cz³owieka i jego oddania Bogu. Ule-
ganie pokusie przynosi totalne zniszczenie ( Prz 7, 21�27; Jk 1, 14�15). Na-
le¿y ponadto zauwa¿yæ, ¿e kuszenie wi¹¿e siê z wiar¹, która wci¹¿ jest
zagro¿ona i wystawiana na nieustanne próby (Mk 4, 14�17; 1 Tes 3, 4�5).
Dlatego wierz¹cy w Chrystusa powinni zanosiæ modlitwy do Boga, aby
udzieli³ im mocy do przeciwstawienia siê pokusie (Mt 6, 13).

38 P. C. Bosak,  πειρÜζù, w: S³ownik grecko-polski do Nowego Testamentu, Pelplin
2001, s. 449.

39 A. M. Dubarle, Le péché originel dans l�Écriture, Paris 1967, s. 50.
40 W. Chrostowski, Anatomia pokusy (Rdz 3, 1�6), PP 243 (1984) nr 5 (753), s. 198�207;

S. Jêdrzejewski, Przymierze a pocz¹tek z³a: Rdz 1�11, ZN KUL 40 (1997) nr 1�2, s. 25�40;
P. S. Minear. Hawthorne, Pokusa, w: S³ownik wiedzy biblijnej, s. 606.

41 T. Brzegowy, Piêcioksi¹g Moj¿esza, Tarnów 1997, s. 172; A. Klawek, Raj i upadek
cz³owieka (Rdz 3, 1�6.13�15), RBL 22 (1969) nr 4�5, s. 288�295; J. M. E. Wodziæ na pokuszenie,
kuszenie, w: Encyklopedia biblijna, s. 1349.
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Uwzglêdniaj¹c pokusê jako zachêtê do z³a, �w. Pawe³ wskazuje na
�ród³o pokusy. Okre�la je jako Σαταναò. S³owo to dos³ownie oznacza �prze-
ciwnik�42. Jest ono dos³own¹ transliteracj¹ hebrajskiego s³owa ???0):, ozna-
czaj¹cego oskar¿yciela, prze�ladowcê, wroga, istotê przeciwn¹ Bogu
i wszystkiemu, co Bo¿e43. Rzeczownik ten pojawia siê niezwykle rzadko
w Starym Testamencie (Hi 1�2; Za 3, 1�2; 1 Krn 21, 1) i zwykle nie jest
nazw¹ w³asn¹ osoby, która podejmuje dzia³anie, na co wskazuje brak ro-
dzajnika okre�lonego przy tym rzeczowniku, lecz okre�la raczej charakter
akcji i samego dzia³ania44. Nawet w Hi 1�2 s³owo �szatan� nie rozumiano
jako nazwy w³asnej, lecz jako tytu³ lub urz¹d sprawowany przez tê postaæ.
Warto tu zaznaczyæ ponadto, ¿e wczesne teksty Starego Testamentu w ¿ad-
nym fragmencie nie uto¿samiaj¹ �wê¿a� z Rdz 3 z Szatanem45. Dopiero
Ksiêga M¹dro�ci (Mdr 2, 24), bêd¹ca bardzo pó�nym efektem dzia³alno�ci
literackiej w Starym Testamencie nadaje �wê¿owi� z Rdz 3 nazwê �diabe³�
(grec. äéÜâïëïò)46. Rzeczownik ten zatem nie okre�la konkretnego przywód-
cy z³ych mocy, ale raczej ogóln¹ sk³onno�æ do z³a, dzia³ania, które prze-
szkadzaj¹, stawiaj¹ opór lub s¹ oskar¿eniami47. Mo¿na wiêc wysnuæ wnio-
sek, w �wietle którego Stary Testament nie uto¿samia �szatana� z koncep-
cj¹ osobowej si³y, bêd¹cej uciele�nieniem z³a, sprzeciwiaj¹cej siê Bogu.

Dopiero Nowy Testament uto¿samia szatana z osobow¹ postaci¹ z³a,
bêd¹cej wrogiem ludzi (1 P 5, 8), sprowadzaj¹cym na nich nieszczê�cia, ka-
tastrofy i choroby, przeszkadzaj¹cym ludziom, jak równie¿ niechêtnym Bogu
(Dz 26, 17�18), próbuj¹cym zniszczyæ Jego zbawcze plany48. Przypisywane
mu ponadto ró¿ne nazwy wskazuj¹ na wielorakie aspekty jego z³ych dzia-
³añ (Mt 4, 1; 4, 3; Ap 12, 10; £k 11, 15; J 12, 31)49. Naczeln¹ jednak prawd¹

42 W. Förster, Σαταναò, w: TWNT 1, s. 566�580; R. Popowski, Σαταναò, w: Wielki
s³ownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 551.

43 F. W. Haach, Satan-Teufel-Lucifer, München 1975; P. Briks, 0):, w: Podrêczny s³ownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 341; F. Zorell, 0):, w:
Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris testamenti, Roma 1968, s. 798.

44 L. Randellini, Satana nell�Antico Testamento, Bibbia e Oriente 5 (1963), s. 127�132;
M. Miko³ajczyk, Demony w Pi�mie �wiêtym, Scriptura Sacra 6 (2002) nr 6, s. 82.

45 J. M. E. Szatan, w: Encyklopedia biblijna, s. 1179�1180.
46 H. Haag, Abschied vom Teufel, Einsiedeln 1969; H. Haag, Teufelsglaube, Tübingen 1974.
47 A. H. Kelly, La diable et ses démons. La démonologie chrétienne hier et aujourd�hui,

Paris 1977.
48 M. Limbeck, Die Würzeln der biblischen Auffgassung vom Teufel und den Dämonen,

Conc 11 (1975) s. 161�168; S. Eitrem, Some Notes on the Demonology of the New Testament,
Oslo 1950.

49 J. Flis, Demony wed³ug NT � mit czy rzeczywisto�æ?, RBL 40 (1987) z. 1, s. 40�49.
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w odniesieniu do szatana, przedstawion¹ przez Bibliê jest fakt, ¿e niezale¿-
nie od rodzaju jego z³ych dzia³añ i ich intensywno�ci zostanie on pokona-
ny przez moc Bo¿¹ (Ap 12, 7�9; 20, 1�10)50. Uwidacznia siê to ju¿ w osobie
Jezusa Chrystusa, Syna Bo¿ego, który przyszed³ na ziemiê miêdzy innymi
po to, aby zniszczyæ królestwo szatana i jego dzie³a, a ustanowiæ królestwo
Bo¿e (1 Kor 15, 24�28; Kol 1, 13n; Hbr 2, 14; 1 J 3, 8). W pewnym sensie
misja zbawcza Chrystusa jest nieustann¹ walk¹ z szatanem. Wszyscy przyj-
muj¹cy orêdzie zbawcze, bêd¹ równie¿ do�wiadczali takiej walki. Jezus jed-
nak nie pozostawia swoich wyznawców bez �rodków do walki przeciw sza-
tanowi. Dysponuj¹ oni czujno�ci¹, duchem wiary, modlitw¹, ³askami sa-
kramentalnymi i moc¹ wypêdzania z³ych duchów51.

W kontek�cie 1 Kor 7, 5 na tê walkê z szatanem mog¹ byæ nara¿eni
ma³¿onkowie, którzy bez zasadnej przyczyny zaniechali po¿ycia ma³¿eñ-
skiego. Sytuacja taka stwarza bowiem dogodno�æ dla szatana, któr¹ on
móg³by wykorzystaæ i któr¹ tekst grecki okre�la jako ακρασíαν. Wyraz
ten mo¿na przet³umaczyæ jako �brak si³y, niemoc, nieopanowanie�52. Cho-
dzi tu zatem o brak umiejêtno�ci kontrolowania samego siebie. W anali-
zowanym fragmencie ten brak panowania nad sob¹ dotyczy popêdu sek-
sualnego. Powstrzymanie siê od po¿ycia ma³¿eñskiego mo¿e doprowadziæ
do braku kontroli tego popêdu, co z kolei móg³by wykorzystaæ szatan,
nak³aniaj¹c do zaspokojenia go poza ma³¿eñstwem. Nie nale¿y wiêc, do-
prowadzaæ do tak niebezpiecznej sytuacji, poniewa¿ nara¿a³oby to ich na
niebezpieczeñstwo cudzo³óstwa. To wskazanie nie pochodzi z nakazu
(grec. επιταγÞν), lecz z wyrozumia³o�ci (grec. σõγγνùµçν). Paw³owa regu-
³a �wyrozumia³o�ci� wskazuje na potrzebê uwzglêdnienia wszystkiego,
co w jaki� sposób odpowiada godno�ci mê¿czyzny i kobiety, co odpowia-
da tak¿e ³asce Bo¿ej.

W �wietle powy¿szych analiz, dotycz¹cych specyfiki po¿ycia ma³-
¿eñskiego, przedstawionej w 1 Kor 7, 1�6, nale¿y stwierdziæ, ¿e jest ono
szczególnym darem Boga, które powinno wyra¿aæ i pog³êbiaæ mi³o�æ po-
miêdzy ma³¿onkami. Jako tak rozumiane dobro, odpowiadaj¹ce najg³êbiej
naturze ludzkiej, ochrania ono przed czynami rozpustnymi. W zwi¹zku
z tym, po¿ycie ma³¿eñskie nale¿y te¿ traktowaæ jako wzajemn¹ powinno�æ,

50 W. Kasper, Die Lehre der Kirche vom Bösen, w: Die Macht des Bösen und der Glaube
der Kirche, red. R. Schackenburg, Düsseldorf 1979, s. 68�84; L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Long-
man III, Szatan, w: S³ownik symboliki biblijnej, s. 964�965.

51 K. Kertelge, Jezus, seine Wundertaten und der Satan, Conc 11 (1975), s. 168�173.
52 R. Popowski, ακρασíα, w: Wielki s³ownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 19.
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czyli pewien rodzaj nale¿no�ci, któr¹ nale¿y �wiadczyæ wspó³ma³¿onkowi.
Tak rozumiane staje siê ono wyrazem mi³o�ci ofiarnej, która nie tyle bierze
w pierwszym rzêdzie w³asne dobro, ile raczej dobro drugiej osoby. Pomi-
mo tak du¿ej rangi po¿ycia ma³¿eñskiego, istnieje sytuacja, która mo¿e staæ
siê racj¹ chwilowej rezygnacji z niego. Jest ni¹ czas modlitwy, czyli chwila
szczególnego spotkania z Bogiem. Jednak ta wstrzemiê�liwo�æ powinna byæ
dokonana za zgod¹ obojga ma³¿onków. Ponadto czas tej wstrzemiê�liwo�ci
nie powinien byæ zbyt d³ugi, aby ma³¿onkowie nie wystawiali siebie na
pokusy szatana w tej dziedzinie. Wynika z tego, ¿e po¿ycie ma³¿eñskie
posiada du¿¹ warto�æ we wzajemnych relacjach pomiêdzy mê¿em i ¿on¹.

SPECYFICITY OF MARITAL INTERCOURSE IN THE LIGHT OF 1 COR 7, 1–6

SUMMARY

According of analysis, concerning a specificity marital intercourse in the light of
1 Cor 7,1-6, it might be drawn out some conclusions. First of all it is a God«s gift for
a husband and a wife that should expresses and forces love between them. It is also
stands deeply with an  accord of a nature of a human being. In this way it protects
from sin of licentiousness. Thus a marital intercourse should be  treated as an obliga-
tion. This is a special time of prayer, meant as a time of meeting God. There is only one
situation that might be a reason to abstain from this behaviour. The one condition of
this is to be taken by both spouses. Moreover it should not last to long, because spouses
might causes lots of temptation in the field of restraint. Concluding a marital intercour-
se has a great value for a relation between a husband and a wife.




