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SPECYFIKA POZYCIA MALZENSKIEGO W SWIETLE 1 KOR 7, 1-6

Jednym z wazniejszych dokumentéw Kosciota, opublikowanym
w 2004 roku, jest wydany przez Kongregacje Nauki Wiary, list do bisku-
pow Kosciota Katolickiego O wspdtdziataniu mezczyzny i kobiety w Kosciele
i Swiecie'. Kongregacja zaleca w nim, wobec wspélczesnego zagubienia pra-
widlowego sposobu rozumienia relacji pomiedzy mezczyzng i kobieta, pil-
na konieczno$¢ badania podstaw wzajemnych odniesiei pomiedzy nimi,
na ktére wskazujq teksty biblijne, zaréwno Starego, jak i Nowego Testa-
mentu. Takie postepowanie ma by¢ pomoca w odkrywaniu i petniejszym
realizowaniu powotania do malzeristwa.

Uwzgledniajac zalecenia wyzej wspomnianego dokumentu, wazna
wydaje si¢ préba okreslenia prawd dotyczacych istotnego elementu relacji
meza i zony, jakim jest pozycie malzenskie. Jednym z obszerniejszych frag-
mentéw tekstu biblijnego odnoszacych si¢ do tego zagadnienia jest 1 Kor
7, 1-6°. Z tej ragji, fragment ten bedzie stanowil podstawe analiz w niniej-
szym artykule.

* Ks. dr Jerzy Kulaczkowski jest adiunktem w Instytucie Pedagogiki KUL.

! Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupdw Kosciota Katolickiego o wspdtdziataniu
mezezyzny i kobiety w Kosciele i swiecie. Tekst polski, Krakéw 2004.

2 Powodem napisania 1 Kor byly niepokojace wiadomosci o sytuacji wewnetrznej
tamtejszego Kosciota, oraz prosba Koryntian o rozwigzanie niektérych, nurtujacych ich proble-
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1. POZYCIE MALZENSKIE ZABEZPIECZA PRZED ZLEM ROZPUSTY

Biorac pod uwage duza nieobyczajnos¢, jaka wystepowata w Koryn-
cie, ocene pozycia malzeriskiego, w ujeciu §w. Pawla, nalezy rozpoczaé od
przytoczenia waznego stwierdzenia zawartego w 1 Kor 7, 7: ,Pragnatbym
bowiem, aby wszyscy zyli tak jak ja. Kazdy jednak otrzymuje od Boga wla-
sny dar: jeden taki, a drugi inny”. Kluczowym slowem tej sentendji jest wyraz
,dar”, ktéry w oryginalnym tekscie greckim jest wyrazony stowem yépiopa.
Jest on pochodnym od stowa yopilopat, 0znaczajacego ofiarowanie czegos ko-

méw. O problemach tych dowiedzial sie Pawel od Apollosa, jak réwniez od ludzi Chloe
(1 Kor 1, 1), podczas swojego pobytu w Efezie w czasie trzeciej podrézy misyjnej (1 Kor 16, 8).
Juz podczas pobytu w Atenach, Pawel doswiadczyl trudnego spotkania sie chrzescijaristwa
z pogaristwem, majacym bogatg i zréznicowang kulture (E. Szymanek, Wyktad Pisma Swigtego
Nowego Testamentu, Poznari 1990, s. 299). Nie ominelo to takze Kosciota w Koryncie (W. Rako-
cy. Retoryczny schemat argumentacji w 1 Kor 1-4, RBL 48 (1995) nr 4, s. 231-242). W mieScie tym
spotykaly sie wszystkie kultury $wiata srédziemnomorskiego, czego nastepstwem bylo wyste-
powanie wielosci religii. Duza role odgrywal w tym fakt, ze Korynt byt miastem portowym
i waznym osrodkiem handlowym (J. Roston. R. Rubinkiewicz, Swigty Pawet. Listy do Koryntian,
w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Poznani 1996, s. 340). Zracji licznego
zaludnienia i wydarzen historycznych, Korynt stal sie¢ w 6wczesnym czasie, stolicg rzymskiej
prowingji Achai i tym samym siedzibg prokonsula (C. H. Miller, Korynt, w: Encyklopedia biblij-
na, red. P. J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 533-536). Korynt znany byl ze zbytku i nieobyczaj-
nosci. Srodowsko kulturowe tego miasta cechowaly trzy sprzeczne postawy odnosnie do spraw
seksu: libertynizm gloszacy swobode seksualna, degradacja godnosci ciala i gnostycki ascetyzm,
ktéry odrzucat malzeristwo jako mnozenie zlem materii (J. Czerski, Centralne tematy teologiczne
Pierwszego Listu Sw. Pawlta do Koryntian, SS 6 (2002), s. 169). Sytuacja ta, jak i wielokulturowosc¢,
przyczyniala si¢ do powstania licznych trudnosci w przyjeciu oredzia ewangelicznego. Dlatego
w 1 Kor Pawel wyjasnia te trudnosci. Sposréd najwazniejszych zagadnieni prezentowanych
w tym liScie, nalezy wymieni¢: podzialy wewnatrz Kosciola, naduzycia moralne (kazirodztwo,
rozpusta, pijaiistwo), relacja pomiedzy malzeristwem a dziewictwem, spoZzywanie pokarmu
ofiarowanego bozkom pogariskim, zagadnienia liturgiczne (sprawowanie Eucharystii), dary
Ducha Swietego, prawda dotyczaca zmartwychwstania Jezusa Chrystusa (W. Smereka, Wiecze-
rza Pariska w 1 liscie sw. Pawta do Koryntian (11, 17-34), RBL 2 (1949) nr 2,
s. 11-121; J. Kozyra, Aspekty teologiczne paruzji Chrystusa w 1 Kor 15, SSHT 10 (1977), s. 15-44;
R. Pindel, Jednos¢ Kosciota (1 Kor 3, 1-7). Katecheza biblijna, MH 146 (1995), s. 76-80; R. Pindel,
Kult pogariski i szacunek wobec sumienia (1 Kor 8-10). Katecheza biblijna, MH 159 (1996), s. 85—
—89). Wszystkie te zagadnienia Pawel omawia jezykiem Zywym, bezposrednim, bogatym
w slownictwo, przez co staja sie bardziej zrozumiate.

Po raz pierwszy, sw. Pawel zetknat si¢ z Koryntem w czasie swojej drugiej podrézy
apostolskiej, gdy byl zmuszony opusci¢ Tesaloniki i udac sie¢ do Aten, skad przybyt wilasnie
do Koryntu (Dz 17-18). Tutaj spotkal Pryscylle i Akwile i pozostat u nich 18 miesiecy (Dzieje
Akwili. Wprowadzenie i tumaczenie R. Rumianek, STV 22 (1984) nr 1, s. 259-266). Owocem
jego pracy apostolskiej w Koryncie, bylo powstanie gminy chrzescijariskiej, skladajacej sie
gléwnie z chrzescijan pochodzenia pogariskiego. Po wyjeZzdzie z Koryntu, Pawel utrzymy-
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mus, wysSwiadczanie dobrodziejstwa, przystuge lub okazywanie sie faska-
3

wym?®.
polskim jako dar nie wynika z wlasciwosci osoby, ktéra go otrzymuje, lecz

Mozna wysnu¢ wniosek, ze charyzmat okreslony w tlumaczeniu

ze jego Zrodlem jest ofiarodawca. W sytuacji przedstawionej w analizowa-
nym tekscie, jest nim sam Bég. Charyzmat jest darem taski Bozej (Rz 1, 11; 5,
15-16; 6, 23; 2 Kor 1, 11; Ef 4,11, 1 Tm 4, 14,2 Tm 1, 6; 1 P 4, 10)“.

Charyzmat posiada jeszcze jeden wazny aspekt, ktéry wynika z celu
jego udzielenia. Biorac pod uwage szeroki kontekst charyzmatu, zwigzany
z jego réznymi rodzajami, jakie przedstawiajg teksty Nowego Testamentu
i srodowisko, w jakim jest on udzielany, a ktérym jest Kosciét, mozna stwier-
dzi¢, ze charyzmat jest udzielony po to, aby nim stuzy¢ innym ludziom.
Ma on na celu budowanie wspdlnoty Kosciota’. Stad wynika jego donio-
stos¢ dla zycia spolecznego. Dlatego, zaréwno stan bezzenny, w ktérym
przyktadowo zyje sw. Pawel, jak i malzeristwo, do ktérych to stanéw od-
nosi si¢ 1 Kor 7, 1-6, sq darami Bozymi. Chociaz istnieje réznica pomiedzy
tymi darami, to jednak sg one prawdziwe, dostosowane do zyciowego po-
wolania. Skoro tak, nie moga by¢ zle, lecz sa wartosciowe i dobre. Bledem
bytoby trwac na sile w dziewictwie, gdy sie wyraZnie stwierdzi, Ze jest sie
w posiadaniu charyzmatu matzeristwa. Charyzmatem jest kazde powota-
nie, czy to do malzenistwa, czy do dziewictwa®. Chrzescijanin winien wiec
poznad i zrozumie¢ wezwanie Boga skierowane do niego, poniewaz jest
ono jego osobistym powotaniem i charyzmatem’.

wal kontakty z powstalq tu gming. Z obecnie istniejacych listéw do Koryntian wynika, ze
Pawel przynajmniej cztery listy skierowat do tego Kosciota (1 Kor 5, 9-11; 2 Kor 2, 4; 7, 8).
Zob. E. Dabrowski. Apokryficzna korespondencja sw. Pawta z Koryntem, w: E. Dabrowski, Listy
do Koryntian. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznari-Warszawa 1965 (Katolicki Uni-
wersytet Lubelski; Pismo Swigte Nowego Testamentu w 12 tomach, red. E. Dabrowski, t. 7), s. 492—
—499. Stad tez, zaklada sig, ze 1 Kor jest drugim w kolejnosci listem skierowanym do Koscio-
fa w Koryncie.

3 R. Popowski, yapiCopar, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
1997, s. 651.

* A. Klich, Dary wywyzszonego Chrystusa (Ef 4, 11), SS 3 (1999) nr 3, s. 169-177; G. Ra-
firiski, Pawlowe pojecie charyzmatdw, w: Duch Odnowiciel, red. L. Balter, Poznari 1998 (Kolekcja
Communio, t. 12 s. 300-331.

> H. Langkammer, Nauka sw. Pawla o Kosciele, w: Materialy pomocnicze do wyktadow
z biblistyki, t. 6, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, Lublin 1983, s. 81-108; H. Bogacki, Cha-
ryzmatyczna struktura Kosciota pierwotnego, CT 41 (1971) z. 2, s. 43-52.

¢ J. Stepien, Eklezjologia sw. Pawta, Poznari-Warszawa—-Lublin 1972, s. 358.

7 E. Walter, Der erste Breif an die Korinther, Leipzig [b.rw.] s. 111n; H. Conzelmann,
Der erste Breif an die Korinther, Gottingen 1969, s. 143; R. Schanckenburg, Nauka moralna No-
wego Testamentu, Warszawa 1983, s. 187.
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Powyzsza uwaga o wartosci zaréwno dziewictwa, jak i malzeristwa,
umozliwia wilasciwe zrozumienie wskazéwki dotyczacej zwiazku matzen-
skiego, podanej przez sw. Pawla w 1 Kor 7, 1-2%. Wystepuje tu greckie wy-
razenie P arweoBal. Pochodzi ono od czasownika ammm, ktéry oznacza:
,Pprzywiazad, polaczyé, dotknaé, pochwycié, mie¢ stosunek cielesny, stykac
sie””. Uwzgledniajac takie znaczenie tego czasownika, powyzej przytoczo-
ne wyrazenie mozna by przettumaczy¢ jako ,powstrzymac si¢ od wspot-
zycia seksualnego”". Jest to wyrazna zacheta skierowana do mezczyzn, aby
wybierali raczej stan bezzenny niz matzeristwo. Jednakze nie jest to umniej-
szeniem waznosci malzeristwa i jego znaczenia. Sprawy malzeristwa nie sq
tu rozpatrywane na plaszczyZnie dobre—zle, ale na plaszczyZnie dobre-lep-
sze. Jest to bardzo cenna wskazéwka, poniewaz pozwala zdecydowanie
okresli¢ pozytywny charakter pozycia matzeriskiego. A to oznacza, ze nie
posiada ono samo w sobie elementéw negatywnych, ale pozytywne, czyli
jest godziwe i dozwolone.

Na wage pozycia matzeriskiego jako daru Bozego wskazuje sw. Pa-
wel w wierszu nastepnym, gdzie jest przedstawiony skutek odrzucenia tego
pozycia. Odrzucajac te taske, czlowiek narazalby sie na nalég popadniecia
w rozpuste (grec. Topveiag). Wyraz Topveia stosuje przez sw. Pawla wéw-
czas, gdy odnosi si¢ on do osobistych grzechéw seksualnych czlowieka,
ktére zniewazajq jego cialo, bedace $wiatyniq Ducha Swietego i przez to
posiadajace szczegdlnie wielkq godnosc¢!. Dlatego mozna przyjaé, takze poza
innymi znaczeniami, ze wyraz ten oznacza kazdy moralnie niedozwolony
akt seksualny®. W takim ujeciu, motywem pozycia maizeriskiego bylby ele-

87, 1 Przechodze teraz do spraw, o ktdrych pisaliscie. Otoz dobrze jest dla mezczyzny,
jezeli nie Zyje z kobietq. 2 Ze wzgledu jednak na niebezpieczeristwo rozpusty niech kazdy ma swojg
Zong, a kazda kobieta swojego meza. Niektérzy badacze uwazaja, ze fragment pierwszej senten-
¢i nie jest osobistym sadem sw. Pawla, ale jest cytatem pewnej grupy korynckich chrzesci-
jan, uznajacych malzeristwo za cos zlego i gloszacych, ze w takiej sytuacji lepiej jest nie za-
wiera¢ zwigzkéw malzeriskich. Wydaje sie jednak, ze poglad ten nie posiada wystarczajca-
cych uzasadnien (K. H. Schelkle, Theologie des Neuen Testaments, t. III, Dusseldorf 1970,
s. 253; List Koryntian do Pawta i Pawla do Koryntian, wprow., tl. i koment. R. Rumianek, STV
24 (1986) nr 2, s. 231-236.).

® O. Jurewicz, attw, w: Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 2000, s. 105.

10 Grecko-polski Nowy Testament, wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, w opra-
cowaniu R. Popowskiego wyraz amto w 1 Kor 7, 1 thumaczy jako ,,dotyk”. W ujeciu biblijnym
,,dotyk” posiada szereg znaczer, jednak najbardziej istotnym jest uznawanie go jako gestu bli-
skosci pomiedzy osobami, pewnej zazylosci, w tym takze seksualnej intymnosci (L. Ryken,
J. C. Wilhoit, T. Longman III, Dotyk, w: Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 2003, s. 157). Ozna-
cza to, ze wyraz OTl® moze by¢ thumaczony takze jako pozycie malzeriskie.

' F. Hauck. S. Schultz. Porneia. W: TRWWNT t. IV, s. 581-593.

12 B, Kuras. Swigty Pawet o chrzescijariskiej czystosci. Katowice 1987 s. 35.
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ment negatywny, przybierajacy charakter pewnej koniecznosci, nawet przy-
musu. Malzenistwo byloby forma zabezpieczenia przed ztem niewtasciwe-
go pozycia seksualnego. Pozorna wolno$é¢ w dziedzinie seksualnej prowa-
dzi bowiem do niewoli, do uzaleznienia od rozpusty i rozwiagzlosci®. Stad
wiasnie pojawia si¢ potrzeba posiadania (grec. €xt®) meza lub zony'. Nie-
bezpieczeristwo rozpusty (grec. Topveia) dotyczy zatem w réwnym stop-
niu mezczyzny, jak i kobiety.

2. POZYCIE MALZENSKIE JEST POWINNOSCIA MAEZONKOW

Kolejna wazna prawda, dotyczaca pozycia matzeriskiego jest przed-
stawiona w 1 Kor 7, 3-4". W Swietle tych wierszy pozycie matzeriskie po-
winno by¢ regulowane wazng zasada, jaka podaje sw. Pawel. Jest ona okre-
Slona greckim wyrazeniem O@eANV OTOdIOOT®w. Wyraz opeAny mozna do-
stownie przetlumaczy¢ jako ,dlug, naleznosé, powinnosé, obowiagzek”'®.
Uwzgledniajac znaczenie wyrazu aT00106Tm, ktéry jest pochodnym od cza-
sownika 0100w, oznaczajacym ,oddawad, zwracad, odptaca¢” i ktory
wystepuje tu w polaczeniu z wyrazeniem 0@€AN, mozna przyjaé, ze pozy-
cie malzeniskie jest powinnoscia, do jakiej sa zobowiazani nawzajem wobec
siebie maz i zona. Te sile wzajemnego zobowigzania, powinnosci, jeszcze
bardziej podkresla sw. Pawet w wierszu 4. Wystepujace tu wyrazenie OUK
ggovaladel nalezy thumaczyé jako ,mie¢ wiadze nad czyms”. Dotyczy ono
nawzajem ciala meza i zony. ,,Posiada¢ wladze” nawzajem nad swoimi cia-
tami oznacza dysponowac druga osobg”. W tekscie greckim na oznaczenie
,ciala” wystepuje grecki wyraz copo. Termin ten oznacza fizyczny orga-
nizm ludzki, poszczegdlnego cztowieka, zlozony z miesni i kosci, jako do-
czesny wymiar egzystencji ludzkiej'®. Wystepujacy przy tym terminie przy-
miotnik tov Gov sugeruje, ze chodzi tu o co$ indywidualnego, wiasnego,

3 H. Hubner, Biblische Theologie Neuen Testaments, t. II: Die Theologie des Paulus und
ihre neutestamentliche Wirkungsgeschichte, Gottingen 1993, s. 121.

4 Wyrazenie £x1o jest pochodnym od czasownika eyétw oznaczajacym: ,posiadad,
mieé, mocno trzymac”. O. Jurewicz, exétw, w: Stownik grecko-polski, t. 1, s. 419-420.

157, 3 Niech mgz oddaje powinnos¢ matzeriskg Zonie, a zona mezowi. 4 Zona nie moze
swobodnie dysponowac whasnym ciatem, lecz jej mgz. Podobnie i mgz nie moze swobodnie dyspono-
wac whasnym ciatem, lecz jego Zona.

16 Q. Jurewicz, 6peAn, w: Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 2001, s. 130.

17 Podstawowsq, trescig w ujeciu biblijnym pojecia , wladac¢” jest stuzenie innym. J. Lam-
brecht, Whadza jako stuzba, Com 4 (1984) nr 3 (21), s. 29-37.

18 H. Langkammer, Zycie czlowicka w swietle Biblii. Antropologia biblijna Starego i No-
wego Testamentu, Rzeszéw 2004, s. 30.
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osobistego, przynaleznego do konkretnego czlowieka’. Dlatego cialo w uje-
ciu biblijnym oznacza osobe od jej strony zewnetrznej, widzialnej, i to do
tego stopnia, Zze moze by¢ niekiedy synonimem zaimka osobowego.

Konsekwencja tak rozumianego pojecia ciata, moze oznaczad, ze kaz-
dy z matzonkéw zrzeka si¢ prawa do wiasnosci samego siebie (gdyz ,cia-
lo” oznacza w jezyku biblijnym calgq osobe a nie tylko jej strone fizyczna)
na rzecz wspéimalzonka. Pojawia sie tu element ofiarnosci, ktéra jest prze-
jawem milosci. Jest to wiec element dopelniajacy motyw obowigzku w po-
zyciu matzeriskim. Wynika z tego, ze wspoétzycie matzeriskie powinno wy-
raza¢ tez wzajemne oddanie malzonkéw. Dwa wyrazenia sg tu zatem klu-
czowe: ,powinnos¢” i ,rozporzadzac¢”. Stuza one okresleniu wspdétzycia
malzeriskiego. Chodzi tu o wzajemne obcowanie, ktdre jest zamierzeniem
Bozym (Rdz 2, 24). To cielesne obcowanie jest poddane mocy ich wlasnego
daru od Boga. Takze w malzeristwie laska, czyli dar od Boga, wspiera obo-
je malzonkéw w sposobie Zycia, ktéry sw. Pawel okresla jako , powinnos¢”.
W Swietle analizowanego tekstu, jest ono godziwe i konieczne, wyraza prze-
ciez wzajemna mito$¢ matzonkéw.

3. RACJE CHWILOWEJ REZYGNACIJI Z POZYCIA MALZENSKIEGO

Pomimo waznosci pozycia malzeriskiego dla mitosci pomiedzy me-
zem i zona, $w. Pawel podaje jeszcze jedna prawde o nim we fragmencie
1 Kor 7, 5-6*. W wierszu 5 $w. Pawel podkresla Ze malzonkowie nie moga
bez stusznych racji zrezygnowac ze wspédtzycia matzeriskiego. Prawda o po-
zyciu malzenriskim przedstawiona w tym wierszu, podkresla zatem jego
koniecznos¢. Wskazuje na to wystepujace tu wyrazenie Un OTIOOTEPEITE
aAMAovug. Biorac pod uwage fakt, ze wyrazenie OTOOTEPEITE jest pochod-
nym od czasownika aTOOTEPEw, oznaczajacego , pozbawiaé kogos czegos,
ograbia¢ kogos z czegos, nie mie¢ czegos, by¢ pozbawionym czegos, za-
bra¢, odmoéwié, nie da¢”?, sformulowanie P OTOOTEPEITE AAANAOUG nale-

¥ K. Romaniuk, 1 Co VI, 18b. Exégese du Nouveau Testament et Ponctuation, NTS 23
(1981), s. 205; L. Stachowiak, Jak rozumie¢ biblijne wypowiedzi o czlowieku, STV 12 (1974) nr 1,
s. 167-176; C. Dagens, Cialo nasze, ktdrego przeznaczeniem jest zmartwychwstanie, Com 11 (1991)
nr 1 (61), s. 110-118.

207, 5 Nie uchylajcie sig od wspotiycia matzeriskiego, chyba za wspdlng zgodg i tylko na
pewien czas, aby poswieci¢ si¢ modlitwie. Potem znowu podejmijcie wspdtzycie, aby nie kusit was
szatan, wykorzystujgc waszq niepowsciggliwosé. 6 Mdwie wam o tych sprawach nie w formie naka-
zu, lecz z wyrozumiatoscig.

21 R. Popowski, arootepew, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testament, s. 68.
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zaloby dostownie przettumaczy¢ jako ,nie pozbawiajcie si¢ siebie wzajem-
nie”?. Ze wzgledu na tres¢ zawartq w tym wyrazeniu, sformulowanie to
mozna uznac za tozsame z pozyciem matzeriskim, w ktérym przeciez, jak
to bylo juz wczesniej podkreslone, posiadaja w pelni siebie nawzajem. Jest
to wyraZne zalecenie koniecznosci pozycia matzeriskiego. Jedynie w sytu-
acji wyjatkowej koniecznos¢ ta moze by¢ uchylona. Taka sytuacja wymie-
niong tutaj jest ,pewien czas poswigcony na modlitwe”. Greckie wyrazenie
wystepujace tutaj brzmi dostownie jako Tpog Ka1pOV iva OxOAGONTE T TPO-
oevyn. W wyrazeniu tym znajduje sie kilka kluczowych wyrazéw. Jednym
z nich jest stowo Kaipds. Moze by¢ tlumaczone jako ,wlasciwa chwila, od-
powiedni moment, stosowny czas”?. W sensie ogélnym termin ten ozna-
cza chwile stosowna, decydujaca, rozstrzygajaca. Chodzi tu o podkreslenie
stosownosci danej chwili, czyli waznosci uzasadnienia tego, co si¢ dokonu-
je w tym momencie. Nie chodzi tu zatem o sam czas, jako nastepujace po
sobie chwile, ale raczej o waznos¢ tego, co si¢ w nim dzieje. W takim wta-
$nie znaczeniu termin Ka1pOg wystepuje najczesciej w Nowym Testamencie
(Rz 13, 11-14)**. Wéwczas jest on odnoszony do tego, co najwazniejszego
wydarzylo si¢ w czasie, czyli do samego zbawienia, dokonanego przez
Boga®. Jest to ciggle nowy moment, w ktérym dziala Bog. Jest to réwno-
czed$nie stawianie wymagan przed cziowiekiem, gdyz wezwany jest on do
odpowiedzialnosci za dany mu moment i rozliczenie si¢ z niego®. Sw. Pa-
wel uzywa tego wyrazu zazwyczaj jako terminu technicznego, postugujac
sie nim na okreSlenie czasu dzielacego ludzkos¢ od drugiego przyjscia
Chrystusa. Jest to czas szczeg6lnego wybrania przez taske (Rz 11, 50) i zba-
wienia (2 Kor 6, 2; Ga 6, 10)”. Wazno$¢ wydarzenn w tak rozumianym po-
jeciu ,czasu” podkresla takze uzyte tu greckie wyrazenie 0y0AGOnTE, beda-
ce pochodnym od czasownika 0y0A&lw, oznaczajacego ,mie¢ wolny czas,
mie¢ czas do zrobienia czego$, préznowad, zaniechaé trudéw i prac, po-
Swiecad czas, oddawac sie czemus, by¢ wolnym od zajeé, mie¢ wyklady”?.

2 Tak wlasnie ttumaczy ten zwrot Grecko-polski Nowy Testament w opracowaniu
R. Popowskiego.

2 0. Jurewicz, Kaipds, w: Stownik grecko-polski, t. 1, s. 481.

# S. Bielecki, ,Kairos” chrzescijanina wedtug Rz 13, 11-14, CT 65 (1995) nr 3, s. 85-99.

% Tenze, Pneumatologiczny wymiar kairos chrzescijanina, KPD 75 (1999) nr 2, s.184—
-194; P. Kordula, Czas jako historia zbawienia, SzSK 1 (1991), s. 115-122; R. Popowski, Kaipog,
w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 311.

% G. Delling. kaipds, w: TWNT. t. III, s. 457n.

7 L. Cerfaux, Le Chretien dans la theologie paulinienne, Paris 1962, s. 59.

% 0. Jurewicz, oyoN&tw, w: Stownik grecko-polski, t. 2, s. 375; R. Popowski, oyoA&lw,
w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 590.
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Tredcig tego czasownika jest nie tyle wskazanie na catkowita bezczynnos¢
czlowieka, zaniechanie jakichkolwiek dzialar, ile raczej odstapienie od dzia-
tart mniej waznych na rzecz wazniejszych, czyli wyrazenie pelnej dyspozy-
qgi i gotowosci, czuwania do czegos szczegdlnie waznego i cennego, co ma
wkrétce nastgpic. Nic nie powinno temu przeszkadzaé. W kontekscie ana-
lizowanej sentencji tym waznym wydarzeniem jest dzialalnos¢ zbawcza.
Ten wiasnie zbawczy aspekt czasu zostaje w tym wierszu podkreslo-
ny poprzez wskazanie na modlitwe (grec. Toogvyn), ktéra przeciez wiaze
si¢ z dzialaniami zbawczymi, jako jedyny motyw wstrzymania si¢ od pozy-
cia malzeriskiego. Pismo Swiete nie tylko wspomina o modlitwie, ale takze
zawiera teksty konkretnych modlitw zanoszonych do Boga. Prawda o tym,
ze ludzie moga i powinni zwraca¢ si¢ do Boga jest jedna z fundamental-
nych, ktére przedstawia Biblia®. Ponadto Bég jest przedstawiony jako Ten,
Ktory ,wystuchuje présb ludzkich” (Ps 65, 3; 1 Krl 9, 3; Mt 7, 11)*. Chociaz
Stary Testament nie zna poczatkowo oddzielnego stowa na okreslenie ,,mo-
dlitwy”, to jednak w Swietle tekstéw biblijnych wydaje sig, Zze sa nig wszel-
kie formy oddawania czci Bogu, zwlaszcza wyrazane w postaci wotan i bla-
gan ustnych, ktérych szczegélnym przejawem sa psalmy?®. Byly one czescia
publicznego kultu sprawowanego w $wiatyni. Jednakze modlitwy, jako for-
my jezykowe, wyrazajace czes¢ Boga, gdyz wigzano je ze zbawczymi plana-
mi Boga, byly praktykowane takze poza tym miejscem, czyli posiadaty réw-
niez charakter prywatny, indywidualny. Ponadto byly wyznaczone szczegol-
ne pory na modlitwe (Dn 6, 10). Ten, kto zanosi modlitwe do Boga, dziekuje
Mu za zbawcze czyny dokonane przez Niego w historii, oraz prosi Go
o wszelkie dobro, jakie jest wyrazem dawania si¢ Boga czlowiekowi (Ps 16,
23) i niezbedne mu do pemi zycia®. Oczekujac od Boga dobra, jakiekolwiek
bytoby to dobro, cztowiek jest wezwany do wzniesienia si¢ ponad siebie sa-
mego, poprzez odkrycie, ze to sam Bég daje si¢ czlowiekowi, razem z ocze-
kiwanym dobrem. Modlitwa zatem, wprowadza czlowieka w inny $wiat, r6z-
ny od doczesnego. Czyni czlowieka uczestnikiem rzeczywistoSci cenniejszej
i oznacza zbawczy przystep do Boga. Réwnoczesnie jest sposobem sklonie-

» L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III, Dotyk, w: Stownik symboliki biblijnej, s. 537.

% E. Schuller, Modlitwa, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan,
Warszawa 1999, s. 523.

3 ]. tach, Psalmy modlitwg Izraela i Jezusowego wyznawcy, AK 82 (1990) t. 114, z. 1
(485), s. 42-50.

%2 S. tach, Hymny i dzigkczynienia w Psatterzu, RBL 30 (1977) nr 4, s. 163-172; A.]. Hult-
gren, Modlitwa, w: Encyklopedia biblijna, s. 773-774.
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nia Boga do dzialari na korzys¢ tego, kto sie modli, czyli przeniesienia, tego,
co doskonalsze w doczesno$é®. Stad tez mozliwe bylo praktykowanie tak
zwanej ,modlitwy wstawienniczej”, czyli w intencji nie wiasnej, ale innych
ludzi znajdujacych sie w szczegdlnych potrzebach, doswiadczajacych zla i bra-
ku dobra. Taka forme modlitwy zanosili do Boga prorocy, ktérzy modlili sie
w intencji ludu (Am 7, 1-7; Jr 4, 22)*.

Skuteczno$é modlitwy, czyli otrzymanie tego, o co si¢ prosi, byta
jednak uwarunkowana stanem wnetrza cziowieka. Chodzi tu o prawos¢,
uczciwos¢ i sprawiedliwosé w czynach (Ps 22, 25; Prz 12, 2; 14, 9). Takie
pojecie modlitwy przejmuje Nowy Testament, czego przykitadami sa wypo-
wiedzi i czyny Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. Jezus bowiem nie tylko méwi
swoim uczniom o modlitwie i podaje im stowa, jakimi majq si¢ modli¢ (Mt
6, 5-13; Lk 11, 24), ale takze sam zwraca si¢ do Boga w kazdej decyduja-
cej chwili swego zycia (Ek 3, 21; 6, 12; 9, 29; 23, 46; ] 15-17). Jego przyklad
zwraca uwage na potrzebe pokornej i wytrwatej modlitwy, koniecznosé po-
zostawienia tego, co mniej cenne na rzecz tego, co najwazniejsze. Ponadto
teksty nowotestamentalne zalecaja, chociaz kazda modlitwa zwrécona jest
do Boga (Rz 1, 8; 1 Kor 1, 4; Kol 1, 3), zanoszenie ich za posrednictwem
Jezusa Chrystusa lub w Jego imie (J 15, 17). Motywem tego jest wiasnie
prawda, iz modlitwa, bedac dzialaniem zbawczym, ma swdj najpekniejszy
udziat w nim, poprzez Tego, Ktéry przynidst pelnie zbawienia, czyli Syna
Bozego (Rz 1, 5; 5, 1; 8, 39). Jest to podkreslenie waznosci zbawczej misji
Chrystusa (Rz 10, 9-13; 1 Kor 1, 9)®. Skoro tak, to nic nie moze by¢é waz-
niejszego posréd dzialari czlowieka od modlitwy™.

Ponadto zaniechanie pozycia malzeriskiego na rzecz modlitwy moze
sie¢ dokonac jedynie za obopdlna zgoda. Greckie wyrazenie 0Ope®VOg ozna-
cza ,wspolne porozumienie”¥. Chodzi o wspdlnie ustalony i przyjety punkt

% J. Lach, Modlitwa wyznaniem wiary, w: Studia z biblistyki, red. J. Lach, t. 2. Warsza-
wa 1980, s. 113-164; J. Lach, Motywacje modlitwy w Biblii, STV 23 (1985) nr 2, s. 55-71.

3 A. Strus, Jeremiasz — prorok modlitwy za swdj naréd, CT 52 (1982) nr 3, s. 35-56.

% B. Widla, Modli¢ sig, modlitwa, w: Stownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa
2003, s. 126.

% Modlitwa jest takze czynnikiem powiazanym z pozyciem matzeriskim, do ktérego
odwotuje sie 1 P 3, 7. W wierszu tym jest zawarte polecenie skierowane do mezéw, aby
w pozyciu (cuvoucovvteg) ze swoimi zonami uwzgledniali fakt, ze sa one slabsze fizycznie
(acBeveotépm). Dlatego powinni oni by¢ dla nich delikatni. Ponadto, biorac pod uwage praw-
de, ze Zony sg takze wspdluczestniczacymi w ,lasce zycia” (cvykAnpovopoi), czyli sa réwne
w godnosci mezom, nalezy im okazywac szacunek (amovépovteg tynmv). Wéwezas modlitwa
zanoszona przez mezéw do Boga nie bedzie doznawac przeszkdd z tej strony.

% R. Popowski, ooppwvog, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 578.
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widzenia, dobrowolng ugode obojga stron. Dlatego do powstrzymania sie
od wspélzycia matzeriskiego potrzebna jest jednomyslnosé wspétmatzon-
kéw. Sw. Pawel stwierdza, ze wstrzemigzliwos¢ matzeriska powinna wyni-
ka¢ z obopdlnej zgody i motywu, jakim jest modlitwa. Nie chodzi tu o co-
dzienng modlitwe, ale raczej o udziat w modlitwie liturgicznej. Jednakze
taka wstrzemieZliwos¢ moze by¢ podjeta tylko na ograniczony czas. Potem
nalezy powrdci¢ do ,bycia razem”, czyli pozycia matzeriskiego. W prze-
ciwnym bowiem razie matzonkowie narazaliby si¢ na to, co sw. Pawel okre-
$la jako un TEIPAln vuOg 0 ZaTavog dla TV aKpaoiov vpov. Kluczowe jest
tu stowo TEIp&aln, bedace pochodnym od czasownika TEIpalw, ktére moz-
na przetlumaczy¢ jako poddawac proébie, doswiadczaé, kusi¢”?*. Kuszenie
jest zachecaniem, podejmowanym przez kogos, do sklonienia drugiej oso-
by do czynienia zla, bedacego wyrazem grzechu, czyli buntu wobec Boga,
przeciwstawienia si¢ Jego woli i zamiarom (Rdz 3)*. Jest ono wynikiem
przede wszystkim moralnego i duchowego charakteru swiata, w ktérym
nieustannie toczy si¢ wielka wojna pomiedzy dobrem a ztem. W pokusie
pojawia sie niejednokrotnie trudnos¢ rozstrzygniecia, co jest prawda, a co
jest falszem, co dobrem, a co zlem®. Chodzi tu o prawidlowa zdolnosé
poznawania przez rozum i sile woli. Jest to proba, doswiadczenie czyjejs
wartosci i statosci (Hi 1, 6-12). W kontekscie Biblii chodzi o przeciwstawie-
nie si¢ zlu, oparcie si¢ mu, czyli zbadanie zawierzenia czlowieka wobec
Boga*'. Bog jednak nie pozostawia czlowieka samego wobec pokusy, lecz
spieszy mu z pomoca (1 Kor 10, 13). Niepoddawanie si¢ pokusie jest réw-
noznaczne z zachowaniem wiary (Rz 5, 4; 1 Kor 11, 19). Ma to ostatecznie
doprowadzi¢ do wzmocnienia wiary czlowieka i jego oddania Bogu. Ule-
ganie pokusie przynosi totalne zniszczenie ( Prz 7, 21-27; Jk 1, 14-15). Na-
lezy ponadto zauwazy¢, ze kuszenie wiaze si¢ z wiara, ktéra wciaz jest
zagrozona i wystawiana na nieustanne préby (Mk 4, 14-17; 1 Tes 3, 4-5).
Dlatego wierzacy w Chrystusa powinni zanosi¢ modlitwy do Boga, aby
udzielil im mocy do przeciwstawienia si¢ pokusie (Mt 6, 13).

% P. C. Bosak, TEIpalw, w: Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu, Pelplin
2001, s. 449.

% A. M. Dubarle, Le péché originel dans I'Ecriture, Paris 1967, s. 50.

“W. Chrostowski, Anatomia pokusy (Rdz 3, 1-6), PP 243 (1984) nr 5 (753), s. 198-207;
S. Jedrzejewski, Przymierze a poczgtek zta: Rdz 1-11, ZN KUL 40 (1997) nr 1-2, s. 25-40;
P. S. Minear. Hawthorne, Pokusa, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 606.

4 T. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza, Tarnéw 1997, s. 172; A. Klawek, Raj i upadek
cztowieka (Rdz 3, 1-6.13-15), RBL 22 (1969) nr 4-5, s. 288-295; J. M. E. Wodzi¢ na pokuszenie,
kuszenie, w: Encyklopedia biblijna, s. 1349.



Specyfika pozycia matzenskiego w $wietle 1 Kor 7, 1-6

Uwzgledniajac pokuse jako zachete do zla, sw. Pawel wskazuje na
Zrédio pokusy. Okresla je jako Zatavac. Stowo to dostownie oznacza , prze-
ciwnik”*. Jest ono dostowng transliteracjq hebrajskiego slowa™)OV, ozna-
czajacego oskarzyciela, przesladowce, wroga, istote przeciwng Bogu
i wszystkiemu, co Boze®. Rzeczownik ten pojawia si¢ niezwykle rzadko
w Starym Testamencie (Hi 1-2; Za 3, 1-2; 1 Krn 21, 1) i zwykle nie jest
nazwq wiasng osoby, ktéra podejmuje dziatanie, na co wskazuje brak ro-
dzajnika okreslonego przy tym rzeczowniku, lecz okresla raczej charakter
akcji i samego dzialania*. Nawet w Hi 1-2 stowo ,szatan” nie rozumiano
jako nazwy wlasnej, lecz jako tytut lub urzad sprawowany przez te postac.
Warto tu zaznaczy¢ ponadto, ze wczesne teksty Starego Testamentu w zad-
nym fragmencie nie utozsamiajg ,weza” z Rdz 3 z Szatanem®. Dopiero
Ksigga Madrosci (Mdr 2, 24), bedaca bardzo péznym efektem dziatalnosci
literackiej w Starym Testamencie nadaje ,,wezowi” z Rdz 3 nazwe , diabel”
(grec. daPorog)*. Rzeczownik ten zatem nie okresla konkretnego przywaéd-
cy zlych mocy, ale raczej ogélng sktonnos¢ do zta, dziatania, ktére prze-
szkadzaja, stawiajg opor lub s oskarzeniami”. Mozna wiec wysnué wnio-
sek, w Swietle ktérego Stary Testament nie utozsamia ,szatana” z koncep-
cja osobowej sily, bedacej ucieleSnieniem zla, sprzeciwiajacej si¢ Bogu.

Dopiero Nowy Testament utozsamia szatana z osobowa postacia zla,
bedacej wrogiem ludzi (1 P 5, 8), sprowadzajacym na nich nieszczescia, ka-
tastrofy i choroby, przeszkadzajacym ludziom, jak réwniez niechetnym Bogu
(Dz 26, 17-18), prébujacym zniszczy¢ Jego zbawcze plany*. Przypisywane
mu ponadto rézne nazwy wskazuja na wielorakie aspekty jego ztych dzia-
tann (Mt 4, 1; 4, 3; Ap 12, 10; £k 11, 15; ] 12, 31)®. Naczelng jednak prawda

2 W. Forster, Zatavog w: TWNT 1, s. 566-580; R. Popowski, Zatavog, w: Wielki
stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 551.

# F. W. Haach, Satan-Teufel-Lucifer, Minchen 1975; P. Briks, YOV, w: Podreczny stownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 341; E. Zorell, Yow, w:
Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris testamenti, Roma 1968, s. 798.

# L. Randellini, Satana nell’ Antico Testamento, Bibbia e Oriente 5 (1963), s. 127-132;
M. Mikolajczyk, Demony w Pismie swigtym, Scriptura Sacra 6 (2002) nr 6, s. 82.

% J. M. E. Szatan, w: Encyklopedia biblijna, s. 1179-1180.

 H. Haag, Abschied vom Teufel, Einsiedeln 1969; H. Haag, Teufelsglaube, Tiibingen 1974.

Y A. H. Kelly, La diable et ses démons. La démonologie chrétienne hier et aujourd hui,
Paris 1977.

¥ M. Limbeck, Die Wiirzeln der biblischen Auffgassung vom Teufel und den Dimonen,
Conc 11 (1975) s. 161-168; S. Eitrem, Some Notes on the Demonology of the New Testament,
Oslo 1950.

¥ 7. Flis, Demony wedtug NT — mit czy rzeczywistosé?, RBL 40 (1987) z. 1, s. 40-49.

109



110 Ks. Jerzy Kutaczkowski

w odniesieniu do szatana, przedstawiong przez Biblie jest fakt, Ze niezalez-
nie od rodzaju jego zlych dziatan i ich intensywnosci zostanie on pokona-
ny przez moc Boza (Ap 12, 7-9; 20, 1-10)*. Uwidacznia si¢ to juz w osobie
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktéry przyszedt na ziemie miedzy innymi
po to, aby zniszczy¢ krélestwo szatana i jego dzieta, a ustanowi¢ krélestwo
Boze (1 Kor 15, 24-28; Kol 1, 13n; Hbr 2, 14; 1 J 3, 8). W pewnym sensie
misja zbawcza Chrystusa jest nieustanng walka z szatanem. Wszyscy przyj-
mujacy oredzie zbawcze, bedq réwniez doswiadczali takiej walki. Jezus jed-
nak nie pozostawia swoich wyznawcéw bez srodkéw do walki przeciw sza-
tanowi. Dysponuja oni czujnoscia, duchem wiary, modlitwa, taskami sa-
kramentalnymi i moca wypedzania ztych duchéw”'.

W kontekscie 1 Kor 7, 5 na te walke z szatanem moga by¢ narazeni
matzonkowie, ktérzy bez zasadnej przyczyny zaniechali pozycia malzen-
skiego. Sytuacja taka stwarza bowiem dogodnos$¢ dla szatana, ktéra on
moglby wykorzystac i ktérag tekst grecki okresla jako akpaagiav. Wyraz
ten mozna przettumaczy¢ jako ,brak sity, niemoc, nieopanowanie”>*. Cho-
dzi tu zatem o brak umiejetnosci kontrolowania samego siebie. W anali-
zowanym fragmencie ten brak panowania nad sobg dotyczy popedu sek-
sualnego. Powstrzymanie si¢ od pozycia maizeriskiego moze doprowadzié
do braku kontroli tego popedu, co z kolei mégilby wykorzystac¢ szatan,
naklaniajac do zaspokojenia go poza malzeristwem. Nie nalezy wiec, do-
prowadzac¢ do tak niebezpiecznej sytuacji, poniewaz narazatoby to ich na
niebezpieczeristwo cudzotéstwa. To wskazanie nie pochodzi z nakazu
(grec. emtaynv), lecz z wyrozumiatosci (grec. cuywounv). Pawtowa regu-
la ,wyrozumialosci” wskazuje na potrzebe uwzglednienia wszystkiego,
co w jaki$ sposéb odpowiada godnosci mezczyzny i kobiety, co odpowia-
da takze lasce Bozej.

W Swietle powyzszych analiz, dotyczacych specyfiki pozycia mal-
zeniskiego, przedstawionej w 1 Kor 7, 1-6, nalezy stwierdzi¢, Ze jest ono
szczegllnym darem Boga, ktére powinno wyrazac i poglebia¢ mitos¢ po-
miedzy malzonkami. Jako tak rozumiane dobro, odpowiadajace najglebiej
naturze ludzkiej, ochrania ono przed czynami rozpustnymi. W zwiazku
z tym, pozycie malzeriskie nalezy tez traktowac jako wzajemna powinnos¢,

% W. Kasper, Die Lehre der Kirche vom Bdsen, w: Die Macht des Bosen und der Glaube
der Kirche, red. R. Schackenburg, Diisseldorf 1979, s. 68-84; L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Long-
man III, Szatan, w: Stownik symboliki biblijnej, s. 964-965.

1 K. Kertelge, Jezus, seine Wundertaten und der Satan, Conc 11 (1975), s. 168-173.

52 R. Popowski, akpaaoia, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 19.
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czyli pewien rodzaj naleznosci, ktéra nalezy swiadczy¢ wspdétmatzonkowi.
Tak rozumiane staje si¢ ono wyrazem milosci ofiarnej, ktéra nie tyle bierze
w pierwszym rzedzie wilasne dobro, ile raczej dobro drugiej osoby. Pomi-
mo tak duzej rangi pozycia malzeriskiego, istnieje sytuacja, ktéra moze stac¢
sie racja chwilowej rezygnacji z niego. Jest niq czas modlitwy, czyli chwila
szczegOlnego spotkania z Bogiem. Jednak ta wstrzemigZliwos¢ powinna by¢
dokonana za zgoda obojga matzonkéw. Ponadto czas tej wstrzemieZliwosci
nie powinien by¢ zbyt dlugi, aby malzonkowie nie wystawiali siebie na
pokusy szatana w tej dziedzinie. Wynika z tego, Ze pozycie malzeriskie
posiada duza wartos¢ we wzajemnych relacjach pomiedzy mezem i zona.

SPECYHICITY OF MARITAL INTERCOURSE IN THE LIGHT OF 1 COR 7, 1-6
SUMMARY

According of analysis, concerning a specificity marital intercourse in the light of
1 Cor 7,1-6, it might be drawn out some conclusions. First of all it is a God«s gift for
a husband and a wife that should expresses and forces love between them. It is also
stands deeply with an accord of a nature of a human being. In this way it protects
from sin of licentiousness. Thus a marital intercourse should be treated as an obliga-
tion. This is a special time of prayer, meant as a time of meeting God. There is only one
situation that might be a reason to abstain from this behaviour. The one condition of
this is to be taken by both spouses. Moreover it should not last to long, because spouses
might causes lots of temptation in the field of restraint. Concluding a marital intercour-
se has a great value for a relation between a husband and a wife.
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