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PIOTR FLORENCJAN SZYMANSKI OFM¥*
POZNAN

MANNA UKRYTA 1 BIAYY KAMYK Z IMIENIEM NOWYM ORAZ
BIALE SZATY | IMIE W KSIEDZE ZYCIA WEDUG AP 2, 17B; 3, 5

Znaczenie symboliki wymienionych w temacie wyrazen jest przed-
miotem niniejszego studium. Znajdujq si¢ one w zakoriczeniach listéw skie-
rowanych do Kosciotéw Pergamonu i Sardes (Ap 2, 17b; 3, 5). Zestawienie
powyzszych tekstéw nie jest przypadkowe, lecz znajduje uzasadnienie w ba-
daniach nad strukturg Ap 2-3, ktére wykazuja szereg podobieristw w ukta-
dzie chinzmu siedmiu pism: A, B, C, D, C’, B" A”. Warto zweryfikowac
powyzsze badania w odniesieniu do wybranych perykop, méwiacych o pre-
miach dla zwyciezcow (C, C’). Wydaje sie¢ bowiem, ze podjete teksty wza-
jemnie si¢ dopeniaja.

Ustalenie roli tych zwrotéw w dialogu Chrystusa z Kosciolem wy-
znacza dodatkowy cel opracowania, gdyz autor zawart kilka wskazéwek
dotyczacych sposobu przepowiadania Stowa Bozego.

* Dr Piotr Florencjan Szymariski OFM pracuje w archidiecezji poznariskiej, jest wy-
kltadowca homiletyki w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wronkach.

! Strukture siedmiu listéw caloSciowo przeanalizowal W. N. Lund (Chiasmus in the New
Testament, Chapel Hill 1942, s. 331-335), wykazujac analogie w Kosciotach ,podob-
nych” i ,r6znych”. Wedlug niego, czwarty list (D) jest centralny. Podobnie odczytat schemat li-
stéw A. Vanhoye, Le Message de I'Epitre aux Hébreux (Cahiers Evangile 19), Paris 1976,
s. 32-33. Dodatkowo M. Hubert [L’architecture des lettres aux sept églises (Ap. II-III), RB 67 (1960),
s. 349-353] zwrdcit uwage na istniejacq progresje miedzy wspdlnotami swietymi i grzesznymi.
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Wiasciwg analize poszczegdlnych terminéw poprzedza obserwacje
literackie dotyczace: granic, krytyki, kontekstu, struktury i gatunku wybra-

nej perykopy.

1. MANNA UKRYTA 1 BIALY KAMYK Z IMIENIEM NOWYM (AP 2, 17B)

1.1. TEKST AP 2, 17B: TLHUMACZENIE, GRANICE, KRYTYKA

T VKOVTL 8W0w adT® TOD HovVe TOD KEKPUUUEVOL Kol 8Wow adT®
Ufipov Aevkmy, kal éml Thy Yfidov dvope KalvOv yeypoyyiévor 0 oOdeL oLdev
el un o Awpfavwv. ,Zwycigzcy dam manny ukrytej i dam mu bialy kamyk,
a na kamyku wypisane imi¢ nowe, ktérego nikt nie zna oprécz tego, kto
[ie] otrzymuje”.

Powyzszy fragment, podobnie zreszta jak Ap 3, 5, znajduje sie
w pierwszej czesci Apokalipsy (rozdz. 1-3)* i zawiera jedna z siedmiu obiet-
nic wystosowanych przez Chrystusa do zwycigzcow poszczegdlnych Koscio-
téw (2, 7b. 11b. 17b. 26-28; 3, 5. 12. 21). Wszystkie figuruja w epilogach
listéw, ktére sa wyraZnie oddzielone w poszczegdlnych pismach. Kazdora-
zowo zakoriczenie jest zbudowane z dwéch czesci: wezwania do postuchu
(Kto ma uszy, niechaj postyszy, co mowi Duch do Kosciotow) oraz wspomnia-
nej obietnicy nagrody dla zwyciezcy. Formuta wzywajaca do postuchu jest
identyczna we wszystkich listach. Od czwartego listu do Kosciota w Tiaty-
rze nastepuje inwersja w strukturze zakoriczenia, tzn. od tego miejsca re-
fren zawierajacy wolanie Ducha nastepuje po nagrodach, przeciwnie do
sytuacji w trzech poczatkowych listach®. Na skutek tej zmiany polozenia,
badane perykopy (2, 17b i 3, 5), wraz ze wspomnianym refrenem, znajduja
si¢ wzgledem siebie w ukladzie koncentrycznym (naprzemiennym).

2 Listy do Koscioléw stanowia odrebna czes¢ Apokalipsy, majg jednak wiele pokrew-
nych elementéw z gtéwna czescia ksiegi (rozdz. 4-22). Por.: U. Vanni, La struttura letteraria
dell’ Apocalisse (Aloisiana 8a), Roma 1980, s. 173-205; M. Czajkowski, Apokalipsa jako ksigga
profetycznego oredzia napommienia, pokrzepienia i nadziei, Wroctaw 1987, s. 39; H. Kraft, Die
Offenbarung des Johannes (Handbuch zum Neuen Testament 16a), Tiibingen 1974, s. 50.

3 Wedtug E. B. Allo [Saint Jean L’Apocalypse (Etude biblique), Paris 1933% s. XCII],
zmiana pozycji refrenu wzgledem obietnic dla zwyciezcéw akcentuje dwa komponenty mi-
stycznej siddemki (3 i 4), ktérymi w tym przypadku sg trzy poczatkowe obietnice i cztero-
krotnie powtdrzony refren w zakoriczeniu kolejnych listéw. A. Jankowski zaznacza [Apokalip-
sa sw. Jana (PSNT XII), Poznari 1959, s. 155], ze inwersja potwierdza fakt budowy siédemek
w Apokalipsie w postaci: 3 + 4.
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Odnosnie krytyki tekstu 2, 17b, zauwaza sie kilka alternatywnych
lekcji. Wiekszos¢ swiadectw zawiera zaimek ait®, natomiast w niektérych
rekopisach sredniowiecznych, bizantyjskich, syryjskich, taciriskich, koptyj-
skich oraz w cytacie Beato z Libanu, zostal dodany po nim bezokolicznik
dayeiv. Jest to najwyrazniej spowodowane wplywem Ap 2, 7b (zob. tez LXX:
Ps 77, 24). Nalezy przyjac ,lectio brevior”, ktéra jest lepiej poswiadczona.
Réwniez pominigcie zaimka a0t® przez kodeks Synajski, Wulgate Klemen-
sa (1592), thumaczenia syryjskich monofizytéw (VI w.) oraz grupe niewielu
rekopiséw rézniacych si¢ w tym wypadku od wigkszosci, wynika z tych
samych przyczyn, o ktérych byla mowa w 2, 7b.

Préby poprawienia stylu przez zamiane tod pavve na amd (lub &)
w kodeksie Synajskim, w grupie rekopiséw odmiennych od wiekszosci, bi-
zantyjskich oraz w jednym kodeksie sredniowiecznym (1107r.), nie moga
zostaé przyjete. Zdecydowanie preferuje sie lekcje krétsza, ktora jest réw-
niez lepiej poswiadczona i stylistycznie trudniejsza*. Réwniez zamiane &mo
tob £0Aou w jednym kodeksie bizantyjskim (VI w.) trzeba odrzucié, gdyz
harmonizuje z Ap 2, 7b. Takiego pominigcia wyrazenia §wow odt® nie mozna
zaakceptowad. Lekcja ta znajduje si¢ jedynie w kodeksie Synajskim i kilku
rekopisach réznigcych sie¢ od wiekszosci. Jest ona préba poprawy stylu,
majacq na celu unikniecie powtoérzenia.

1.2. KONTEKST

Kosciét w Pergamonie zastuzyt na szczegélng pochwate ze wzgledu
na dochowanie wiernosci ,we dni Antypasa”, ktéry wedlug tradycji byt
biskupem tegoz Kosciota za panowania Domicjana (w. 13)°. Upomnienie
Chrystusa dotyczy niebezpieczernistw, ktére pochodza z zewnatrz. Wspdl-
nota tolerowatla niektére osoby, ktére szly sladem doktryny Balaama i na-
uki nikolaitéw. To niedopuszczalne wykroczenie nalezy koniecznie usunag,
dlatego Kosciét zostal wezwany do nawrécenia (w. 14).

Podobnie jak w liscie do Kosciota Efezu, zauwaza si¢ gre stow mie-
dzy wyrazami nikolaici (ci, ktérzy zwyciezaja lud) i zwyciezca (w. 15).
W przeciwienistwie do chrzescijan w Efezie, wierzacy w Pergamonie ulegli

* Jest to dopeniacz czastkowy, cechujacy teksty greckie o wysokim poziomie styli-
stycznym. Apokalipsa w takim wypadku stosuje dopelniacz z przyimkami, dlatego uznano
tekst za nieoryginalny. Por. E. B. Allo, dz. cyt., s. 39.

® Prawdopodobnie byl on takze uczniem Jana Apostota. Dokladna analize dotyczaca
zycia Antypasa zob. w: H. Kraft, dz. cyt., s. 64-65.

83



84

Piotr Florencjan Szymanski OFM

wplywom nikolaitéw (w. 15). Dodatkowym bledem bylo ,trzymanie sie
nauki Balaama” (w. 14). Warto zauwazy¢, ze imie¢ Balaam tradycja zydow-
ska ttumaczy jako ,zniszczy¢ nar6d”.

Podwdjna nagroda dla zwyciezcy: ,manna ukryta i bialy kamyk
z imieniem nowym” (2, 17), nie pojawiaja si¢ wiecej w Apokalipsie. W kon-
tekscie listu mozna sie¢ dopatrzy¢ kilku aluzji do tych wyrazeri. Do ,, manny
ukrytej” wyraZnie nawigzuje zdanie, ktére méwi o spozywaniu pokarméw
z ofiar skladanych bozkom (w. 14b). W ten sposéb zostaje uwypuklony
kontrast, jaki istnieje miedzy tymi, ktérzy trzymali si¢ przewrotnych nauk,
a tymi, ktérzy potrafili sie im oprze¢. Autor akcentuje dodatkowo koniecz-
nos¢ odseparowania zwolennikéw herezji, postugujac si¢ obrazem , miecza
obosiecznego” (ww. 12. 16). Stowo Chrystusa jest kryterium pozwalajacym
oceni¢ prawdziwg i falszywq nauke.

Uzyskanie nagrody ,imienia nowego” zalezy od ,trzymania si¢ imie-
nia” Chrystusa (w. 13). Inne powiazanie tego wyrazenia, cho¢ mniej wyrazne
niz poprzednie, daje si¢ zauwazy¢ w stosunku do wykroczenia , uprawiania
rozpusty” (w. 14c mopveboar)’. Znajduje ono oparcie w relacji miedzy , wielkim
Babilonem”, zwanym mopvn (17, 1. 5. 16; 19, 2), a ,nowa Jerozolima” (21, 2).
Kazdy, kto odrzuca cudzotéstwo, otrzyma ,,imi¢ nowe, nowej Jerozolimy”, kté-
ra nie dopuszcza si¢ rozpusty, gdyz jest ,oblubienicg” (21, 9).

Wystepuje réwniez relacja miedzy obietnicami pokarméw w Koscio-
tach Efezu i Pergamonu: ,spozy¢ (owoc) z drzewa zycia” (2, 7b) i ,manna
ukryta” (2, 17b).

1.3. STRUKTURA 1 FORMA LITERACKA

Wiersz 2, 17b jest zdaniem zlozonym. Dwa pierwsze zdania, w kt6-
rych wystepuje czasownik dwow, sq zdaniami wspélrzednymi potaczonymi
spojnikiem kal. Trzecie zdanie wspélrzedne sklada si¢ z imiestowu przy-
miotnikowego biernego yeypoppévor i domyslnego czasownika éotiv (kon-
strukcja peryfrastyczna). Zdanie imiestowowe pelni tutaj funkcje zdania
przydawkowego i wyraza ceche uboczna®. Czwarte zdanie, oznajmujace
przydawkowe, jest podporzadkowane poprzedniemu.

¢ Por. R. Bauckham, La teologia dell’ Apocalisse, Brescia 1994, s. 148.

7 Por. A. Gangemi, La manna nascosta e il nome nuovo, Rivista Biblica 25 (1977), s. 355.

8 Jego forma odpowiada zdaniu okolicznikowemu lub ,nawiasowemu” typu semic-
kiego. W Apokalipsie rzadko przyjmuje funkcje zdania gléwnego (Ap 4, 1; 7, 4). Por. A. Lan-
cellotti, Sintassi Ebraica nel Greco dell’ Apocalisse. Uso delle forme verbali (CA 1), Assisi 1964, s. 98.
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Biorac pod uwage przedmiot obietnicy, ktéra wyrazaja dwa dopelnie-
nia blizsze (tod pavve... i Yipor Aevkip...), mozemy podzieli¢ cale zdanie na
dwie czesci: (1) pierwsze zdanie oznajmujace z czasownikiem &idwut, (2) dru-
gie zdanie oznajmujace z tym samym czasownikiem + zdania podrzedne.

W literaturze rabinistycznej méwi si¢ o ,mannie” zachowanej w nie-
bie na czas mesjaniski (Mekilta do Wj 16, 25. 32)°. Autor Apokalipsy mogt
przejaé te mysl, piszac o ,mannie ukrytej”’. Aluzje eucharystyczng w od-
niesieniu do manny i Chrystusa jako nowego Mojzesza znajdujemy
w 6.rozdz. Ewangelii Janowej. Réwniez $w. Pawel wyraZnie laczy manne
z chlebem eucharystycznym (1 Kor 10, 3). Aplikacja chrzescijariska symbo-
lu manny do tego sakramentu jest wyraZna.

Pierwotne formuly wyznania wiary zwigzane byly z sakramentem
chrztu, w czasie ktérego kandydaci przyjmowali Chrystusa jako Pana. Od-
bywalo si¢ to w imie Jezusa, ktérego znak czyniono nad przystepujacymi
do sakramentu (Ody Salomona 41, 17; 42, 25)"". Mozna zatem w celebracji
tego sakramentu dopatrywac sie korzeni symbolu ,imienia nowego”™.

1.4. MANNA UKRYTA

Z wyrazenia tod pavve t0D Kekpuupévov w Biblii pojawia sie tylko
termin ,manna”. Oprécz Ap 2, 17b spotykamy go tylko trzy razy w NT
(J 6, 31. 49; Hbr 9, 4). Sw. Jan méwi o prawdziwym chlebie (J 6, 32), ktéry
przeciwstawia pokarmowi przemijajagcemu, tzn. ,mannie”, spozywanej kie-
dy$ na pustyni przez ,,0jcow” (6, 27. 31). Manna przywotuje pustynna we-
dréwke (Wj 16, 1) oraz nowy chleb eucharystyczny®™. W Apokalipsie Chry-
stus jest elementem jednoczacym te dwie idee'.

Natomiast w Hbr 9, 4 manna zostala wspomniana jako jeden z ele-
mentéw obecnych w arce, przypominajac w ten sposéb tradycje z Ksiegi

® Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, IV, Miinchen 1961, s. 954.

1 Por. U. B. Miiller, Die Offenbarung des Johannes (Okumenischer Taschenbuchkom-
mentar 19), Giitersloh-Wiirzburg 1984, s. 114.

" Por. P. Prigent, Apocalypse et Liturgie (Cahiers théologiques 52), Neuchétel 1964,
s. 22-23.

12 Por. E. Bianchi, L'Apocalisse di Giovanni, Magnano 1990% s. 58—60.

3 Por. E. Lapple, L"Apocalisse. Un libro vivo per il cristiano di 0ggi, Roma 19807 s. 86.

4 Gangemi podkresla (dz. cyt., s. 338, p. 3) odmienne perspektywy tekstéw. W czwar-
tej Ewangelii jest mowa o teraZniejszosci, natomiast w Apokalipsie znajduje si¢ wyrazne od-
niesienie do przyszlosci. Natomiast Bianchi) dz. cyt., s. 63), akcentuje, Ze czas przyszly obiet-
nicy w rzeczywistosci zakorzeniony jest w terazniejszym zyciu Kosciota.
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Rodzaju 16, 33, zgodnie z ktérag Mojzesz zlecit Aaronowi przechowaé man-
ne. Wigkszos¢ komentarzy™ laczy te dwa teksty z 2 Mch 2, 5, wspominaja-
cym o Jeremiaszu, ktéry ukryt w pewnej grocie arke z manng. Miejsce to
nie zostanie odnalezione az do momentu catkowitej odnowy Izraela'®.
W konfrontacji z Ap 2, 17b widad, ze sw. Jan nie lqczy manny z arka. Poza
tym, tekst Rdz 16 nie informuje wyraznie, Ze manna byla w arce (16, 34),
lecz podkresla probe wiary dotyczacq siddmego dnia”. W széstym dniu
tygodnia zbierano podwdjng ilos¢ manny (w. 22), aby w ten sposéb usza-
nowa¢ obowiazek odpoczynku szabatowego (w. 23).

Oprécz tekstu z Ksiegi Rodzaju spotykamy réwniez manne w Lb 11,
6-9, gdzie méwi sie o ,obrzydzeniu” spowodowanym ciagltym jej spozy-
waniem (w. 6). W tekscie jest jej dos¢ dokladny opis i sposéb przygotowa-
nia do spozycia (ww. 7-8). Réwniez w Pwt 8, 3 manna jest tajemnicza od-
powiedziag Boga na narzekania ludu nekanego glodem na pustyni. W ten
spos6b Jahwe uczyt naréd znaczenia i waznosci stowa Bozego. Perspekty-
wa pustyni jest takze w Ne 9, 20, gdzie manna wystepuje w kontekscie
wody, danej przez Boga spragnionemu ludowi. Widzimy, Zze pokarm ten
zwiazany byt Scisle z wedréwka po pustyni i zniknat w momencie wejscia
Izraelitéw do ziemi Kanaan, obfitujacej w zywnos¢ (Joz 5, 12). Wedtug Ps 78,
24 manna jest chlebem z nieba, przekazanym ludziom od Boga. Motyw
niebianiski wyrazaja zwlaszcza stowa: ,chleb anioléw” (w. 25).

W zestawieniu z Apokalipsa stwierdzamy, ze wszystkie fragmenty
ST wiazq sie¢ z pustynia, natomiast w Ap 2, 17b tego aspektu nie wspomi-
na sie. Manna starotestamentalna posiadata réznorakie wiasciwosci'®, nigdzie
jednak nie méwi si¢ o ,mannie ukrytej” i w Swietle tych tekstéw nie moz-
na dostatecznie rozjasnic¢ tego symbolu. Niektére terminy i sytuacje sa jed-
nak analogiczne. Podobieristwo dotyczy samego terminu pavve. Autor

5 Por.: H. B. Swete, The Apocalypse of St. John, London 1906, s. 39; L. Cerfaux, J. Cam-
bier, L'Apocalypse de saint. Jean lue aux chrétiens (Lectio Divina 17), Paris, 1955, s. 33;
E. Bianchi, dz. cyt., s. 63.

16 Miejsce mialo pozosta¢ nieznane (&yvwotoc) az do dnia, w ktérym Izrael sie zjed-
noczy. Podobna idea znajduje si¢ w Apokalipsie Barucha (6, 7-8), w ktérej jest mowa o znisz-
czeniu Jerozolimy przez czterech aniotéw, po uprzednim ukryciu arki. Baruch odnosi sie
raczej do Ap 7, 13. Por. A. Gangemi, dz. cyt., s. 341, p. 13.

7 Swiadectwo Hbr 9, 4 nie potwierdza 1 Krl 8, 9 oraz tradycja péznego judaizmu.
Por. A. Gangemi, dz. cyt., s. 341, p. 15; P. Prigent, L’Apocalisse di S. Giovanni, traduzione
e commento, Roma 1985, s. 115.

8 Poza wlasciwosciami duchowymi (Ps 78, 24; Ps 16, 20), kazda inicjatywa Boga
sprawiala, Ze manna na pustyni miata takze walor znaku. Por. S. Lach, Natura manny biblij-
nej, Ruch Biblijny i Liturgiczny 2-3 (1963), s. 68-71.
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nawigzat do tradycji owego cudownego pokarmu na pustyni (Wj 16). Co
do terminu kekpuupévov, wiadomo, ze nie nawigzuje on do wydarzenia hi-
storycznego, méwiacego o ukryciu manny wraz arkg (2 Mch 2, 5).

Dalsze sugestie podsuwa kontekst listu do Kosciota w Pergamonie
oraz charakter samych listéw. Rodzajniki okreslone obu terminéw wskazu-
ja na rzecz konkretna. Wydaje sig, Zze sytuacja egzystencjalna Kosciota, zwia-
zana z przeSladowaniami i herezjami, wymagata konkretnej pomocy, ktéra
symbolizuje tez ,manna ukryta”. Autor przeciwstawia ,manne” poczyna-
niom Balaama, ktéry sklonit Izraelitéw do tego, aby porzucali stowo Jahwe
i spozywali pokarmy sktadane bozkom'. Natomiast manna na pustyni byta,
wedlug tradyqji judaistycznej, symbolem pokarmu sprawiedliwych®. Ana-
logia eucharystyczna jest wyrazna i zgodna z liturgicznym charakterem
niektérych fragmentéw Apokalipsy. Eucharystia jest odpowiedziq Boga
w trudnym czasie przesladowari, co odnosi si¢ do symboliki i kontekstu
pustyni w ST?. Posiada konkretne znaczenie w trudnej sytuacji wspdlnoty,
a zarazem antycypuje pelni¢ szczesScia w przysziosci®?. Ponadto, pokrywa
si¢ z tematem zwyciestwa. Zycie chrzescijariskie w Kosciotach cechuje wal-
ka i zmaganie, w wyniku czego moga by¢ jedynie zwyciezcy lub przegra-
ni. Taki kontrast jest zaakcentowany zwlaszcza w liscie do Kosciota w La-
odycei: ,,0bys$ byt zimny albo goracy!” (3, 16). Zwyciezcy, czyli Swieci, nie
sa jakas ,elitg” Kosciota, gdyz w ksiedze albo ktos wygrywa, albo przegry-
wa, nie ma sytuacji posredniej. Wiara winna mie¢ znamiona bojowania, od-
rzucajacego kontakty z pokarmem bozkéw (2, 14-15). W kontekscie wiary
mozna odczytaé przymiot manny, tzn. fakt, Ze jest ukryta. Analogia eucha-
rystyczna najlepiej ulatwia zrozumienie znaczenia tego terminu. Warto tez
poruszy¢ istotny kontekst manny na pustyni, tzn. préobe wiary zwigzana
z szabatowym odpoczynkiem®. Autor posrednio nawigzuje do tej préby

¥ Owa aluzja autora nawigzuje do szeregu tekstéw, zwlaszcza w Ksiedze Liczb
22-31 i Wyjscia 16 i 34.

2 Por. B. Ponizy, Manna w tradycjach biblijnych, Studia Teologiae Varsoviensis 1 (1988),
s. 96-116.

2 W ten sposéb $w. Pawet (1 Kor 10, 3). Smier¢ i zycie na pustyni i w Kosciele
zalezy od wiary i niewiary, czego symbolem eucharystycznym jest manna. Por. P. Prigent,
Apocalypse et Liturgie..., s. 21.

2 Manna nie jest idea abstrakcyjna, lecz prawdziwym pokarmem: ,vere est cibus”
(J 6, 55). Odnosi sie do konkretnej sytuacji (faska) i obejmuje tez przyszlg chwate. Por. A. Jan-
kowski, ‘Manna absconditum’ (Ap 2, 17) quod sensu ad eucharystiam referatur, Collectanea The-
ologica 30 (1958), s. 8; E. B. Allo, dz. cyt., s. 29.

? Wymowny jest w Apokalipsie fakt, ze objawienia Jana dzialy si¢ w dzieri Pariski
(1, 9). Perspektywa starotestamentalna zostala zachowana, lecz wprowadzony zostal nowy
element paschalny.
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wlasnie w przymiotniku ,ukryta”, gdyz owocne korzystanie z eucharystii
jest zwiazane z préba wiary, bez ktérej owa , manna si¢ psuje” (Wj 16, 20),
a nawet powoduje ,$mier¢” (1 Kor 11, 27-28). W ocenie znaczenia owego
symbolu warto zaufa¢ wspomnianej interpretacji niektérych Ojcéw, ktérzy,
kierowani intuicjq wiary, nie mieli watpliwosci co do eucharystycznego zna-
czenia ,manny”.

1.5. BIALY KAMYK Z IMIENIEM NOWYM

Druga czes¢ wiersza méwi o nagrodzie, ktora jest ,biaty kamyk” (Y
dov Aevkny) z wypisanym ,nowym imieniem” (6vopo keivov). Termin wy-
stepuje w Apokalipsie tylko w tym wierszu, w NT jedynie w Dz 26, 10, za$
w LXX spotyka sie go szes¢ razy*.

Swoistg trudnos¢ w interpretacji stanowi prawdziwy ,natlok” zna-
czen tego okreSlenia w jezyku klasycznym i komentarzach®. Wobec takie-
go bogactwa znaczer, trzeba skoncentrowac¢ uwage na kontekscie obietnicy
oraz szuka¢ analogii w wyobrazeniach bardziej popularnych®.

W Kkontekscie imiestowu vik@v, ,bialy kamyk” moégt stanowié aluzje
do $wiadectw potwierdzajacych zwyciestwo w zawodach sportowych®.
Taka ewentualnos¢ jest prawdopodobna, jednak trzeba wziaé pod uwage
réwniez przymiotnik Aevkny, ktéry w Apokalipsie ma wazne znaczenie,

# Wj 4, 25; 2 Krl 12, (5); Koh 7, 25; Syr 18, 10; Lm 3, 16.

» 1. Przychylny glos w glosowaniu (Dz 26, 10); 2. Bilet wstepu na widowiska lub
przyjecia krélewskie; 3. Znak dobrego dnia; 4. Kamyk do gladzenia pergaminu; 5. Rodzaj
dyplomu dla zwycieskiego zapasnika; 6. Kamieri sygnetu; 7. Amulet, ktéry stuzyt do ochro-
ny przed zlymi duchami, stanowigc swego rodzaju magiczng legitymacje, za pomoca ktdrej
otrzymywano w zamian pienigdze lub zboze; 8. Kamien stuzacy do liczenia; 9. Kamieri uzy-
wany przez sztukmistrzéw ulicznych; 10. Cenny kamieri zachowany w niebie wraz z manna;,
11. Bialy kamieri z wypisanym imieniem, ktérzy otrzymywali zawodnicy w igrzyskach spor-
towych; 12. Rodzaj legitymacji stuzacej w identyfikacji wybranych przez Chrystusa; 15. Ka-
mien uzywany przez sedziego, by oglosi¢ wine lub niewinnos¢ oskarzonego (przy tej okazji
cytuje sie¢ Owidiusza, Met. 15, 41: mos erat antiquis niveis atrisque lapillis, his damnare reos, illis
absolvere culpa); 13. Rodzaj biletu wstepu na uroczystosci krélewskie; 14. Kamienie drogocen-
ne w pektorale najwyzszego kaptana, majace wypisane 12 pokoleni Izraela; 15. Zwyczajny
znak szczescia. Por. A. Jankowski, dz. cyt.,, s. 152; A. Allo, dz. cyt., s. 40; D. Forstner, Swiat
symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 130; P. Prigent, L’Apokalisse..., s. 103; A. Wiken-
hauser, L’Apocalisse di Giovanni, Brescia 1960, s. 63; L. Cerfaux, J. Cambier, dz. cyt., s. 34.

% W ST kamieni oznaczal symbol mocy Bozej. Por. M. Lurker, Stownik obrazéw i sym-
boli biblijnych, Poznan 1989, s. 82.

7 Por. Aretas, Commentarius in Apocalypsin, w: Patrologine cursus completus |[...]: series
greca et orientalis, t. CVI, éd. J. P. Migne, Paris 1857-1866, s. 538; H. B. Swete, dz. cyt., s. 40.
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poniewaz wystepuje w niej pietnascie razy. Generalnie uzycie tego przy-
miotnika zwigzane jest z przynaleznoscia do sfery niebiarskiej®. Dos¢ wy-
razna aluzja wystepuje takze w odniesieniu do ,biatych szat” (3, 5), nawia-
zujacych do rzeczywistosci nieba.

Ze struktury wersetu wynika, ze autor wigkszq uwage kieruje na
»,imi¢ nowe”, ktére zostalo napisane na ,bialym kamyku”. Utozsamienie
owego imienia z imieniem samego Chrystusa (3, 12; 19, 12) nie jest pewne,
co podkresla A. Gangemi®.

Kilka wskazéwek na ten temat zawiera ksiega Izajasza (62, 2b. 4; 65,
15). W Iz 62, 2b wyrazenie ,imi¢ nowe” (LXX: 10 Ovoux oov T0 KoLVOV
w. 2b)* odnosi si¢ do Jerozolimy i zostaje nastepnie wyjasnione w w. 4 za
pomoca dwéch przeciwieristw. Jerozolima nie bedzie si¢ juz nazywala
,Opuszczona”, lecz: ,Upodobanie w niej” (LXX: Oéinua € uov), a jej ziemia
nie zostanie nazwana ,Zrujnowana”, lecz: ,Malzonka” (LXX: Oikoupévn).
Widzimy, Ze nowe imi¢ zwigzane jest z nowa naturg Jerozolimy. W naste-
pujacych wersetach rozwiniety zostal watek malzeriski.

Natomiast w Iz 65, 15 jest mowa o ,innym imieniu”, ktérym zosta-
na nazwani studzy Boga w kontekscie przyszltego sadu. Owi studzy beda
sie radowac (ww. 13, 14) z blogostawieristwa (w. 16). Bég stworzy ,nowe
niebo i nowa ziemig” (w. 17) i wszyscy w Jerozolimie cieszy¢ sie beda do-
statkiem (ww. 20-22). Powyzsze dwa teksty wspominajq ,imi¢ nowe”
w kontekscie nowego stanu Jerozolimy.

Pelny fragment obietnicy: ,imi¢ nowe, ktérego nikt nie zna oprécz
tego, kto je otrzymuje”, jest podobny do Ap 19, 12: ,Oczy Jego jak pltomieri
ognia, a wiele diademdéw na Jego glowie. Ma wypisane imie, ktérego nikt
nie zna procz Niego”. Werset ten znajduje si¢ w kontekscie pierwszej walki
eschatologicznej ,zwycieskiego jeZdZca” (por. 5, 5), ktéry unicestwia wro-
gie narody (19, 11-21). Wsréd wielu imion owego ,jeZdZca” (,Wierny

2 Podobne znaczenie zauwaza sie tez w: Mt 28, 2; Mk 16, 15; J 20, 12, Dn 7, 9;
Henoch 69, 4; 71, 1-2.

# 1. Brak rodzajnikéw okreslonych sugeruje, ze wyrazenie ma znaczenie ogdlne, nie
za$ konkretne (gdyby chodzito rzeczywiscie o imie Jezusa); 2. W 19, 12 zaimek altéc wska-
zuje na siedzacego na koniu, ktéry zwie sie ,Wierny i Prawdziwy” (19, 11), natomiast w 2,
17¢ jest nim ,ten, kto je otrzymuje” (appavwv); 3. W 2, 17c imiestéw roppavwy jest zalezny od
czasownika dwow, zatem akcent jest postawiony na przekazanie imienia; 4. W 3, 12 imie zo-
stalo napisane na osobie ¢’ adtov, czyli na zwyciezcy, natomiast w 2, 17c jest mowa o bia-
tym kamyku. Por. A. Gangemi, dz. cyt., s. 349.

% Niektorzy uwazaja, ze w. 2b jest dodatkiem korygujacym w. 4. Sprawca owej glos-
sy chcial przez to wyrazi¢, ze wiersza 4, czyli imion Jerozolimy, nie mozna interpretowac
dostownie, gdyz nadal sg objete tajemnica. Por. tamze, s. 349, p. 53.
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i Prawdziwy” — w. 12; ,Stowo Boze”— w. 13; ,Krdl kréléw i Pan panéw” —
w. 16) jest jedno imig, ktérego nikt nie zna précz Niego. Imiona ukazujg
wielorakie aspekty Chrystusowego dziela zbawienia. W Swietle tego tek-
stu, sam Chrystus utozsamia si¢ z nagroda przygotowana zwyciezcy w Per-
gamonie (2, 17b). Przymiotnik ,nowe” zostat uzyty w wyrazeniach: , moje
imie nowe” (3, 12), , piesri nowa” (5, 9; 14, 3), ,nowe Jeruzalem” (3, 12; 21,
2). Prawdopodobnie autor czyni aluzje do rzeczywistosci ,nowej Jerozoli-
my”, ktéra stanowi nagrode dla zwyciezcéw (21, 7). Obietnica odsyta do
nowej, niebiariskiej rzeczywistosci. Zdaniem Prigenta®, mimo kilku réznic
z 19, 12, chodzi jednak o nowe imie¢ Chrystusa. Taki wniosek wzmacnia
pochodzenie liturgiczne tego tekstu, zwigzane z sakramentem chrztu. We-
zwanie imienia samego Pana nad kandydatami do chrztu bylo zwyczajna
praktyka Kosciota. W ten sposéb ochrzczony otrzymywat trwale , pietno”,
odnawiajace jego nature®.

Wazny jest zwigzek tego symbolu z osoba, gdyz same kamienie sg
martwe, natomiast dzieki dawcy oznaczaja nowq rzeczywistos¢; nowa,
odmienng nature (Iz 65, 15)*. W kontekscie sakramentu chrztu, nowe imie
chrzedcijanina jest znane tylko przez niego w tajemnicy jego odnowione-
go bytu*.

W stosunku do poprzednich obietnic, ,manna ukryta” oraz ,kamyk
z imieniem nowym” sa podobne do ,drzewa zycia” (2, 7b). W obu przy-
padkach wystepuja aluzje do eucharystii i chrztu. Obietnica ,,manny ukry-
tej” wyraZniej, niz ,drzewo zycia”, przybliza do rzeczywistosci nieba zwia-
zanej z nowq Jerozolima.

2. BIALE SZATY | IMIE W KSIEDZE ZYCIA (AP 3, 5)

2.1. TEKST AP 3, 5: TLHUMACZENIE, KRYTYKA

O vikdV oUtwg TepLPaAeltal €V LuaTlole A€UKolg kol o0 un alelfw
10 Ovouo abtod €k ThAc PiPAov T (wig kal opoioynow TO Ovoua «OTod
evimor ToD TTPOG MOU Kol €vwmiov TV ayyéiwy altod. ,Tak wiec zwy-

31 Zob. P. Prigent, Apocalypse et Liturgie..., s. 21-22.

2 Nowe imie podobnie jak manna jest takze ukryte, gdyz Chrystus chwalebny, nie
zostal jeszcze objawiony $wiatu. Por. P. Prigent, Apocalypse et Liturgie..., s. 22-23.

% Por. K. Romaniuk, Stownik metaforyczno-egzegetyczny Nowego Testamentu, Poznani
1990, s. 23.

3 Por. P. Prigent, L’Apocalisse..., s. 104.



Manna ukryta i biaty kamyk z imieniem nowym oraz biate szaty...

ciezca zostanie odziany w biale szaty i z pewnosciq nie wymaze jego imie-
nia z ksiegi zycia, lecz wyznam jego imi¢ przed moim Ojcem i przed Jego
aniotami”.

Grupa korekcji Kodeksu Synajskiego (IV-VI w.) oraz rekopisy bizan-
tyjskie zastapily przystéwek ottwe zaimkiem ovtoc. Przystéwek wydaje sie
zbyteczny i z tego wzgledu kopisci zastapili go zaimkiem. Nie mozna tez
wykluczy¢ przypadku asymilacji samogtoski: w ,,0”. Lekcja ottwc jest lepiej
poswiadczona i mozna jg uwazac za trudniejsza®. Z tych wzgledéw nalezy
ja przyjac.

Ponadto, pierwszy przyimek évwmiov zamieniono w kodeksie Synaj-
skim i jednym rekopisie greckim (X w.) na przyimek éumpoobev. Prawdopo-
dobnie chciano zaakcentowac réznice miedzy Ojcem Jezusa i aniotami. Taka
korekte teologiczna nalezy odrzuci¢ i przyjac lepiej poswiadczona.

2.2. KONTEKST

Sytuacja Kosciota w Sardes byta zla, o czym Swiadczy brak pochwat
W jego ocenie i wezwanie do nawrdcenia (3, 3). Zaledwie kilka oséb we
wspdlnocie byto ,godnych” (w. 4). Stan pozostatych, a zwlaszcza ,aniota
Kosciota”, przyréwnat Chrystus do $mierci (w. 1b). Doktadnie nie wiado-
mo, jaki byl gtéwny problem Kosciota, jednak w $wietle tytutu ,siedem
Duchéw Boga” (w. 1) mozna suponowad, ze wierzacy nie posiadali Ducha
w pehli, poniewaz splamili si¢ jakim$ czynem powodujacym $mier¢ du-
chowa (w. 4). Druga czes¢ tytutu chrystologicznego ,siedem gwiazd” jest
niemal identyczna, jak na poczatku listu do Kosciota Efezu (2, 1).

Nagroda dla zwyciezcy pokrywa sie czeSciowo z obietnica skiero-
wang do grupy ,czystych” chrzescijan we wspdlnocie (3, 4). Wspdlnym
elementem sa ,biale szaty” (w. 4). Powiazanie tych wersetéw wzmacnia
przystéwek oltwg, ktéry moze odnosic si¢ zar6wno do w. 4, jak i do stowa
0 VK@V, stanowiac jego emfaze™®.

Stowo dvoue pojawia sie w liScie czterokrotnie (ww. 1. 4. 5a. 5b), a je-
go uzycie ukazuje kontrast miedzy ,,umartymi” i ,zywymi” czlonkami tego

% Por. B. M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament. A Com-
panion Volume to the United Bible Societies’ Greek New Testament, London-New York,
19755, s. 734.

% Niektorzy komentatorzy podkreslaja, ze tres¢ w. 5 odnosi si¢ do innej grupy ludzi
niz w w. 4. Wydaje sie jednak, Ze takie twierdzenie jest niestuszne [G. K. Beale, Book of
Revelation (The New International Greek Testament Commentary), Grand Rapisas—-Cambrid-
ge 1999, s. 278].
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Kosciola. Réwniez czasownik amobavelv (w. 2a) znajduje si¢ w kontrascie
do wyrazenia ,ksiega zycia” (3, 5), wzmacniajac zaleznos¢ wynikajaca ze
stowa ,imie”.

Warto zauwazy¢, ze wyznanie imienia zwyciezcéw przez Chrystu-
sa w obecnosci Ojca (w. 5¢c) moze qczy¢ sie z gtéwnym problemem czlon-
kéw tej wspdlnoty czyli utratq zyciodajnego imienia, co w konsekwengji
doprowadzito do ich $mierci (w. 1b). Motywem wspierajacym te zalez-
nos¢ sa stowa wypowiedzone przez Chrystusa majacego ,siedem Duchéw
Boga” (w. 1la), ktére to stowa pokrywajq si¢ z wypowiedzia Ducha mé-
wigcego do wszystkich Kosciotéw (w. 6)””. Kontekst sugeruje, ze brak pel-
nego $wiadectwa wspdlnoty, mégt w konsekwencji spowodowac ,$mierc¢”
i ,poplamienie szat” (ww. 1b. 4).

Zachodzi réwniez powiazanie z obietnica skierowang do zwyciezcy
w Pergamonie: ,bialy kamyk z imieniem nowym” (2, 17b) i ,szaty biate”
wraz z ,imieniem w ksiedze zycia”. Obie wspdlnoty zostaly wezwane do
nawrdcenia.

2.3. STRUKTURA 1 FORMA LITERACKA

Werset 3, 5 jest zdaniem wspoétrzednie ztozonym. Skiada sie ono
z trzech zdan prostych: pierwsze — zdanie gléwne oznajmujace (mepLBaiel
taL); drugie — wolitywne (00 pf) eatelfw), wspotrzedne wzgledem poprzed-
niego za posrednictwem spdjnika kal; trzecie — gtéwne oznajmujace (opod
Aoynow). Podobnie jak w 2, 11b, imiestéw o vikav jest podmiotem czasow-
nika. Nalezy tez zaznaczy¢, ze nie wystepuje tutaj charakterystyczne zda-
nie 6Wow AUTA.

Pod wzgledem tresci mozna zauwazyd, ze obietnica nagrody ma trzy
czesci odpowiadajace trzem zdaniom wspétrzednym, przy czym czesé druga
i trzecia dotycza tego samego daru (10 Ovopa odToD).

Symbol ,bialych szat” ma ditugg historie, z ktérej autor tej obietnicy
mogt korzystaé. Generalnie w judaizmie (1 Henoch 62, 15; 108, 10), gnozie
(Dzieje Tomasza) i chrzeScijaristwie (Ap Piotra ww. 7-17; 4 Ezdrasz 2, 39.
45; Ody Salomona 11, 11; Pseudo Klemens, Hom. 8, 22) oznaczal rzeczywi-
stos¢ niebiariska®. W pismach chrzescijaniskich aspekt kultyczny konkrety-

% W liscie zauwaza si¢ inkluzje miedzy autoprezentacja Chrystusa: ,to méwi ten, co
ma siedem Duchéw Boga” i stowami refrenu: ,,co méwi Duch do Koscioté6w” (w. 6b). Istotne
jest zatem to, co sie slyszy, czy wypowiadane stowa $wiadectwa sa zgodne z tym, co méwiq
Chrystus i Duch.

3% Por. P. Prigent, Apocalypse et Liturgie..., s. 27-29.
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zuje sie¢ w liturgii sakramentu chrztu, bedac antycypacja rzeczywistosci
eschatologicznych®. Aluzje do tego sakramentu dodatkowo wzmacnia sym-
bol wezwania imienia oraz ksiegi zycia®.

2.4. BIALE SZATY

Symbol , biatych szat” posiada trzy znaczenia w ST: rados¢ wiernych
(Koh 9, 8), zwyciestwo (2 Mch 11, 8), stan niebianiski (Dn 7, 9)*'. Jest on
réwniez popularny w pismach pozabiblijnych*. Generalnie, czystos¢ szat
jest warunkiem poruszania si¢ w obecnosci Boga i odzwierciedla stan du-
szy (Iz 1, 18; Mt 22, 11). Nieskazitelnos¢ cechowata pierwszych rodzicéw
w raju (Rdz 3, 8) i bedzie atrybutem uczestnikow paruzji (1 Tes 4, 17)*.

W Apokalipsie, biel odzienia wyraza doskonatg czystosé¢, zwyciestwo
i wieczng chwate*. Bialy kolor spotyka si¢ w niej 15 razy w kontekscie
opisu: 24 starcow (4, 4), szat meczennikéw (6, 4), mieszkaricéw nieba (7, 9.
13), gtowy i wloséw Syna Czlowieczego (1, 14), odziezy bojownikéw nie-
biariskich (19, 11), tronu Boga (20, 11), pierwszego jezdZca (6, 1), gestej chmu-
ry, na ktérej ukazat sie Syn Czlowieczy (14, 14). Wedlug Allo®, jest to réw-
niez symbol dobra i milosierdzia, ktére winno by¢ programem dla kazde-
go chrzescijanina, ktéry chce odnies¢ duchowy triumf.

Stan duchowy wigkszosci chrzesdcijan w Sardes zostat przyréwnany
do $mierci (3, 1-2). Prawdopodobnie byt wynikiem zaniedbania $wiadec-
twa wzgledem pogan, jak i Zydéw (2, 9; 3, 9). Wyrazenie: ,siedem Du-
chéw Boga” (3, 1) sugeruje, ze dzialalnosci wierzacych w Sardes brakowa-

¥ Biala szata przypomina liturgie chrzcielna, w czasie ktérej otrzymywat ja ochrzczo-
ny. Por. E. Bianchi, dz. cyt., s. 69.

% Mazzaferri uwaza, iz symbol , ksiega zycia” posiada ,background of thought” (The
Genre, s. 393). By¢ moze chodzi o starotestamentalng tradycje sapienzialna, wedlug ktorej
zdobycie madrosci zawartej w Pismach laczylo sie z poznaniem samego Boga. W kontekscie
tytutlu Chrystusa ,ten, ktéry ma siedem Duchéw” i wotania Ducha do Kosciola w refrenie
egzortacyjnym mozna dopatrywac sie aplikacji Janowej. Poznanie wszelkich tajemnic doty-
czacych przeznaczenia czlowieka, zostalo udzielone Chrystusowi, natomiast Duch Swiety ob-
jawia madrosé Kosciotowi. Postuszeristwo Duchowi w Kosciele jest istotnym warunkiem otrzy-
mania nagrody ,imienia w ksiedze Zzycia”.

4 Por. E. B. Allo, dz. cyt., s. 61.

#2 Méwi sie w nich o szacie chwaly, Swiata lub czci (Wniebowstapienie 1z 8, 14; 9, 9;
2 Hen 22, 8; 1 Hen 62, 15-16; 1QS 4, 6-8). Por. P. Prigent, L’ Apocalisse..., s. 126.

# Por. A. Jankowski, dz. cyt., s. 158.

# Por. D. Forstner, dz. cyt., s. 115.

# Por. E. B. Allo, dz. cyt., s. 61.
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lo czynnika nadprzyrodzonego, pochodzacego od Ducha*. To spowodowa-
to symboliczne ,poplamienie szat”, ktére zapewne ma zwigzek z batwo-
chwalstwem religijnym?¥. Zaledwie mata grupa oséb okazata sie¢ ,godna”
«”EL0¢) 1 nie splamila swych szat (w. 4). By¢ moze, ze cierpieli z tego powo-
du podobnie jak Chrystus (5, 9. 12).

Biaty kolor szat mozna réwniez traktowad, jako aluzje do ciata zmar-
twychwstalego (7, 9. 13). Ofiara Chrystusa ,przyodziala” chrzescijan w zycie
nadprzyrodzone, ktére dopelni si¢ w wiecznosci (3, 4b)®. Jednak w egzy-
stencji historycznej jest to dar zagrozony ,poplamieniem” (w. 4). Forma
czasownika mepipoieitar wskazuje na inicjatywe zwyciezcy, ktéry przyodzieje
si¢ w biate szaty (3, 5). Ladny i czysty strdj jest naturalnym dazeniem do
doskonalego przyobleczenia si¢ laska. Tego dokonal Chrystus w kazdym
sakramencie chrztu. Te biel sakramentu mozna jednak ponownie poplamic.
Konieczne jest nawrécenie i obmycie w krwi Chrystusa, polaczone z od-
waznym S$wiadectwem, nawet za cene zycia.

W Swietle powyzszej analizy symbolu ,biatych szat” mozna wyréz-
ni¢ trzy aspekty jego znaczenia. Wigze si¢ on z wiernoscia w bezkompro-
misowym Swiadectwie Chrystusowi, z usprawiedliwieniem w sakramencie
chrztu oraz z wejsciem w niebiariskgq obecnos¢ Boza (4, 4).

2.5. IMIE W KSIEDZE 7YCIA

W drugiej czesci obietnicy, Chrystus stanowczo zapewnia, Ze nie
wymaze imienia zwyciezcy z ,ksiegi zycia” (tfig Biprov tfc (wic¥). Ksiega
pierwotnie oznaczata ogdt zyjacych, w ktérej Bég zapowiedziat cierpienia
iradosci kazdego czlowieka (Ps 56, 9; 138, 12)*. PéZniej stala si¢ synoni-
mem listy sprawiedliwych (Ps 68, 29; 1z 4, 3; Dn 12, 1)°'. W NT wyraza

% Aspekt §wiadectwa wiaze sie¢ rowniez z 2, 5 i 3, 3. Por. G. K. Beale, dz. cyt.,

s. 274.

¥ Uzyty czasownik poiivew ,poplami¢” (w. 4,) nawigzuje do idolatrii i cudzoléstwa,
zwigzanego z czasownikiem mopvebw (14, 4). Por. tamze, s. 276.

% Tamze, s. 278.

# Wyrazenie tiic Bifrov tfic (wiic z punktu widzenia jezyka moéwionego jest figurg
retoryczng zwang ,,anthropopatheia” (lac. condescensio), w ktdrej element ludzki (ksiega) taczy
sie z Boskim (zycie). Por. E. W. Bullinger, Figures of Speech Used in the Bible. Explained and
Illustrated, Gran Rapisas 1989, s. 893.

% Por. G. Schrenk, Bifiloc, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. I,
(I-IX), hrsg. von G. Kittel, G. Friedrich, Stuttgart 1933-1979, s. 619.

1 Por. A. Jankowski, dz. cyt., s. 158.
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oczywistos¢ i wyrazistos¢ zbawienia gminy chrzeScijariskiej, ktéra wybrata
zycie w Jezusie Chrystusie i zakorzenila si¢ w tasce Bozej (2 Tm 2, 19).

Poza obietnica w Sardes, wyrazenie ,ksiega zycia” wystepuje w Apo-
kalipsie pigciokrotnie (13, 8; 17, 8; 20, 12. 15; 21, 27). W 13, 8 dowiadujemy
sie, ze jest ona wlasnoscig ,Baranka zabitego” i nie s w niej umieszczone
imiona czcicieli Bestii (por. 17, 8). W 20, 12, autor odréznia ksiegi, zawiera-
jace dobre i zle uczynki ludzi, od ,ksiegi zycia”, z imionami przeznaczo-
nych do zycia wiecznego. Brak imienia w ,ksiedze Zycia” oznacza ,wrzu-
cenie do jeziora ognia”, czyli ,$mier¢ druga” (20, 15). Nie chodzi o rejestr
Slepego przeznaczenia, lecz docenienie wiernosci, ktéra ksiega implikuje®.

W liScie zauwaza si¢ czterokrotne wystepowanie stowa ,,imie”, ktére
ukazuje charakterystyczny dla autora kontrast miedzy prawdziwymi i fal-
szywymi wierzacymi (3, 1b). Wyraza ono réwniez zachodzacy konflikt
pomiedzy zyciem i Smiercig (3, 5; 3, 1b. 2).

Pozytywna obietnica, zostala jednak sformulowana w sposéb nega-
tywny (o0 pn €arelyw), podobnie jak w 2, 11b. Ze wzgledu na taka jej
forme, niektérzy zauwazajg problem zwiazany z przeznaczeniem, gdyz wy-
daje sig, iz autor przyjmuje mozliwos¢ wymazania imienia chrzeScijanina
z ,ksiegi zycia”*.

Aby rozwiazac te trudnosd, rozréznia sie¢ dwa rodzaje ksiag w Apo-
kalipsie, ,ksiegi zycia” — z imionami zbawionych oraz ,ksiegi niewierza-
cych”, ktérzy zostana osadzeni na podstawie grzechéw (20, 12)**. Baza ta-
kiej interpretacji sa teksty z Ksiegi Daniela (12, 1-2; 7, 10). Z tego wzgledu,
imiona nieautentycznych chrzescijan w Sardes, bedacych w stanie $mierci
duchowej (3, 1-2), nie zostang wymazane z ,ksiegi zycia”, poniewaz od
poczatku sie w niej nie znalazly. Owi chrzescijanie bedq sadzeni wedlug
ksiag zawierajacych grzechy”. Wydaje si¢, ze powyzsza linia interpretacyj-
na ma zwigzek z protestanckg koncepcja przeznaczenia do zbawienia, kté-
ra w Swietle Ap 3, 5b napotyka pewien dylemat. Pismo skierowane do
chrzescijan Sardes informuje, iz czes¢ wierzacych ,obumarta”, i do nich jest
odnosi si¢ wezwanie do nawrdcenia. Istotny jest fakt, ze obietnica nagrody
jest przeznaczona dla wszystkich, choé¢ wigkszo$¢ musi si¢ nawrdécic. Imie

% Por. P. Prigent, L’Apocalisse..., s. 128-129.

% Por. G. K. Beale, dz. cyt., s. 279.

* Ap 13, §; 17, 8; 20, 12. 15; 21, 27; Flp 4, 3; £k 10, 20; Hbr 12, 23. Imiona prawdzi-
wych chrzescijan zostaly juz zapisane w tej ksiedze i sg przeznaczone do zbawienia. Nato-
miast imiona niewierzacych nie moga by¢ wymazane z tej ksiegi, gdyz nigdy nie zostaly
w niej zapisane (13, 8; 17, 8). Por. G. K. Beale, dz. cyt., s. 279.

% Tamze, s. 280.
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zwyciezcy, zapisane w ,ksiedze zycia” nie jest sprawg zamknieta raz na
zawsze, gdyz kazdy moze straci¢ ten przywilej*. Obietnica odnosi si¢ do
zycia wiecznego z Bogiem, ktére inicjuje sakrament chrztu.

Ostatni fragment nagrody: ,I wyznam imie Jego przed moim Ojcem
i Jego aniotami” (w. 5c) nawigzuje do ,imienia” zwyciezcy zapisanego
w ,ksiedze zycia”, ktérego Chrystus zapewnia, Ze wyzna jego imi¢ w obec-
nosci Ojca (por. Mt 10, 32; £k 12, 8). Podobne teksty w ewangeliczne suge-
ruja, ze chodzi o sad ostateczny, ktéry poprzedza liczne przesladowania
(por. Mt 10, 28-29. 38-39; Lk 12, 4-7. 11-12). Nalozenie bialej szaty i zapi-
sanie imienia w ,ksiedze zycia” implikuje odwazne wyznawanie wiary,
nawet za cene przelanej krwi (por. Ap 12, 11). Niewlasciwe swiadectwo tej
wspélnoty moze mieé zwigzek z balwochwalstwem, ktére ,plami szaty”.
Idolatrig sa niedopuszczalne kontakty religijne lub grzechy cudzoldéstwa.
Prawdopodobnie czes¢ chrzescijan przestraszyla sie wymagan éwczesnych
wiladcéw i poszia na zbyt daleko posuniete kompromisy, ktére miaty cha-
rakter religijny. Réwniez w tym przypadku wystepuje aluzja do sakramen-
tu chrztu.

W Swietle powyzszej analizy mozna zauwazy¢, ze podobnie jak w po-
przednich nagrodach, wystepuje jej podwdjny charakter, ktéry dotyczy
eschatologicznej przysztosci, lecz ma zwigzek z sakramentalng teraZniejszo-
Sciqg. W stosunku do podobnej obietnicy ,biatego kamyka z wypisanym
imieniem nowym” (2, 17c), mozna dostrzec wzmocnienie aspektu eschato-
logicznego, ktéry wiaze te nagrode wyrazniej z niebem, nowej Jerozolimy.

UNA MANNA NASCOSTA E UNA PIETRA BIANCA, CON IL NOME
UNOVO INOLTRE LE BIANCHE ED IL NOME NEL LIBRO DELLA VITA
SECONDO AP 2, 17B; 3, 5

RIASSUNTO

Il presente articolo é stato dedidaco all’analisi dei brani di Ap 2, 17b e 3, 5a, per
stabilire e raccogliere il messaggio piti importante dei suscritti testi.

Manna nascosta e una pietra bianca con il nome nuovo di Ap 2, 17b, sono le espres-
sioni principali della promessa al vincitore della chiesa di Pergamo. Dall'indagine risul-
ta che la promessa dovesse evocare nei primi destinatari il pane eucaristico e alluda al

% Por. P. Prigent, L’Apocalisse..., s. 128.
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battesimo. Con questo, non bisogna dedurre che la promessa non sia relativa al futuro,
bensé che questo futuro si radica fortemente nel presente della vita ecclesiale. I sacra-
menti non si possono limitare solo alla realtd del cielo. L’autore cerca di realizzare la
promessa quanto prima.

Anche dall'indagine del secondo brano (3, 5a) risulta, che Giovanni abbia voluto
sottolineare un significato sacramentale. Con questo versetto la promessa si fa chiara-
mente escatologica ma si trova radicata fermamente nel presente della fede. L’autore
dell’Apcalisse ha definito i cristiani come uomini che partecipano alla realta offerte e si-
gnificate nel culto.
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