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STAXOSC 1 ZMIENNOSC W NAUCZANIU SPOLECZNYM
KOSCIOtA. 20 LAT PO ENCYKLICE JANA PAWLA 11
SOLLICITUDO REI SOCIALIS

Chrzescijaristwo ma dlugg i bogata tradycje spoteczna. Genezy tej
tradyqji nalezy upatrywac¢ w spotecznej encyklice Leona XIII Rerum nova-
rum. Jest ona ze wzgledu na swoje znaczenie okreslana jako ,Wielka Kar-
ta” nauczania spolecznego Kosciota. Stanowi pierwszg tak doniosta ency-
klika spoteczna, a jej wydZwigek spowodowal, ze data poczatek pewnej tra-
dycji spoteczno-moralnej obecnej w Kosciele. Jednak juz wczesniej istniata
w Kosciele mysl spoteczna. Od poczatkéw chrzescijaristwa czlonkowie Ko-
Sciola szukali odpowiedzi na podstawowe pytania dotyczace ich obecnosci
w $wiecie, stosunku do stuzby wojskowej, relacji do paristwa, czy tez do-
czesnego wiladcy oraz na inne pytania, ktére rodzily si¢ wraz z rozwojem
chrzescijaristwa i jego coraz bardziej znaczacq obecnoscia w Swiecie. Na-
uczanie to ksztaltowalo w ciggu wiekéw pewngq stalq tradycje. Musiato jed-
noczesnie konfrontowac si¢ z aktualnymi problemami, jakie niosta nieustan-
nie zmieniajaca si¢ rzeczywisto$¢. Nauczanie spoleczne Kosciola jest wiec
stale, a zarazem zmienne. Na te dwie jego cechy zwraca uwage Jan Pawet
IT w drugiej swojej spolecznej encyklice Sollicitudo rei socialis (1987). Zostala
ona opublikowana w 20 lat po encyklice Pawla VI Populorum progressio
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(1967) poswiegconej rozwojowi narodéw. Warto wiec w kolejne 20 lat po
wypowiedzi Jana Pawla II zastanowi¢ si¢ nad podstawowymi cechami na-
uczania spotecznego Kosciota, na ktére zwrdcit uwage papiez. Jak czytamy
w encyklice: ,ciggtos¢ i odnowa stanowia dowdd nieprzemijajgcej wartosci
nauczania Kosciota. Te dwie cechy sa bowiem znamienne dla jego naucza-
nia w dziedzinie spolecznej. Jest ono stale, gdyz pozostaje identyczne w swo-
jej najglebszej inspiracji, w «zasadach refleksji», w swoich «kryteriach ocen»,
w podstawowych «wytycznych dziatania», a nade wszystko w wiernej i zy-
wotnej wiezi z Ewangeliq Chrystusowa. Jest zarazem zawsze nowe, gdyz
podlegajace koniecznym i potrzebnym zmianom dyktowanym przez rézne
uwarunkowania historyczne i nieustanny bieg wydarzen, posréd ktérych
uptywa zycie ludzi i spoleczenistw”'. Warto wiec przesledzi¢ chocby naj-
wazniejsze zagadnienia nauczania spolecznego Kosciota, uwzgledniajac to,

1

co w nim jest stale oraz zmienne.

1. STAXOSC

W nauczaniu spolecznym Kosciola s elementy, ktére stanowiq jego
podstawe, jego niezmienny, istotny element decydujacy o jego tozsamosci.
Jak si¢ wydaje, nalezq do nich przede wszystkim spoteczne kompetencje
Kosciota w wymiarze moralnym, umiejscowienie czlowieka w centrum Zycia
spolecznego, ocena podstawowych ideologii oraz osadzenie catosci zycia
spolecznego w granicach prawa moralnego.

1.1. SPOLECZNE KOMPETENCJE KOSCIOtA

Kiedy odwotujemy si¢ do nauczania spotecznego, pojawia si¢ pytanie
o to, czy Kosciét, wypowiadajac si¢ w sprawach spotecznych, nie przekracza
swoich kompetencji. Wspdlnota ta nie realizuje przeciez celéw gospodarczych,
nie jest instytucja polityczna, nie utrzymuje si¢ dzieki stosowaniu sily, lecz
realizuje cele duchowe i nadprzyrodzone®. Kosciét jest jednak zanurzony
w tym $wiecie i interesuje si¢ przede wszystkim losem czlowieka, ktéry po-
winien by¢ fundamentem i podstawowym punktem odniesienia w Zyciu spo-

! Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis (dalej SRS), nr 3, w: M. Radwan, L. Dy-
czewski, L. Kamiriska, A. Stanowski (red.), Dokumenty Nauki Spotecznej Kosciota (dalej DNSK),
t. 2, Rzym-Lublin 1996, s. 262.

2 Sob6r Watykariski II, Konstytucja o Kosciele w swiecie wsp6lczesnym Gaudium et spes
(dalej KDK), nr 40, w: tamze, t. 1, s. 432-433.
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tecznym. Pius XI stwierdza, Zze autorytet Kosciota w sprawach spolecznych
nie odnosi si¢ do techniki zycia spoteczno-gospodarczego, ale do tych
wszystkich spraw, ktére majgq zwigzek z moralnoscig lub prawda objawio-
na’. Wedlug Jana XXIII, nauka chrzescijariska ,taczy niejako ziemie z nie-
bem. Obejmuje ona mianowicie calego cztowieka: jego ducha i cialo, rozum
i wolg [...]. I cho¢ zadaniem Kosciota $w. jest przede wszystkim prowadze-
nie dusz do Swietosci i zapewnienie im uczestnictwa w dobrach niebian-
skich, to jednak troszczy si¢ on takze o potrzeby codziennego Zycia ludzi,
nie tylko o ich utrzymanie i warunki bytu, lecz réwniez o dobrobyt i po-
wodzenie w réznych dziedzinach, zgodnie z wymaganiami historycznego
rozwoju”*. Papiez odwotuje si¢ do przyktadu samego Chrystusa, ktéry na-
uczal ttumy o zbawieniu i zyciu wiecznym, a wzruszony ich niedola na-
karmil je>. Kosciot jest wiec kompetentny w sprawach zycia spolecznego,
politycznego, gospodarczego i kulturowego, zawsze jednak w wymiarze
moralnym. W podobnym duchu wypowiada si¢ Jan Pawel II w encyklice
Laborem exercens. Papiez zaznacza, ze ,nie jest zadaniem Kosciota przepro-
wadzanie naukowych analiz [...]. Natomiast Kosciét uwaza za swoje zada-
nie stale przypominanie o godnosci i o prawach ludzi pracy oraz pietno-
wanie takich sytuacji, w ktérych bywaja one gwalcone, starajac si¢ przez to
tak oddzialtywac na bieg tych przemian, aby wraz z nimi dokonywat sie
prawdziwy postep czlowieka i spoleczenistwa”®. Roéwniez ta wypowiedz
umiejscawia spoteczne kompetencje Kosciota w wymiarze moralnym. Kosci6t
nie zamierza bezposrednio ingerowa¢ w zycie gospodarcze, spoteczne lub
polityczne. Nie prowadzi naukowych analiz dotyczacych pracy, rynku pra-
cy, bezrobocia, nie proponuje sposobéw rozwiazywania tego problemu. Pra-
gnie natomiast skupic si¢ na ochronie godnosci i prawach ludzi pracujacych.
Koncentruje si¢ wiec na moralnym charakterze kwestii zwigzanych z praca.

Nasuwa si¢ jednak pytanie, w jaki sposéb Kosciét chce zmieniac
zycie spoleczne, skoro ogranicza swe kompetencje jedynie do probleméw
moralnych? Juz Leon XIII wéréd podmiotéw zajmujacych sie rozwigzaniem
kwestii robotniczej, oprécz panstwa i organizacji robotniczych, wymienia
Kosciol, ktérego specyficznym wkladem w rozwiazywanie probleméw spo-
tecznych jest dziatalnos¢ praktyczna, czyli charytatywna, a przede wszyst-
kim gloszenie nauki spotecznej, demaskowanie bledéw, a nastepnie wy-

3 Pius XI, Encyklika Quadragesimo anno (dalej QA), nr 41, w: tamze, s. 117.

* Jan XXII, Encyklika Mater et magistra (dalej MM), nr 2-3, w: tamze, s. 305.

5> Tamze, nr 4.

¢ Jan Pawel II, Encyklika Laborem exercens (dalej LE), nr 1, w: DNSK, t. 2, s. 164.
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chowanie ludzi w duchu gloszonych zasad i wartosci’. W podobny sposéb
wypowiada si¢ Jan XXIII, akcentujac, ze nauka spoteczna Kosciola, stawia-
jac w centrum swojej refleksji czlowieka i jego sprawy jest i bedzie ciagle
aktualna. Dlatego powinna by¢ wykladana ,jako przedmiot obowiazkowy
w szkotach katolickich wszelkiego rodzaju i stopnia, a najbardziej oczywi-
écie w seminariach duchownych. [...] Zyczymy sobie ponadto, by ta nauka
o sprawach spotecznych byla wiaczona w program nauki religii prowadzo-
nej w parafiach oraz w zrzeszeniach apostolstwa katolikéw swieckich. Niech
tez dociera ona do nas wszelkimi sposobami, jakich dostarcza nam wspoét-
czesna technika, a mianowicie przez prase codzienng i periodyczna, przez
ksigzki naukowe i popularne, a wreszcie w odpowiednich transmisjach ra-
diowych i telewizyjnych”®. Sposobem nieustannego odnawiania Zycia spo-
tecznego jest w pierwszym rzedzie gloszenie nauki spotecznej Kosciota. Ma
ono jednak wyraZnie praktyczny charakter. Zmierza bowiem do ukierun-
kowania chrzescijariskiego postepowania’. Dlatego kolejnym krokiem w od-
nowie porzadku spotecznego jest wychowanie chrzescijan i ludzi dobrej woli
w duchu nauczanych zasad. Jak stwierdza Jan XXIII, ,jest sprawq szcze-
golnej wagi, by Synowie Nasi nie tylko poznawali i przyswajali sobie zasa-
dy nauki spolecznej, lecz takze byli w nich wychowywani”"®. Nauczanie
i wychowywanie jest sposobem, dzigki ktéremu Koscidt stara sie odnawiac
spoleczeristwo. Nie czyni jednak tego, wplywajac na struktury i instytucje,
lecz starajac sie ksztalttowac ludzkie sumienie. Odpowiednio wychowany
i uksztaltowany chrzescijanin moze dalej wejs¢ w Swiat demokracji oraz
wolnego rynku i ksztaltowac te rzeczywistosci w duchu Ewangelii. W tym
kontekscie zrozumiate sg stowa Jana Pawta II, ktéry podkresla, Zze , naucza-
nie i upowszechnianie nauki spotecznej wchodzi w zakres misji ewangeli-
zacyjnej Kosciota i stanowi istotng czes¢ oredzia chrzeScijariskiego, ponie-
waz ukazuje jego bezposrednie konsekwencje dla Zycia spoteczeristwa
iczyni codzienng prace i walke o sprawiedliwos¢ elementem Swiadectwa
o Chrystusie Zbawicielu”". Nauczanie spoleczne Kosciola ma wiec znacze-
nie ewangelizacyjne. Przemieniajac czlowieka, moze zmienia¢ réwniez spo-
leczeristwo.

7 Leon XIII, Encyklika Rerum novarum (dalej RN), nr 14-24, w: tamze, s. 72.

8 MM, nr 223.

9 SRS, nr 41.

10 MM, nr 227.

1 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus (dalej CA), nr 5, w: DNSK, t. 2, s. 379-370.
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1.2. ZASADA PRYMATU OSOBY LUDZKIEJ

Nauczanie spoteczne w centrum swojej refleksji stawia czlowieka.
Kiedy analizuje si¢ encyklike Rerum novarum, mozna dojs¢ do wniosku, ze
,mysla przewodnig encykliki i w ogoéle catej nauki spotecznej Kosciota jest
poprawna koncepcja osoby ludzkiej, jej niepowtarzalnej wartosci ptynacej stad,
ze czlowiek jest «jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Boég chciat dla
niego samego»”'2. To skoncentrowanie na osobie ludzkiej nalezy dostrzec
w apologii wlasnosci prywatnej, jakiej dokonuje Leon XIII w encyklice Re-
rum novarum®. Papiez, krytykujac marksistowskie idee wlasnosci wspélnej,
broni wiasnosci prywatnej. Ta forma wlasnosci odpowiada bowiem docze-
snej kondyqji czlowieka, ktory sklonny jest bardziej dba¢ o to, co wtasne,
niz o to, co wspdlne. Poza tym zdobycie wiasnosci jest zasadniczym moty-
wem podejmowania pracy przez czlowieka. Natomiast odbierajac mu moz-
liwos¢ zdobywania Srodkéw materialnych na wlasnosé, pozbawia sie go
gléwnej motywacji do podjecia pracy. Poza tym czlowiek zostal stworzony
do wolnosci i jako istota wolna pragnie w sposéb nieskrepowany ksztatto-
wacé swoja pomysInosé i przysztosé. Tylko dysponujac wlasnoscia prywatna,
czlowiek moze rzeczywiscie by¢ dla siebie samego ,rzadca i opatrznoscia”.
Papiez w swojej apologii wlasnosci prywatnej odwotuje si¢ do czlowieka,
jego kondycji po grzechu pierworodnym, jego rozumnosci i wolnosci, ktéra
daje mu mozliwoé¢é decydowania o swoim losie. W centrum papieskiej re-
fleksji znajduje si¢ wiec osoba ludzka. Pius XI, omawiajac relacje pomiedzy
jednostka a spoteczeristwem, zaznacza, ze ,czlowiek jako osoba posiada
prawa dane mu od Boga, przeto musza one by¢ strzezone przed wszelkimi
atakami ze strony spofeczenistwa, ktére by chcialo im zaprzeczy¢, znisz-
czy¢ je lub zlekcewazyé. [...] Bég chcial, by spolecznos¢ istniala jako srodek
pelnego rozwoju zdolnosci indywidualnych i spotecznych, ktére czlowiek
przez wzajemna wymiane ma wykorzystaé dla dobra swego i dobra wszyst-
kich innych”*.

Kiedy analizuje si¢ wypowiedZ papieza, nalezy podkresli¢, ze w swie-
tle jego nauki, to spoleczeristwo istnieje dla cztowieka, a nie cziowiek dla
spoteczeristwa. Humanistyczny porzadek spoteczny, zamierzajacy realizowac
prawa czlowieka i sprzyjac jego wszechstronnemu rozwojowi, musi podpo-
rzadkowywacd rézne wymiary zycia spolecznego podstawowej wartosci, jaka

12 Tamze, nr 11.
13 RN, nr 3-12; 25-35.
14 Pjus XI, Encyklika Mit brennender Sorge, nr 41, w: DNSK, t. 1, s. 162.

4



42

Ks. Wiestaw tuzynski

jest niezbywalna godnos¢ osoby ludzkiej. Papiez podejmuje to zagadnienie
w kontekscie rozwoju doktryn i systeméw totalitarnych chcacych w sposéb
totalny podporzadkowac osobe ludzka narodowi, wodzowi lub paristwu.
Papiez broni autonomii jednostki, ktéra ma prawo rozwijaé¢ si¢ w spote-
czenistwie o wilasnych silach i na wilasng odpowiedzialnosé. Jan XXIII za-
uwaza w analizie relacji pomiedzy inicjatywa prywatna a interwencja go-
spodarcza paristwa, ze pierwszenistwo nalezy zawsze do inicjatywy pry-
watnej. Ingerencja paristwa ma polegac¢ przede wszystkim na popieraniu,
pobudzaniu, koordynacji, pomocy i uzupekianiu inicjatywy prywatnej”.

W encyklice Pacem in terris papiez, definiujac podstawe normatyw-
na praw czlowieka, akcentuje, ze ,wszelkie wspétzycie ludzi, jezeli chce-
my, aby bylo dobrze zorganizowane i rozwijatlo si¢ pomyslnie, musi opie-
ra¢ sie na podstawowej zasadzie, ze kazdy czlowiek jest osoba, to znaczy
istota obdarzong rozumem i wolng wola, wskutek czego ma prawa i obo-
wiazki wyplywajace bezposrednio i réwnoczesnie z wlasnej jego natury”*®.
W Konstytucji Gaudium et spes pada stwierdzenie, ze , 0soba ludzka jest i
powinna by¢ zasada, podmiotem icelem wszystkich urzadzeni spotecz-
nych””. Jan Pawel II tak czesto odwoluje sie do czlowieka jako centralnego
punktu orientacyjnego swojej refleksji spoteczno-etycznej, ze mozna moéwic
nawet o swego rodzaju , metodologicznym antropocentryzmie” w jego na-
uczaniu®. W swej programowej encyklice pisze: ,czlowiek w calej praw-
dzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem «wspdlnotowego», i za-
razem «spolecznego» [...] ten cztowiek jest pierwsza droga, po ktdrej winien
kroczy¢ Kosciét w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwszg i pod-
stawowg drogg Kosciota, droga wyznaczong przez samego Chrystusa, droga,
ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia”®.
Osoba ludzka stanowi wigc centrum nauczania spotecznego Kosciola. Jedy-
nie definiujac czlowieka jako centralng wartos¢ zycia spolecznego, mozna
zbudowad prawdziwie humanistyczny porzadek spoteczny.

15 MM, nr 51-53.

1 PT, nr 9.

7 KDK, nr 25.

8 M. Zieba, Papieze i kapitalizm. Od ,Rerum novarum” po ,Centesimus annus”, Kra-
kéw 1988, s. 146.

19 Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, nr 14, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana
Pawta II, t. 1, Krakow 1996, s. 24.
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1.3. OCENA IDEOLOGII

Kolejnym stalym elementem nauczania spotecznego Kosciota jest
ocena podstawowych ideologii, jakimi sa komunizm i kapitalizm. Naucza-
nie to od samego poczatku pozostaje w krytycznym dialogu z tymi ideolo-
giami, ale ich ocena jest zdecydowanie rézna. Jednoznacznie negatywnie
oceniany jest komunizm. Leon XIII calg pierwsza czes¢ swojej encykliki
poswieca krytyce komunizmu, a szczegdlnie krytyce idei wlasnosci wspol-
nej. Pius XI powiada wprost, ze ,nie mozna by¢ réwnoczesnie dobrym
katolikiem i prawdziwym socjalista”*. Wedlug Jana Pawtla II, ,podstawo-
wy blad socjalizmu ma charakter antropologiczny”*. Z tego podstawowe-
go bledu wyrosty wszystkie pozostate, ktére ostatecznie doprowadzity do
upadku tego systemu®. Komunizm jest ustrojem niereformowalnym, ztym
z natury, opierajacym si¢ na blednych przestankach antropologicznych.

Inaczej natomiast oceniany jest kapitalizm. Pius XI w encyklice Qua-
dragesimo anno stwierdza, Ze: ,ustréj ten sam w sobie nie zastuguje na po-
tepienie. I rzeczywiscie nie jest on z natury zly; sprawiedliwos¢ zas gwalci
dopiero wtedy, gdy kapital w tym celu i na takich warunkach wynajmuje
robotnikéw, czyli proletariat do pracy, ze przemyst i cate zycie gospodar-
cze uzaleznia wylacznie od siebie i na swoja wylacznie korzys¢ obraca, nie
uwzgledniajac ludzkiej godnosci robotnikéw, spolecznego charakteru go-
spodarstwa, sprawiedliwosci spolecznej i dobra ogétu”®. Po szescédziesie-
ciu latach Jan Pawel II ujmie te ocene¢ w podobny sposéb: ,czy mozna
powiedzieé, ze kleska komunizmu oznacza zwycigstwo kapitalizmu jako
systemu spotecznego i ze ku niemu winny zmierza¢ Kraje, ktére podejmu-
ja dzielo przebudowy gospodarczej i spotecznej? Czy to jest model, ktéry
nalezy promowa¢ Krajom Trzeciego Swiata szukajacym wiasciwej drogi
rozwoju gospodarczego i politycznego? OdpowiedzZ jest oczywiscie ztozo-
na. Jesli mianem «kapitalizmu» okresla si¢ system ekonomiczny, ktéry uzna-
je zasadnicza i pozytywnaq role przedsigbiorstwa, rynku wlasnosci prywat-
nej i wynikajacej z niej odpowiedzialnosci za srodki produkcji oraz wolnej
ludzkiej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej, na postawione wyzej pyta-
nie nalezy z pewnoscia odpowiedzie¢ twierdzaco, choé¢ moze trafniejsze
byloby tu wyrazenie «ekonomia przedsiebiorczosci», «ekonomia rynku» czy

20 QA, nr 120.

2L CA, nr 13.

2 Tamze, nr 23-25.
2 QA, nr 101.
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po prostu «wolna ekonomia». Ale jesli przez «kapitalizm» rozumie sie sys-
tem, w ktérym wolnos¢é gospodarcza nie jest ujeta w ramy systemu praw-
nego, wprzegajacego ja w stuzbe integralnej wolnosci ludzkiej i traktujacej
jako szczegdlny wymiar tejze wolnosci, ktéra ma przede wszystkim cha-
rakter etyczny i religijny, to wéwczas odpowiedZ jest zdecydowanie prze-
czaca”*. Kapitalizm nie jest wiec z natury zly. Papiez jednak zdecydowa-
nie negatywnie ocenia model kapitalizmu liberalnego, ktéry absolutyzujac
wolnosé, prowadzi do niesprawiedliwosci spotecznej. Kapitalizm jest bo-
wiem jaka$ forma wypaczenia wolnej ekonomii opierajacej si¢ na wlasnosci
prywatnej, wolnosci, prawie do prywatnej inicjatywy gospodarczej. Wolna
ekonomia nie musi w sposéb konieczny prowadzi¢ do wyzysku, niespra-
wiedliwosci, dyskryminacji, wykluczenia i dysproporcji spotecznych. Zycie
gospodarcze moze by¢é owocem dzialania wolnych, spolecznie wrazliwych,
kierujacych sie sprawiedliwoscig i zorientowanych na dobro wspdlne jed-
nostek. Przedsigbiorca zatem nie musi by¢ kapitalista. Wolna ekonomia zas
nie zawsze z koniecznosci przeksztalca si¢ w brutalny kapitalizm. Moze sie
to jednak sta¢, kiedy przedsigebiorstwo i cale zycie gospodarcze stanie sie
terenem wyzysku i niesprawiedliwosci.

1.4. ZYCIE PUBLICZNE PODPORZADKOWANE PRAWU MORALNEMU

Kolejng fundamentalng teza nauczania spotecznego jest osadzenie
calosci zycia spolecznego w granicach prawa moralnego. Pius XII w ency-
klice Summi Pontificatus stwierdza, ze najpowazniejszym bledem, z ktérego
wyplywajq wszystkie inne, jest usilowanie ,zerwania wszelkiej zaleznosci
wladzy paristwowej od Istoty Odwiecznej, od ktdrej przeciez zalezg tak
pojedynczy ludzie, jak i zespoly ludzkie, jako od swego Stwoércy i najwyz-
szego Zwierzchnika. Usilowania te sq tym groZniejsze, ze zwalniaja wladze
panistwowa z obowigzku kierowania si¢ normami wyzszego rzedu, jakie
pochodza od Boga jako ich pierwszego Zrédia oraz przyznaja jej nieograni-
czong swobode dziatania zaleznego wylacznie od dowolnego, a wigc zmien-
nego i plynnego sadu wlasnego, jak réwniez od decyzji dostosowanych do
okolicznosci i do korzysci, jakie w danej chwili paristwo chce osiagnad.
W wyniku odrzucenia autorytetu Boskiego i obowigzujacej mocy jego pra-
wa, wladza paristwowa z koniecznosci uzurpuje sobie uprawnienia abso-
lutne i nikomu nie podlegle, ktére naleza sie tylko i jedynie Najwyzszemu
Stwoércy”*. Wedtug papieza, cale zycie polityczne powinno byé osadzone

2 CA, nr 42.
» Pius XII, Encyklika Summi Pontifikatus, nr 41-42, w: DNSK, t. 1, s. 216-217.
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w prawie moralnym. Réwniez Jan XXIII kontynuuje tradycyjna nauke Ko-
Sciola, zgodnie z ktérg wszelka wladza pochodzi od Boga. W sensie bezpo-
$rednim pochodzi ona od ludu, ktéry w sposéb demokratyczny wybiera
swoich przedstawicieli. Natomiast w znaczeniu posrednim pochodzi od
Boga jako stworcy spolecznej natury czlowieka, ktory jest istota spoleczng
i w sposéb naturalny dazy do zycia w spoleczeristwie. Jednak zycie spo-
teczne domaga sie jakiegos elementu kierowniczego. W kazda spolecznosé
wpisana jest naturalna koniecznos¢ wiadzy, ktéra kierowataby wysitki
i dzialania jednostek oraz grup do dobra wspdlnego. Wiadza czerpie moc
zobowigzywania z zasad moralnosci, ktérych ostatecznym Zrédiem jest Bég.
Konsekwentnie wigc, jezeli nakazuje ona co$, co byloby sprzeczne z tym
porzadkiem, jej zalecenia nie obowigzujg obywateli w sumieniu®. Zgodnie
Z nauczaniem soborowym: ,wspdlnota polityczna i wladza publiczna opie-
raja si¢ na naturze ludzkiej i naleza do porzadku okreslonego przez Boga,
jakkolwiek forma ustroju i wybér wiadz pozostawione sq wolnej woli oby-
wateli. Stad tez wynika, ze wykonywanie wladzy politycznej, czy to we
wspodlnocie jako takiej, czy to w instytucjach reprezentujacych parstwo,
winno si¢ zawsze odbywaé w granicach porzadku moralnego, dla dobra
wspodlnego [...] Wéwczas obywatele zobowigzani sa w sumieniu do postu-
szenistwa wiladzy. Z tego za$ jasno wynika odpowiedzialnos¢, godnos¢ i zna-
czenie ludzi sprawujacych rzady”#. Nie istnieja obszary ludzkiej aktywno-
Sci, ktére bylyby moralnie neutralne. Takq przestrzenia nie jest réwniez
polityka. Calo$¢ Zycia spolecznego osadzona jest na fundamentach, ktére
maja charakter moralny. Réwniez warto$¢ demokracji zalezy od moralno-
Sci, podlegajac jej jak kazda ludzka dziatalnos$é. Zalezy wiec od wartosci,
ktore popiera i wyraza, od celéw, ktére zamierza realizowac oraz metod,
jakimi chce sie postugiwac®.

W podsumowaniu elementu stalego w nauczaniu spotecznym Ko-
Sciola nalezy zaznaczyd, ze Koscidt niezmiennie sytuuje swoje kompetencje
w wymiarze moralnym. Analizujac jakakolwiek rzeczywistos¢ spoteczna,
czyni to zawsze w aspekcie moralnym, niezaleznie od tego, czy to beda
sprawy zwigzane z praca, bezrobociem, rynkiem, przedsigbiorstwem lub

% Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 47, 51, w: tamze, s. 374-375; T. Dutkiewicz,
Czy whadza pochodzi od Boga? Filozoficzne podstawy rozumienia wiadzy paristwowej, Theologica
Thoruniensia (2004) nr 4, s. 389.

7 KDK, nr 74.

% Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, nr 70, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana
Pawta 11, t. 2, Krakéw 1996, s. 714-715.
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polityka. Kosciét koncentruje si¢ zawsze na moralnym aspekcie tych pro-
bleméw. Innym elementem stalym w nauczaniu spotecznym Kosciota jest
centralna warto$¢ osoby ludzkiej w zyciu spotecznym. Spoteczeristwo moz-
na zmienia¢ i humanizowac przez ksztaltowanie cztowieka w duchu zasad
nauki spotecznej Kosciota. Niezmienna pozostaje réwniez ocena najwazniej-
szych ideologii. Zdecydowanie negatywnie oceniany jest komunizm jako
ustrdj zly i niereformowalny. Tak w spos6b profetyczny ocenia go Leon
XIII i Pius XI, ktérzy jeszcze nie znali politycznych, gospodarczych i spo-
lecznych skutkéw panowania realnego socjalizmu w krajach Europy Srod-
kowej i Wschodniej. Z réwnie jednoznaczng oceng spotyka sie ta ideologia
wspolczesdnie, zwlaszcza po bolesnych doswiadczeniach krajow, ktére przez
dziesieciolecia byly nig objete. Kosciét niezmiennie podporzadkowuje wszel-
ka dzialalnos¢ cztowieka, takze te spoleczna, polityczng i gospodarcza, pra-
wu moralnemu.

2. ZMIENNOSC

Druga cechg charakterystyczng nauczania spotecznego Kosciota jest
zmienno$¢. Jest ona konsekwencja obecnosci Kosciota w aktualnych re-
aliach zycia spotecznego. Z racji Scistego zwiazku Kosciota z rzeczywisto-
Scig spoleczna, ulegajaca ciaglym przemianom, jego nauczanie nieustan-
nie konfrontuje si¢ z nowymi zjawiskami spotecznymi i podlega w zwiaz-
ku z tym ciaglej ewolucji. Wsréd elementéw zmiennych uwzgledniona
zostanie: zmiana charakteru dokumentéw koscielnych, ewolucja od mo-
deli w kierunku zasad spotecznych, zmiana w ujmowaniu kwestii spo-
tecznej od skali lokalnej do globalnej oraz ewolucja w relacjach Paristwo-
—Kosciét. Wymienione tematy wydajq si¢ najwazniejszymi kwestiami na-
uczania spolecznego Kosciota, ktére na przestrzeni ostatnich dziesieciole-
ci ulegly znaczacym przemianom.

2.1. CHARAKTER DOKUMENTOW KOSCIELNYCH

Wsréd tematéw, ktore ulegly istotnej zmianie, nalezy wymieni¢ ton
i charakter dokumentéw koscielnych. Zwlaszcza od czasu Soboru Watykari-
skiego II nastapila wyrazna zmiana w tym wzgledzie. Wczesniej skierowa-
ne byly one wylacznie do katolikéw i zawieraly wskazania w formie naka-
z6w badZ zakazéw etycznych. Mialy wyraZnie charakter prawny. Zobo-
wigzywaly do respektowania konkretnych zasad badZ przestrzegaly wier-
nych przed okreslonym postepowaniem. Dokumenty posoborowe szerzej
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definiuja swoich adresatéw. Encyklika Pacem in terris z 1963 roku po raz
pierwszy wsréd adresatéw wymienia ludzi dobrej woli. Dokumenty spo-
teczne skierowane sa wiec do katolikéw, ale réwniez do tych, ktérzy nimi
nie sa, ale Zyja na sposéb katolicki, zyja w zgodzie ze swoim sumieniem,
sa ludZmi prawymi i szukajacymi dla swego zycia pewnych trwalych war-
tosci i drogowskazéw. Posoborowe encykliki maja wiec bardziej pastoralny
charakter®.

2.2. OD MODELI DO ZASAD

W nauczaniu spotecznym Kosciota mozna réwniez zauwazy¢ wyraz-
na ewolucje od modeli w kierunku zasad spotecznych: dobra wspdlnego,
pomocniczosci i solidarnoéci®. Zycie spoteczne uksztattowane w duchu tych
zasad mozna sprowadzi¢ do kilku podstawowych tez. W istote kazdej spo-
tecznosci wpisane jest dobro wspdlne, ,ktére obejmuje caloksztalt takich
warunkéw zycia spolecznego, w jakich ludzie moga pehniej i szybciej osia-
gna¢ swa wiasng doskonalos¢”?'. Jakiekolwiek funkcje publiczne nalezy wiec
pojmowac jako stuzbe spoleczng. Ten, kto te funkcje pelni, powinien reali-
zowac¢ dobro spoleczne, a nie wlasne. Paristwo nie moze tego dobra reali-
zowaé w sposéb totalny, pomijajac inicjatywe jednostek, rodzin lub mniej-
szych podmiotéw spotecznych®. Jak czytamy w encyklice Quadragesimo
Anno: ,,co jednostka z wlasnej inicjatywy i wlasnymi sitami moze zdziatac,
tego nie wolno jej wydziera¢ na rzecz spoleczeristwa; podobnie niesprawie-
dliwoscia, szkodq spoteczng i zaklécaniem ustroju jest zabieranie mniejszym
i nizszym spoleczno$ciom tych zadan, ktére mogg speic, i przekazywanie
ich spoteczno$ciom wigekszym i wyzszym”®. Czlowiek jest istota rozumna
i wolng, moze wiec i powinien pelni¢ wobec siebie role ,rzadcy i opatrzno-
$ci”*. Jednostce, rodzinie i innym strukturom posrednim nalezy wiec po-
zostawi¢ pewien zakres autonomii, by mogly samodzielnie podja¢ odpo-
wiedzialno$¢ za sprawy, ktére bezposrednio ich dotycza. Autonomie te
nalezy zapewnic¢ zwlaszcza wtedy, gdy podmioty spoteczne moga samo-
dzielnie wypelnia¢ swoje zadania. Niestety, nie zawsze jest to mozliwe.

# J. Krukowski, Koscidt i paristwo, Lublin 1993, s. 86-87.

% W. Piwowarski, Ewolucja kwestii spotecznej od ,Rerum mnovarum” do ,Centesimus
annus”, Roczniki Nauk Spotecznych 19-20 (1991-1992) z. 1, s. 12.

31 MM, nr 65.

32 B. Sutor, Etyka polityczna, thum. A. Marcol, Warszawa 1994, s. 46.

3 QA, nr 79.

3 RN, nr 6.
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Dlatego niezbedna jest solidarno$é¢ w relacjach miedzyludzkich i miedzy
grupami spotecznymi. ,Jedni drugich brzemiona noscie” (Ga 6, 2) — to za-
cheta Apostola, by jednostki i grupy braly za siebie odpowiedzialnos¢.
Potrzebna jest solidarnos$¢ spotecznosci wobec jednostek najstabszych — tego
wymaga ich prawo do zycia, do warunkéw zycia godnych czlowieka. Réw-
niez poszczegodlne jednostki maja by¢ solidarne wobec spotecznosci, do kté-
rej naleza, aby ta mogla jak najlepiej funkcjonowaé. Wspdlczesnie zasady
spoleczne nie sg juz pojmowane jako podstawa do konstruowania statycz-
nych modeli, ale raczej jako drogowskazy, pewne linie orientacyjne wyzna-
czajace okreslony kierunek, w ktérym powinna podazaé wspdlnota poli-
tyczna. Celem nauczania spotecznego Kosciola nie jest budowanie modeli
czy ustrojow, ale ukierunkowanie ludzkiego postepowania. Miedzy innymi
dlatego nauczanie spoteczne Kosciota nie jest jaka$ trzecia droga pomiedzy
liberalnym kapitalizmem a kolektywnym socjalizmem®. Gdyby nia byla,
musiataby stac si¢ konkretnym modelem lub ustrojem. Tego jednak, szanu-
jac stuszng autonomie rzeczywistosci ziemskich, Kosciét chce uniknaé. Jak
podkresla Jan Pawet II, ,Kosciét nie proponuje zadnych modeli. Realne
i naprawde skuteczne modele mogg si¢ zrodzi¢ jedynie w ramach réznych
historycznych sytuacji, dzieki wysitkowi tych wszystkich, ktérzy w sposéb
odpowiedzialny podejmujgq konkretne problemy we wszystkich ich aspek-
tach spotecznych, gospodarczych, politycznych i kulturalnych zazebiajacych
sie ze soba. Temu wysitkowi Kosciét ofiarowuje, jako niezbedng ideg prze-
wodnig, swoja nauke spoteczng”*. Nauczanie spoleczne KoSciota zmierza
wiec do ukierunkowania chrzescijariskiego postepowania. Dazy do tego, by
odpowiednio uksztaltowany chrzescijanin w sposéb odpowiedzialny poru-
szat si¢ w trudnych realiach zycia politycznego, spotecznego, gospodarcze-
go i kulturowego.

2.3. KWESTIA SPOLECZNA — OD WYMIARU LOKALNEGO DO GLOBALNEGO

Zmianie ulegla réwniez skala probleméw podejmowanych przez
Kosciét. Przedmiotem jego nauczania spolecznego jest kwestia spoteczna,
czyli r6znego rodzaju problemy wynikajace z braku sprawiedliwosci w spo-
leczeristwie. Kazda epoka ma swoja kwestie spoteczng. W starozytnosci byto
nig niewolnictwo, w Sredniowieczu — poddarnistwo chtopéw, w XIX wieku
— tzw. kwestia robotnicza zwigzana z powstaniem nowej klasy spotecznej

% SRS, nr 41.
36 CA, nr 43.
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i wyzyskiem $wiata pracy”. W powojennej Polsce kwestie spoleczng stano-
wit brak swobdéd politycznych. Wspoéltczesnie za$ jest nig bezrobocie i nie-
sprawiedliwe podzialy majatkowe. Mozna jednak zauwazy¢, ze w poczat-
kowym okresie nauczanie spoteczne Kosciota podejmowalo tematy zwia-
zane z problemami wewnatrzparnistwowymi. Natomiast wspétczesnie kwe-
stia spoleczna przybrata rozmiary globalne. Problem sprawiedliwosci jest
juz rozwazany w skali $wiatowej*®. W nauczaniu spotecznym Kosciola po-
dejmowane jest wigc zagadnienie rozwoju, globalnej solidarnosci i podzia-
tu jednego swiata na kilka réznych, zupelie od siebie oddzielonych swia-
téw. Tradycyjnie dzielono go na Swiat pierwszy, drugi i trzeci. Jan Pawet II
w 1987 roku pisze juz nawet o Swiecie czwartym, o rejonach skrajnej ne-
dzy, w ktorych ludzie umierajg z gtodu®.

2.4. PANSTWO-KOSCIOL

Inng wielka dziedzing, w ktdrej szczegdlnie Sobér okazat sie wyraz-
na cezura, sa relacje panstwo-Kosciét. Chrzescijaristwo, pojawiajac si¢ na
mapie starozytnego $wiata, wnosi w relacje pomiedzy wspdlnota politycz-
na a religia zasade dualizmu chrzeScijariskiego. W starozytnosci panowat
bowiem monizm religijno-polityczny wyrazajacy si¢ w skupieniu wiadzy
politycznej i duchowej w jednym podmiocie, ktérym byt cesarz lub inny
wiadca bedacy jednocze$nie najwyzszym kaptanem. W starozytnym Izra-
elu Jahwe byt réwnoczesnie krélem narodu. Chrzescijaristwo, opierajac sie
na stowach Chrystusa, ktéry nakazuje: ,, oddajcie wiec Cezarowi to, co na-
lezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mt 22, 21), formutuje zasa-
de dualizmu religijno-politycznego, wedtug ktérej paristwo i Kosciét to dwie
autonomiczne i niezalezne wspdélnoty. Edykt Mediolariski z 313 roku otwo-
rzyt droge do wprowadzenia tej zasady. Rozpoczela si¢ epoka konstantyn-
ska w relacjach pomiedzy paristwem a Kosciolem. Przechodzita ona rézne
etapy, wsréd ktérych nalezy wymieni¢ przede wszystkim cezaropapizm bi-
zantyniski i zachodni w wersji najpierw frankoriskiej, a potem germariskiej.
PézZniej nastapit okres teokracji papieskiej (XI-XIII w.) oraz bezposredniej
wiadzy Kosciota w porzadku doczesnym, wedlug ktérej papiezowi przy-
stugiwata petnia wladzy zaré6wno w porzadku duchowym, jak i doczesnym.
W tym pierwszym papiez sprawowat wladze w sposéb suwerenny, w dru-
gim natomiast udzielal delegacji cesarzowi lub ksigzetom. Byl to wiec okres
supremacji papiestwa nad cesarstwem. Po reformacji uksztalttowal sie ju-
rysdykcjonalizm protestancki i katolicki wyrazajacy si¢ w tendencji do pod-
porzadkowania Kosciota paristwu. Po stronie koscielnej uksztattowala sie
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natomiast teoria posredniej wiladzy Kosciota w porzadku doczesnym. Zgod-
nie z tym pogladem ludzkos$¢ poddana jest jednoczesnie dwom wiladzom,
tzn. koScielnej i paristwowej; wszyscy odpowiadaja za swoje postepowanie
przed Bogiem, w zwigzku z tym paristwo nie moze nakazywac obywate-
lom czego$, co naruszatoby prawo Boze lub kosScielne; paristwo ma sprzy-
ja¢ Kosciolowi w osigganiu jego celéw duchowych; Kosciét jest upowaz-
niony do oceny dzialalnosci podejmowanej przez parnstwo oraz ze wzgle-
du na sprawy mieszane, wchodzace w zakres kompetencji obu spoteczno-
$ci, nalezy ustanawia¢ pozytywne normy regulujace wzajemne relacje. Na
podstawie tego modelu uksztaltowaly sie paristwa laickie i wyznaniowe®.
Na Soborze Watykariskim II przyjeto jednak, Ze najwazniejszq wartoscia jest
wolnos¢ religijna ijezeli wyznaniowos¢ panistwa zagrazataby w jakikolwiek
spos6b tej nadrzednej wartosci, nalezaloby zrezygnowac z wyznaniowosci
panstwa*. Po Soborze wiele panstw wyznaniowych — katolickich, takich
jak Irlandia, Hiszpania i wiele paristw Ameryki Potudniowej zwigzanych
z tradycja iberyjska, zrezygnowalo z wyznaniowosci paristwa. Wraz z So-
borem skoriczyla si¢ era konstantyriska i rozpoczeta pokonstantyriska. Ko-
$cidt uznat wzgledna autonomie rzeczywistosci doczesnej, a w tym auto-
nomie spolecznosci politycznej*. Obecnie relacje pomiedzy paristwem a Ko-
Sciolem ukladane sg zgodnie z zasada autonomii, wolnosci religijnej i wspot-
pracy obu spolecznosci®.

Nauczanie spoteczne Kosciota cechuje stalos¢, a zarazem zmiennosé
w jego spolecznej refleksji. Jest ono stale w dymensji podstawowych zasad,
kryteriéw, wytycznych dzialania, a ciagle nowe w sferze odpowiedzi na
aktualne znaki czasu. Elementem staltym jest sytuowanie spotecznych kom-
petengji Kosciola w wymiarze moralnym, pojmowanie cztowieka jako pod-
stawy i celu zycia spolecznego, krytyka ideologii oraz osadzenie catosci
zycia spotecznego w okreslonym porzadku moralnym. Zmianie ulegt nato-
miast charakter dokumentéw spolecznych. Przybraty one charakter bardziej
moralny i pastoralny. Nauczanie spoteczne Kosciota przeszio od budowa-

% F. Mazurek, Kwestia spoteczna, w: W. Piwowarski (red.), Stownik katolickiej nauki
spotecznej, Warszawa 1993, s. 92-93.

% SRS, nr 9.

% Tamze, nr 14.

7. Krukowski, dz. cyt., s. 13-75.

4 Sobér Watykariski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, nr 3,
w: DNSK, t. 1, s. 487.

7. Krukowski, dz. cyt., s. 58-60.

4 Tamze, s. 82-128.
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nia modeli do ukazywania pewnych linii orientacyjnych opartych na zasa-
dach spotecznych, a kwestia spoleczna analizowana jest juz nie w skali lo-
kalnej, ale globalnej. W relacjach paristwo-Kosciét zakoriczyla sie era kon-
stantyriska, a rozpoczeta postkonstantyriska.

LA STABILITA E IL CAMBIAMENTO NELL'INSEGNAMENTO SOCIALE
DELLA CHIESA. 20 ANNI DOGO L'ENCICLICA DI GIOVANNI PAOLO 11
SOLLICITUDO REI SOCIALIS

RIASSUNTO

La dottrina sociale della Chiesa vienne caratterizzata dalla stabilti e contempo-
raneamente dalla variazione nella sua reflessione sociale. Questa 4 stabile nella dimen-
sione di regoli fondamentali, criteri, istruzioni per le azioni base perfi appare sempre
nuova nella risposta ai segni attuali del tempo. Un elemento fisso & inserire di compe-
tenze della chiesa cattolica nella dimensione morale, comprendere dell'uomo come fon-
damento e scopo della vita sociale, la critica delle ideologie e nello stabilire dell’insieme
di vita sociale nell’'ordine morale esatto. Il contributo del concilio si esprime nel cambia-
mento di carattere dei documenti sociali: dai legali ai pid morali e pastorali; nel passa-
gio, nella dottrina sociale della chiesa, dai modeli ai principi sociali e nell’analisi della
causa sociale nelle categorie globali. Nelle relazzioni reciproche tra lo stato e la chiesa, il
concilio vaticano ha anche concluso 1’'epoca constantina e inaugurato la nuova era post-
constantina.






