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DEUS CARITAS EST
SOLIDARNA SPRAWIEDLIWOSC 1 OFIARNA MItOSC

WSTEP

Pierwsza Encyklika Benedykta XVI Deus caritas est (Dio e amore)!
podkresla jednos¢ mitosci i sprawiedliwosci, ktére od Boga poprzez Jezusa
i Kosciét docieraja do ludzkosci powotanej po to, by daé¢ odpowiedzieé
Stwoércy mitoscig na Jego mitosé?. Czlowiek, bedac w relacji ze swoim Stwor-
ca, jako Jego obraz, pozostaje takze w relacji z innymi ludZmi i stad praw-
dziwa milos¢ jest odkryciem drugiej osoby w catym jej bogactwie (DCE,

" Ks. G. Witaszek CSsR, prof. dr hab. nauk teologicznych, prof Akademia Teologii
Moralnej ,,Alfonsiana” w Rzymie, Redaktor odpowiedzialny ,Studia Moralia”.

! Encyklika zapowiedziana podczas audiencji generalnej 18 stycznia 2006 roku, uka-
zala sie drukiem 25 stycznia 2006 roku.

2 Encyklika dzieli si¢ na dwie czesci (Wprowadzenie (1); Czes¢ pierwsza (2-18); Czesé
Druga (19-39); Zakoriczenie (40-42). W pierwszej czeSci méwiacej o istocie milosci dokonuje
sie refleksji nad Bogiem Miloscig i czlowiekiem, ktéry kocha Boga i bliZzniego swego. W dru-
giej czesci zostal ukazany Kosciél, ktéry obdarzony mitosciq od Boga odwzajemnia si¢ mito-
$cia w sprawiedliwosci, daje milos¢ i dokonuje dziet charytatywnych.

Na jednos¢ obydwu czesci Encykliki wskazujg stowa Papieza Benedykta XVI w prze-
moéwieniu skierowanym do Uczestnikéw Kongresu Papieskiej Rady Cor Unum, na dwa dni
przed jej opublikowaniem (23 stycznia 2006). Zob. Benedykt XVI, Allocutio ad Participes
Congressus Pontificii Consilii Cor Unum, AAS 98 (2006) 2, s. 131-132.
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nr 6)°. Bég w imie milosci do cztowieka i calego stworzenia zawarl z nim
wieczne przymierze i zaprosit do udzialu w swoim boskim zyciu poprzez
zbawczg ofiare Jezusa Chrystusa.

Mitos¢ Boga do czlowieka znajduje swéj wyraz w praktykowaniu
sprawiedliwosci. Relacja pomiedzy sprawiedliwoscia i milosciq byta bar-
dzo czesto rozumiana jako alternatywa: sprawiedliwos¢ lub mitos¢ chary-
tatywna. Wynikalo to ze sposobu myslenia, Zze mitos¢ charytatywna prze-
wyzsza sprawiedliwos¢ oraz ze sprawiedliwosé czyni milos¢ nieuzytecz-
na'. Bylo to bledne podejscie do problemu, milos¢ charytatywna bowiem
przewyzsza sprawiedliwos¢, nie w znaczeniu, Ze czyni ja nieuzyteczna, ale
dlatego, ze nie moze funkcjonowac bez sprawiedliwosci. Milos¢ charyta-
tywna zaklada solidarng sprawiedliwos¢.

W Encyklice zostaly ukazane rézne aspekty chrzescijariskiej koncep-
¢ji milosci i jej przejawéw w zyciu Kosciota jako wspdlnoty, ktéra kocha
Boga i blizniego, a odwzajemniajac si¢ dokonuje dziel charytatywnych.
Kosciél otrzymujac mitos¢ od Boga, odwzajemnia si¢ miloscia, dokonujac
dziet mitosci>. W ten sposéb przejawia sie stuzba miltosci Kosciota jako
wspélnoty mitosci. Swiadczenie mitosci w Koéciele nie jest swego rodzaju
pomocg spoteczna, ktéra jest wykonywana przypadkowo w ramach rze-
czywistosci Kosciota, a ktéraq mozna by réwniez dobrze powierzy¢ innym
organizacjom.

1. OFIARNA MItOSC

Ojciec Swiety Benedykt XVI, przypominajac w swojej Encyklice Deus
caritas est, ze Bog jest mitoscia, zaprosil chrzescijan na spotkanie z Osoba,
ktéra obdarza zyciem i okresla nowe perspektywy. Wyrazit to bardzo do-
bitnie Jan Ewangelista, piszac: , Tak bowiem Bég umitowat Swiat, Zze Syna
swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w niego wierzy, nie zginal, ale
mial zycie wieczne” (J 3, 16). Bég kocha jako pierwszy, a jego milos¢ oka-
zuje sie przede wszystkim w ofiarowaniu swojego Syna Jezusa Chrystusa.

3 DCE Deus caritas est.

4 G. Dalla Torre, Giustizia e caritd. Un binomio necessario, Orientamenti Pastorali
6 (2006) 31; R. Gallagher, La relazione fra giustizia e caritd alla luce di Deus caritas est, Inaugu-
razione Anno Accademico 2006-2007. Pontificia Universitd Lateranense. Accademia Alfonsia-
na. Istituto Superiore di Teologia Morale, Roma 2006, s. 25-26.

5 Sluzenie miloscia innym nalezy do natury Kosciola. Zob. Th. D. Williams, Deus
caritas est: dimension pastoral, Ecclesia, XX, 3 (julio-septiembre 2006), s. 366-367.
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Encyklika nakresla tozsamos¢ Boga, ktdry jest Mitoscia: ,,Mitos¢ jest
,Boska”, poniewaz pochodzi od Boga i laczy nas z Bogiem, a ten jednocza-
cy proces przeksztalca nas w ,My”, ktére przezwycieza nasze podziaty
isprawia, ze stajemy si¢ jednym, tak, Zze ostatecznie Bog jest , wszystkim
we wszystkich” (por. 1 Kor 15, 28)” (DCE, nr 18). Jan Ewangelista okresla
to sformulowaniem ,,Bég jest agape” (J 4, 8. 12; por. Lk 15, 20)°.

Encyklika méwi réwniez o istocie chrzescijaristwa, streszczonej w spo-
s6b syntetyczny przez Swietego Jana Apostota: ,My$my poznali i uwierzy-
li mitosci, jaka Bég ma ku nam, Bég jest miloscia, kto trwa w mitosci, trwa
w Bogu, a Bég trwa w nim” (1 J 4, 8. 16). Mitos¢ jest mozliwa do praktyko-
wania, a my jesteSmy w stanie jg praktykowad, poniewaz zostaliSmy po-
wotlani do zycia przez Boga. Kocha¢ Boga oznacza wchodzi¢ coraz gle-
biej w swiadomosé, Ze jest si¢ kochanym przez Niego i otworzy¢ sie na te
milo$¢ do tego stopnia, aby mdc nig promieniowad i przedtuzaé w historii
ludzkiej. Zyjac miloéciq przyczyniamy si¢ do promieniowania $wiatta Bo-
zego na swiat (DCE, nr 39).

Benedykt XVI, przemawiajac do uczestnikéw Kongresu o mitosci cha-
rytatywnej, ktéry odbyl sie¢ w Watykanie w dniu 23 lutego 2006 roku, powie-
dziat, Ze pojecie mitosci jest dzisiaj bardzo czesto odzierane ze swojej wartosci
i naduzywane. Nalezy zatem przywrdci¢é mu jego pierwotne znaczenie, tak
aby mitos¢ mogla oswieca¢ ludzkie zycie i prowadzi¢ je po stusznej drodze.

Termin , milo$¢” posiada réznorodne znaczenia, poczawszy od mito-
Sci do ojczyzny, poprzez milo$¢ do pracy, rodziny i wiele innych. Wsréd
szerokiego zakresu znaczeri milosci na pierwsze miejsce wylania si¢ milosé
mezczyzny do kobiety. Milos¢ tego rodzaju byla kwalifikowana w staro-
zytnej Gregji jako eros, wyrazenie, ktére nigdy nie zostalo uzyte w Nowym
Testamencie. Nowy Testament preferuje stowo agape (milos¢ ofiarna), ktéra
stanowi istote chrzescijaristwa.

Mitos¢ ludzka jest procesem, ktéry manifestuje si¢ jako uczucie nie-
dajace si¢ zredukowac¢ do zwyklych emocji, ale jest ta samg rzeczywisto-
Scig o dwoéch wymiarach, eros i agape. Powyzsze dwa aspekty tego samego
wymiaru nie sa sobie przeciwstawne, ale znajdujg si¢ we wzajemnej har-
monii i s3 wyrazem milosci, ktéra odpowiada jednosci ciata i duszy czto-
wieka. Chrzescijaristwo od zawsze uwazato czlowieka za byt jedno-podwdj-
ny, w ktérym duch i materia nawzajem si¢ przenikaja, tworzac nowa
jakosé.

¢ Stwierdzenie BOg jest miloscia jest zasada hermeneutyczng kazdego postepowania
w Pigmie Swietym.
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Ojciec Swiety w swojej pierwszej Encyklice Deus caritas est ilustruje
réznice i podobieristwa, jakie istnieja pomiedzy eros, ktéry od dawnych
czaséw jest nieodlaczny od agape, ale ktéry musi dac si¢ przenikac przez
agape, az do stania sie miloscig ofiarng’. Eros podkresla upodobanie jednej
osoby w stosunku do drugiej celem pozyskania doskonatosci, ktérej nie
posiada w sobie. Agape oznacza relacje jednego podmiotu w stosunku do
drugiego, ktéra wyraza si¢ czysta dobrowolnoscia i ofiarnoscia.

Eros jako mitos¢ swiecka, dazaca do wejscia w posiadanie, wkompo-
nowana w nature przez samego Stwoérce, ma potrzebe dyscypliny, oczysz-
czenia, dojrzewania, aby nie straci¢ swojej pierwotnej godnosci i nie zostac
zdegradowana tylko do seksu. Cziowiek jest zdolny do nadania mocy ero-
sowi, aby otworzyl sie na agape, ktéra jest dajacq si¢ miloscia ofiarna. Eros
ma potrzebe agape jak cialo ma potrzebe ducha, aby by¢ prawdziwym cia-
tem ludzkim. Podobnie jak duch nadaje sens ciatu, aby bylo ciatem ludz-
kim, tak agape nadaje znaczenie eros, aby mialo ono ludzki charakter. Eros
ma potrzebe agape, aby by¢ miloscia, ktdéra jest w stanie osiagnac¢ swdj naj-
wyzszy punkt realizacji, jakim jest jej jednoczaca forma ofiarna. Agape ma
potrzebe eros, czyli wlasciwej sobie przestrzeni ludzkiej, celem wcielenia
si¢ w codzienng rzeczywistos¢ osoby majacej potrzeby. Agape nie pozwala
erosowi na pojscie za instynktem, podczas gdy eros ofiaruje agape podstawo-
we zyciowe relacje istnienia cztlowieka, i w ten sposéb agape przybiera for-
me bytu ludzkiego. W rzeczywistosciach eros i agape nie ma miejsca na cal-
kowita separacje jednego od drugiego. Sita agape wciela sie w eros, przez co
realizuje on w peli swojg nature. Obydwie formy stanowia punkt odnie-
sienia zlozonego dynamizmu procesu milosci. W miare jak doswiadczenie
milo$ci zbliza si¢ do stanu autentycznego, formula, ktéra wychodzi z serca,
moze mieé nastepujaca postac: ,Kocham ci¢ i dlatego mam potrzebe cie-
bie”, a nie ,Mam potrzebe ciebie i dlatego ci¢ kocham”. Eros przemienia
sie¢ w agape na tyle, na ile obydwie postawy wzajemnie si¢ przenikaja, gdy
jedno z nich nie szuka juz wigcej siebie samego, ale szuka dobra drugiego
(DCE, nr 10). Eros i agape sa to dwa wymiary jednej rzeczywistosci mitosci
ludzkiej, bedace w ciagle wzajemnym dziataniu. Ich relacja jest bardzo de-
likatna, a ich réwnowaga ma charakter dynamiczny w znaczeniu, ze ciagle

7' S. Palumbieri, Un binomio costitutivo “éros” e “agape”, tra dono e impegno, StMor 45
(2007), s. 109-136; por. Cz. Rychlicki, La “demitologizacion” de la imagen de Dios en la enciclica
Deus caritas est de Benedicto XVI, Univ. de Navarra, Scripta Theologica 38 (2006/3), s. 1023
-1040. E Dorofatti, Deus caritas est. L'amore cristiano nell'insegnamento di Benedetto XVI, Orien-
tamenti Pastorali 3 (2006), s. 101-108.
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adaptuje si¢ do chwili obecnej. Eros, bedac w ciaglej relacji z agape, unika
niebezpieczeristwa erotyzmu. Ludzki eros, zachowujac sobie wiasciwy rytm,
niejako rozplywa si¢ w nieskoriczonym oceanie agape, stopniowo oczysz-
czajac sig i nie tracac przy tym nic z ludzkich wartosci. Kruchy eros ludzki
szuka wiecznej milosci jako wlasciwego sobie modelu do odtworzenia,
gwarangcji na przysziosé. Malzeristwo oparte na wylacznej mitosci jest obra-
zem relacji Boga ze swoim ludem i odwrotnie. Relacja ta jest poréwnywa-
na w Nowym Testamencie do relacji mitosci Chrystusa paschalnego, do
Kosciota Jego oblubienicy (Ef 5, 22-23).

Chcac ofiarowac milos¢, trzeba ja uprzednio otrzymac w darze, sie-
gajac do oryginalnych Zrédet milosci Bozej w Jezusie Chrystusie, z ktérego
przebitego serca wypltywa mitosé (J 19, 3-39). Wzrok skierowany na Chry-
stusa pozwala na kontemplacje zbawczego planu Boga, ktéry, bedac pod
wplywem mitosci (J 3, 16), postal swojego Syna Jednorodzonego, aby od-
kupil swiat. Oznacza to milos¢ Ojca, ktéry daje Syna i mitos¢ Syna, ktéry
ofiaruje samego siebie za nas. Przyplyw milosci od Boga, poprzez Jezusa
i Kosciét, dociera do ludzkosci wezwanej do odpowiedzenia milosciq na
milo$é. Chrzescijanin zostal wezwany do mitosci Boga i mitosci bliZniego.
Mitos¢ blizniego, zakorzeniona w mitosci Boga, oprécz obowiazku, ktérego
oczekuje sie od kazdego chrzescijanina, jest takze zadaniem wspdlnoty ko-
Scielnej. Kosciét, otrzymujac mitos¢ Boza, odwzajemnia sie miloscia, dajac
ja innym i dokonujac dziel charytatywnych®. Milo$¢ charytatywna jest za-
daniem calej wspdlnoty koscielnej (DCE, nr 20). Chrzescijanie, Zyjac mito-
Scig i dokonujac dziet charytatywnych, niezaleznie od przynaleznosci do
partii i gloszonej ideologii, kieruja si¢ programem chrzescijariskim, ktéry jest
programem Chrystusa. Kosciét wyraza swoja mitlos¢ w sposéb instytucjo-
nalny, jako akt milosci Boga. Stad Caritas, jako instytucja KoSciota, r6zni sie
od innych organizacji filantropijnych tym, ze jest wyrazem milosci osobo-
wej, poprzez ktéra Bég stworzyl czlowieka. Dzigki aktowi stwérczemu jest
On panem kosmosu i znajduje penos¢ w zyciu wspdélnotowym z narodem
wybranym (Rdz 1, 26-28; 2, 20-23). Relacja Bég—czlowiek odbywa sie¢ na
fundamencie wspélpracy, co wyplywa ze zdolnosci cztowieka do odpowie-
dzialnej wolnosci. Punktem kulminacyjnym relacji Bég-czlowiek bylo za-
warcie przymierza z ludem wybranym (Wj 19, 1; Jr 31, 31). W ten sposéb
zostala zainaugurowana historia, ktéra po upadku czlowieka stala sie hi-
storig zbawienia.

8 B. Forte, La Chiesa della caritd, Il Sole 24 Ore, 26 gennaio 2006.
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2. SOLIDARNA SPRAWIEDLIWOSC

Jednos¢ tematu mitosci i sprawiedliwosci, ktéry od Boga poprzez
Jezusa i Kosciét dociera do ludzkosci powotanej do odpowiedzenia mito-
Scig na mitos¢, ukazuje jednosé obydwu czesci Encykliki’.

Sprawiedliwos¢ Boza nie oznacza jedynie dawania kazdemu wedlug
natury stworzenia, ale wedlug potrzeby mitosci. W przypowiesci o synu
marnotrawnym (Ek 15, 11-32) ojciec przygarniajac syna postepuje poza wy-
obrazalnym schematem: nie jest to schemat racjonalny, ale pozaracjonalny.
Mechanizm dzialania ojca polegal na przygarnieciu syna wedlug obfitosci
milosci, ktéra sama z siebie jest nasladowaniem milosci Boga'®. Wedlug reli-
gijnego doswiadczenia narodu wybranego idea sprawiedliwosci wyptywa ze
stusznego i prawowitego postepowania w ramach dwustronnej umowy. Bég
jest sprawiedliwy z natury swojej", jako ze zawart przymierze ze swoim lu-
dem, ktéremu jest wierny (Rdz 24, 27; Oz 23, 14; Ps 30, 6: 70, 22). Na tym tle
widziano sprawiedliwos¢ Boza jako przejaw Jego dzialania odkupiericzego
i zbawczego w stosunku do swojego ludu'?, mimo ciaglych niewiernosci z je-
go strony: ,,Pan okazat swoje zbawienie: na oczach narodéw objawil swa spra-
wiedliwos¢” (Ps 98, 2). Sprawiedliwos¢ ta jest obecna w osobie Jezusa Chry-
stusa, ktéry uwiarygodnil samego siebie jako Mesjasza, przychodzac realizo-
wac krélestwo sprawiedliwosci (Iz 61, 1-2; £k 4, 14-21: 7, 22). Pawel Apostot
twierdzi w Liscie do Rymian, Zze w Ewangelii ,,objawia si¢ sprawiedliwos¢
Boza” (Rz 1, 17). Istota Krdlestwa Bozego nie jest to ,co si¢ je i pije, ale spra-
wiedliwosé, pokdj i radosé w Duchu Swietym” (Rz 14, 17). W dziataniu zbaw-
czym Chrystusa wypehilo si¢ przymierze Boga z cztowiekiem. Sprawiedli-
wos¢ Boza w Chrystusie stala sie dla nas ,sprawiedliwoscia, uswieceniem,
i odkupieniem” (1 Kor 1, 30), ,abysmy sie stali w Nim sprawiedliwoscia Boza”
(2 Kor 5, 21). Odpowiedzia na sprawiedliwos¢ pochodzacq od Boga ,mito-
siernego, pelnego laski i wiernego” (Wj 34, 6) powinno by¢ jej praktykowa-
nie przez czlowieka.

Sprawiedliwosé pochodzaca od Boga nie pozostawia czlowieka bier-
nym". Wynika to z przymierza, zawartego przez Boga z czlowiekiem, w ra-

® Zob. przypis nr 2.

10°S. Palumbieri, dz. cyt., s. 118.

" A. Bonora, Giustizia di Dio e giustizia umana nella Bibbia, Credere oggi 11 (1991-
—1995) s. 19-30.

12 Zob. H. Seebass, Giustizia, w: L. Coenen, E. Beyreuther (wyd.), Dizionario dei con-
cetti biblici del Nuovo Testamento, Edizioni Dehoniane, Bologna *1991, s. 790.

3'S. Mosso, Il problema della giustizia e il messaggio cristiano, Pietro Marietti, Roma
1982, s. 123.
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mach ktérego dokonuje si¢ sprawiedliwos¢ i ktére domaga sie aktywnej od-
powiedzi z jego strony. Sprawiedliwos¢ Boza jest darem zobowigzujacym
czlowieka, ktéry ja przyjmuje jak dar mitosci w Jezusie Chrystusie. Sprawie-
dliwo$¢ w ramach wiary chrzescijariskiej zostala jasno wyrazona w Mowie
na gorze i okresSlona przez Osiem blogostawieristw. Jest ona motywowana
i dynamizowana przez wiare w milos¢ Boza, ktéra przesuwa jej koniecznosé
daleko poza wymogi prawa w kierunku milosci charytatywnej.
Sprawiedliwosé, okreslana mianem dialogu historio-zbawczego, ze
spolecznego punktu widzenia oznacza relacje pomiedzy ludZmi i naroda-
mi oparte na zasadach réwnosci z uwzglednieniem ich odrebnosci'*. Spra-
wiedliwos¢ odnosi sie zawsze do innych, a jej podstawa jest cztowiek be-
dacy w korelacji spotecznej. W rzeczywistosci sprawiedliwo$é moze sie re-
alizowa¢ w spotkaniu, ktére charakteryzuje si¢ komunikacja, wymiang
i wspdlnota®. Wszystko to jest mozliwe, jezeli bedzie wystepowalo uzna-
nie specyficznego dobra drugiej osoby (GS, nr 25). Sprawiedliwo$¢ promu-
je ibroni praw innych w oparciu o rézne relacje, poprzez ktére jednostki
i cale spolecznosci wchodza w relacje miedzy sobg i ze wspdlnota. Jest ona
rzeczywistoscia, ktéra nalezy do wiasciwej sobie problematyki autonomii
rzeczywistosci $wieckich, o ktérych nauczat Sobér Watykanski II, przede
wszystkim w Konstytucji Duszpasterskiej Gaudium et spes (GS, nr 76)
i w dekrecie o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem. Wedtug tego
nauczania rzeczy stworzone i spoteczno$¢ maja wilasne prawa i wartosci,
ktore cztowiek powinien stopniowo odkrywac i uzywad. Autonomia rze-
czywisto$ci ziemskich jest przestrzenia, w ktorej wierzacy, a w szczegdlno-
Sci wierzacy $wieccy, sa wezwani do dzialania, przyczyniajac si¢ do wzro-
stu spotecznosci wedlug im wiasciwych praw, a zatem wedlug tego, co jest
sprawiedliwe i jako takie dobre i godne mitosci. Encyklika méwi o rézno-
rodnych organizacjach o charakterze filantropijnym, z ktérymi liczne ko-
Scielne organizacje charytatywne moga wspoétpracowad, dajac swéj wkiad
w rozwdj dobra wspdlnego na korzysé cztowieka. W prowadzeniu akcji
charytatywnej szczegélne miejsce zajmuje wolontariat, ktéry jest szkolq zycia
i wychowuje do solidarnosci i do dawania siebie samego.
Zado$¢uczynienie specyficznym wymogom sprawiedliwosci powin-
no sie¢ odbywac poprzez rozum praktyczny, ktérego , oczyszczanie” jest
bardzo waznym zadaniem (DCE, nr 28). Wiara stuzy do oczyszczenia ro-

4 M. Cozzoli, Giustizia, w: Nuovo Dizionario di Teologia Morale, (red.) F. Compagni,
G. Piana, S. Privitera, San Paolo, Cinisello Balsamo 1990, s. 500.
15> Tamze, s. 501.
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zumu, azeby mogt wlasciwie dostrzec i dokonaé stusznego wyboru. Zada-
niem Kosciola jest, zatem uzdrowienie rozumu i wzmocnienie woli czynie-
nia dobra. Pozwala to postannictwu zbawczemu na odpowiednie o$wiece-
nie porzadku spotecznego. Kosciét bierze udziat w walce o sprawiedliwosé
poprzez przepowiadanie, gltoszenie katechez, dawanie swiadectwa mitosci
i sprawiedliwosci. Sprawiedliwos¢ nie moze czyni¢ z mitosci zbednej po-
stawy. Poza sprawiedliwoscia czlowiek zawsze bedzie miat potrzebe mito-
Sci, bo tylko ona prowadzi do sprawiedliwosci . Koncepcja wymiany i prze-
plywu solidarnosci i poswigcenia si¢ pozwala pojedynczym ludziom, ro-
dzinom i catej wspdlnocie wcieli¢ w zycie zasady sprawiedliwosci i mitoSci
bez obawy, ze zostang one zawladniete przez silniejszego.

Obowigzek zaangazowania si¢ w dzialalno$¢ spoleczna, ktéry jest
obowiagzkiem spotecznym dla kazdego czlowieka, dla wierzacego chrzesci-
janina jest takze obowigzkiem religijnym. Aktywny i lojalny udzial chrze-
Scijanina w zyciu spotecznym i politycznym jest obowigzkiem podkresla-
nym przez Apostotéw Pawla (Rz 13, 1-8) i Piotra (1 Pt 2, 13-19). Zaanga-
zowanie spoleczne wychodzi poza granice wilasnych intereséw lub danej
grupy (rodziny, pracy, zwiazkéw zawodowych), aby objaé szersze rzesze
spoleczne. W czasie, w ktérym pojedynczy ludzie i cate narody staja sie
coraz bardziej zalezni od siebie, pojawia si¢ wymdg dziatania na rzecz pro-
pagowania solidarnej sprawiedliwosci na réznych poziomach (GS, nr 30)".

5. KORELACJA MILOSCI | SPRAWIEDLIWOSCI

Jakos¢ relacji spotecznych charakteryzuje sie akceptacja drugiej oso-
by, co jest odzwierciedleniem dynamizmu milosci. Mitos¢ jest normatywna
postawa moralng cztowieka bedacego w relacji. Milos¢ zawiera sie w spra-
wiedliwosci i reprezentuje jej podstawowe wymagania. Mitos¢ zaczyna sie
sprawiedliwoscig i pozostaje taka dopdki nie wypei jej wymagan. W tym
samym czasie sprawiedliwos¢ nie jest poza mitoscig. Mitos¢ wychodzi poza
sprawiedliwos¢, ale nie istnieje bez niej. Kto naprawde kocha, jest sprawie-
dliwy i tylko sprawiedliwy umie kocha¢. Sprawiedliwos¢ i milos¢ przeni-
kaja si¢ nawzajem w zwigzku wzajemnej kreatywnosci. Sprawiedliwosé,
opierajac si¢ na innosci drugiej osoby, unika sytuacji, w ktorej relacje beda
si¢ rozwija¢ na niekorzys¢ jednosci i odrebnosci osoby. Mitos¢, dazac do

6 Benedykt XVI, List prezentujacy jego pierwsza Encyklike czytelnikom tygodnika
,Famiglia Cristiana”, 5 lutego 2006.
17 Zob. Jan Pawet II, Sollicitudo rei socialis, s. 38-40.
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jednosci oséb unika relacji anonimowych. Cziowiek jest zdolny do odkry-
cia samego siebie w akcie odkrycia drugiej osoby, gdyz obydwa wymiary
sa nieodlaczne. Aby otworzy¢ si¢ na druga osobe, trzeba mie¢ swiadomosé
swojej wartosci. Czyste spotkanie z drugim czlowiekiem wystepuje wéw-
czas, kiedy widzimy w drugiej osobie podmiot i obchodzimy si¢ z nim
w kategoriach powigzan pozamaterialnych. Wéwczas relacja pomiedzy ludz-
mi dokonuje si¢ na plaszczyZnie zycia duchowego. Jest to proces wzajem-
nych relacji pomiedzy cziowiekiem a czlowiekiem, ksztaltujacy ich obu-
stronnie.

Pelne otwarcie si¢ na drugiego czlowieka dokonuje si¢ za posred-
nictwem Boga, a szczytem tego otwarcia jest milos¢ drugiej osoby widzia-
nej w swej catkowitej odrebnosci. Relacja do Boga jest pierwszorzedna i naj-
wazniejszq relacja, ktéra okresla go jako czlowieka. Jakkolwiek ludzkosé
istnieje poprzez potencjalne relacje miedzy ludZmi, to najwazniejsze Zrédio
autentycznego istnienia pochodzi od relacji cztowieka z Bogiem. Drugiego
czlowieka mozemy poznac tylko dzieki Bogu, gdyz On daje nam przestrzeni
do jego spotkania. Poprzez drugiego czlowieka idziemy w strone Boga i ma-
my mozliwos¢ nawigzania z nim relacji. Relacja pomiedzy Bogiem a czto-
wiekiem objawia si¢ w relacji pomiedzy czlowiekiem a cziowiekiem. Po-
przez relacje miedzyludzkie rozwija si¢ podmiotowy charakter czlowieka
idochodzi do autentycznej i pelnej relacji. Podstawowa cecha relacji mie-
dzyosobowych jest wzajemnos¢ dwéch podmiotéw, ktére widzag i uznaja
innos¢ drugiego bytu, jego odrebnos¢ i autonomie. Wzajemne uznanie swojej
odrebnosci wpltywa bezposrednio na wzajemne relacje. Czlowiek powinien
by¢ akceptowany ze wzgledu na niego samego, a nie z innych przyczyn.
We wzajemnej relacji miedzyosobowej jeden z podmiotéw podejmuje dzia-
lanie, a drugi odpowiada na nie. Tego rodzaju wzajemnos$¢ moze si¢ doko-
nywac tylko wéréd swiata osobowego. Relacja pomiedzy podmiotami wol-
nymi i $wiadomymi rodzi odpowiedzialnos¢é. Cztowiek, wchodzac w rela-
ge z drugim cztowiekiem, staje si¢ odpowiedzialny za jego sytuacje aktual-
na i przyszia. Partnerzy dialogu maja by¢ nakierowani ku sobie. Sytuacja
wspotrelacji obdarza wolnoscigq i dowartosciowuje obydwie strony. Mitos¢
prowadzi do sprawiedliwosci, nadajac jej prawdziwego ducha. Zaprowa-
dzona sprawiedliwo$é otwiera przestrzenn na mitosé charytatywna, jako
wiasciwe miejsce dla poswiecenia si¢ i szczodrobliwosci.

Teologiczna podstawa relacji miedzy ludZmi znajduje si¢ w obrazie
czlowieka stworzonego na podobieristwo do Boga. Czlowiek stworzony na
obraz Boga (Rdz 1, 25-27) jest powotany do doskonalenia obrazu Boga
w sobie. Zgodnie z ta koncepcja autentyczne Zycie jest Zyciem na obraz
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Boga, zatem najwiekszym zadaniem czlowieka jest realizacja obrazu Boga
w sobie. Czlowiek stworzony na obraz Boga jest zaproszony do Jego nasla-
dowania poprzez powrét do Jego obrazu i poprzez doskonalenie go. Mimo
ze Bég nie jest poznawalny catkowicie, to jednak mozna Go nasladowad.
W nasladowaniu obrazu Boga czlowiek zostal zaproszony do realizacji
i doskonalenia podobieristwa do Niego.

Koncepcja czlowieka stworzonego na obrazu Boga znalazita swoje
znaczace miejsce poczawszy od Soboru Watykarskiego II (GS, nr 12). Po
tej linii idzie takze nauczanie Jana Pawla II w Encyklice Veritatis Splendor
(VS, nr 19). Nasladowanie Chrystusa jest radykalnym aspektem chrzesci-
jariskiej moralnosci'®. Jan Pawet II naucza, ze obraz Boga w czlowieku nie
powinien by¢ nigdy zaklécony czy znieksztalcony przez grzech (VS, nr 1).

Bezposredni kontakt z Bogiem ksztaltuje zycie ludzkie. Kazdy czto-
wiek powinien budowaé swoje relacje na podstawie traktowania innych
w sposéb podmiotowy. Zycie jest imperatywem teologicznym, ktéry warun-
kuje nalezyte oznajmienie zbawienia. Tajemnicze i potezne dzialanie Boga
dzi zawsze tak samo. W tej wspdlnej odpowiedzialnosci za zbawienie swiata
i ludzkosci jesteSmy zaproszeni do wspdtpracy. Czlowiek jest partnerem Boga
w dziele odkupienia, co znalazlo swoje odzwierciedlenie w Encyklice Sobo-
rowej Gaudium et Spes 34, ktéra méwi o udziale czlowieka w dziele Bozego
odkupienia. Bog chce, aby cztowiek wiaczyt sie aktywnie we wlasne odku-
pienie. To znaczy, ze czlowiek nie jest juz pasywny, ale aktywnie uczestniczy
w dziele odkupienia. Odkupienie jest rzeczywistoscia, w ktorej kazdy czto-
wiek pozostaje w relacji z Bogiem, uczestniczac w Jego odkupiericzym akcie.
Odwieczny Bég jest gleboko zainteresowany odkupieniem czlowieka. Nie
pomniejsza to waznosci taski w dziele odkupienia czlowieka, ale kiadzie
nacisk na udzial cztlowieka w dziele odkupienia.

Postepowanie cztowieka odzwierciedlajace ,,obraz Boga” jest konkret-
na droga udzialu w Bozym dziele stworzenia. W moralnym postepowaniu
czlowiek realizuje ostateczny cel swojego zycia. Wedlug zasad chrzescijan-
skiej wiary, przez wolna wole czlowiek jest powolany do tego, aby brac
udzial w jego wlasnym odkupieniu. Zmiane $wiata na lepszy nalezy za-
czaé od zmiany siebie samego i od wyzbycia sie egoizmu. Zeby sta¢ sie
zdolnym do wielkiej przemiany cztowiek musi odnaleZé swoje glebsze ja
osoby zyjacej w zwiazku ze swiatem. Tylko wtedy bedzie stuzy¢ w peni

8 B. Maggioni, Il dialogo secondo la Parola di Dio, La Rivista del Clero Italiano,
LXXXVII (Marzo 2007), s. 187.
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ludziom i Bogu. Kazdy czlowiek jest traktowany jako podmiot i swoje rela-
cje powinien budowaé na podstawie traktowania innych w sposéb pod-
miotowy. Dlatego w centrum milosci charytatywnej prawo drugiej osoby
jest prawem bliZniego. Sprawiedliwos¢, ktéra oddaje drugiej osobie, jest
wyrazem mitosci do Boga i powoduje, Ze jestem kochany przez Boga. Spra-
wiedliwosé jest wylaniem mitosci Bozej. Nie jestem sprawiedliwy sam
z siebie, ale sprawiedliwoscia odkupiericza dana mi przez Boga w Jezusie
Chrystusie. Uznanie prawa drugiej osoby jest réwnoznaczne z uznaniem
prawa Boga (1 Kor 11, 7). Bég uznaje za swoje wszystko to, co zostalo uczy-
nione blizniemu (Mt 25, 34—40). Sprawiedliwos¢ karmiona przez mitos¢ ofiar-
na bierze udzial w dynamizmie zbawienia.

ZAKONCZENIE

Benedykt XVI w swojej pierwszej Encyklice Deus caritas est podkre-
Sla, ze milos¢ jest duszq autentycznej historii kazdego cztowieka i catej ludz-
kiej wspdlnoty'. Milos¢ oznacza bezinteresownos¢ w stosunku do innych.
Realizuje ona najwyzszy stan uduchowienia ludzkiego, odzwierciedlajac
chwale i nature Boga. Poprzez mitos¢ charytatywna czlowiek realizuje przy-
kazanie milosci pozostawione przez Jezusa Chrystusa swoim uczniom
(Mt 12, 28-31). Milos¢é charytatywna jest postawa, dzieki ktérej kochamy
Boga ponad wszystko, a naszego bliZniego, tak jak siebie samego. Uzdal-
nia ona czlowieka do zycia i dziatania, ktére animuja postepowanie moral-
ne kazdego chrzescijanina.

Encyklika Deus caritas est przypomina, ze wartos¢ teologiczna i ludz-
ka, jaka jest milos¢ charytatywna, ma przewodzi¢ calemu nauczaniu spolecz-
nemu Kosciota i by¢ drogowskazem dla jego dziet charytatywnych. Bene-
dykt XVI zwraca uwage na fakt, Ze nauczanie to powinno by¢ adekwatne
do naszych czaséw: ,Jest to przestanie bardzo aktualne i majace konkretne
znaczenie w $wiecie, w ktérym z imieniem Bozym laczy sie czasami zemsta
czy nawet obowiazek nienawisci i przemocy” (DCE, Wprowadzenie).

Mitos¢, ktéra animuje troske Kosciota o potrzebujacych, prace swiec-
kich na rzecz pokoju i sprawiedliwosci w sferze swieckiej, jest silq prowa-
dzacq Kosciét przez wieki. Encyklika odnosi si¢ nie tylko do rzeczywisto-
Sci milosci charytatywnej, ale przypisuje takze bardzo wazne miejsce spra-
wiedliwosci spolecznej, o czym napisat Benedykt XVI: ,W trudnej sytuacji,

19°S. Palumbieri, dz. cyt., 135.
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w jakiej dzi$ sie znajdujemy réwniez z powodu globalizacji ekonomii, nauka
spoteczna Kosciola stata si¢ podstawowym wskazaniem proponujacym stusz-
ne kierunki réwniez poza jego granicami: kierunki te — w obliczu postepuja-
cego rozwoju — powinny by¢ podejmowane w dialogu ze wszystkimi, ktérzy
prawdziwie troszcza si¢ o czlowieka i jego swiat” (DCE, nr 27).

Ojciec Swiety, piszac o mitosci charytatywnej i sprawiedliwosci, do-
maga si¢ odpowiednich struktur w celu niesienia pomocy charytatywnej
we wspdlczesnym kontekscie spolecznym, dla promowania dobra pojedyn-
czych ludzi, narodéw i calej wspdtczesnej ludzkosci.

Miedzy mitoscig charytatywna a sprawiedliwoscig solidarng zacho-
dzi wzajemna relacja wynikajaca z obrazu czlowieka bedacego w nieustan-
nym dialogu z Bogiem, a poprzez Niego z drugim cziowiekiem. Bég jako
partner dialogu, ktéry zawsze stucha i rozmawia, jest Zrédlem autentycz-
nego zycia ludzkiego, poniewaz w relacji z Nim czlowiek odkrywa praw-
dziwe wartosci i stad praktykowanie sprawiedliwosci i zycie miloscia jest
osobista odpowiedzia cztowieka na mitos¢ Boga. Bég, ktéry nie dystansuje
sie od probleméw ludzkich, stat sie cztowiekiem, aby nawigzac z nim szcze-
golne relacje. On jest tym, ktory jest zawsze obecny posréd swojego ludu
(Wj 3, 14).

Na spotkanie z Bogiem-Milo$ciag moze wyjs¢ jedynie czlowiek, kto-
ry jest nakierowany na dialog z otaczajacymi go ludZmi i z calym stworzo-
nym Swiatem. Na takie spotkanie moze wyjs¢ tylko ten, kto posiada praw-
dziwe odczucie Boga, jest przez Niego postany, aby da¢ odpowiedZ na
boskie objawienie, biorac odpowiedzialnos¢ za swoje zycie.

DEUS CARITAS EST
LA GIUSTIZIA SOLIDALE E 'AMORE CARITATIVO

RIASSUNTO

La riflessione sulla relazione fra giustizia e carita, essendo un tema che tocca
i fondamenti della convivenza umana e le relazioni sociali, segna in modo particolare
tutto il pensiero del mondo odierno che si interroga sul senso della fratellanza
e dell’amore caritativo.

La prima enciclica di Papa Benedetto XVI Deus caritas est, incentrata sull’amore
cristiano, si colloca molto bene in questo quadro della discussione sul rapporto tra giusti-
zia e carita. L’enciclica presenta il primato di Dio nella vita cristiana e mostra come 1’amor
di Dio muove all’amore il cristiano, perché diventi principio dell’azione ecclesiale.



