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DEUS CARITAS EST
SOLIDARNA SPRAWIEDLIWOŚĆ I OFIARNA MIŁOŚĆ

WSTĘP

Pierwsza Encyklika Benedykta XVI Deus caritas est (Dio e amore)1

podkre�la jedno�æ mi³o�ci i sprawiedliwo�ci, które od Boga poprzez Jezusa
i Ko�ció³ docieraj¹ do ludzko�ci powo³anej po to, by daæ odpowiedzieæ
Stwórcy mi³o�ci¹ na Jego mi³o�æ2. Cz³owiek, bêd¹c w relacji ze swoim Stwór-
c¹, jako Jego obraz, pozostaje tak¿e w relacji z innymi lud�mi i st¹d praw-
dziwa mi³o�æ jest odkryciem drugiej osoby w ca³ym jej bogactwie (DCE,

* Ks. G. Witaszek CSsR, prof. dr hab. nauk teologicznych, prof Akademia Teologii
Moralnej �Alfonsiana� w Rzymie, Redaktor odpowiedzialny �Studia Moralia�.

1 Encyklika zapowiedziana podczas audiencji generalnej 18 stycznia 2006 roku, uka-
za³a siê drukiem 25 stycznia 2006 roku.

2 Encyklika dzieli siê na dwie czê�ci (Wprowadzenie (1); Czê�æ pierwsza (2�18); Czê�æ
Druga (19�39); Zakoñczenie (40�42). W pierwszej czê�ci mówi¹cej o istocie mi³o�ci dokonuje
siê refleksji nad Bogiem Mi³o�ci¹ i cz³owiekiem, który kocha Boga i bli�niego swego. W dru-
giej czê�ci zosta³ ukazany Ko�ció³, który obdarzony mi³o�ci¹ od Boga odwzajemnia siê mi³o-
�ci¹ w sprawiedliwo�ci, daje mi³o�æ i dokonuje dzie³ charytatywnych.

Na jedno�æ obydwu czê�ci Encykliki wskazuj¹ s³owa Papie¿a Benedykta XVI w prze-
mówieniu skierowanym do Uczestników Kongresu Papieskiej Rady Cor Unum, na dwa dni
przed jej opublikowaniem (23 stycznia 2006). Zob. Benedykt XVI, Allocutio ad Participes
Congressus Pontificii Consilii Cor Unum, AAS 98 (2006) 2, s. 131�132.
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nr 6)3. Bóg w imiê mi³o�ci do cz³owieka i ca³ego stworzenia zawar³ z nim
wieczne przymierze i zaprosi³ do udzia³u w swoim boskim ¿yciu poprzez
zbawcz¹ ofiarê Jezusa Chrystusa.

Mi³o�æ Boga do cz³owieka znajduje swój wyraz w praktykowaniu
sprawiedliwo�ci. Relacja pomiêdzy sprawiedliwo�ci¹ i mi³o�ci¹ by³a bar-
dzo czêsto rozumiana jako alternatywa: sprawiedliwo�æ lub mi³o�æ chary-
tatywna. Wynika³o to ze sposobu my�lenia, ¿e mi³o�æ charytatywna prze-
wy¿sza sprawiedliwo�æ oraz ¿e sprawiedliwo�æ czyni mi³o�æ nieu¿ytecz-
n¹4. By³o to b³êdne podej�cie do problemu, mi³o�æ charytatywna bowiem
przewy¿sza sprawiedliwo�æ, nie w znaczeniu, ¿e czyni j¹ nieu¿yteczn¹, ale
dlatego, ¿e nie mo¿e funkcjonowaæ bez sprawiedliwo�ci. Mi³o�æ charyta-
tywna zak³ada solidarn¹ sprawiedliwo�æ.

W Encyklice zosta³y ukazane ró¿ne aspekty chrze�cijañskiej koncep-
cji mi³o�ci i jej przejawów w ¿yciu Ko�cio³a jako wspólnoty, która kocha
Boga i bli�niego, a odwzajemniaj¹c siê dokonuje dzie³ charytatywnych.
Ko�ció³ otrzymuj¹c mi³o�æ od Boga, odwzajemnia siê mi³o�ci¹, dokonuj¹c
dzie³ mi³o�ci5. W ten sposób przejawia siê s³u¿ba mi³o�ci Ko�cio³a jako
wspólnoty mi³o�ci. �wiadczenie mi³o�ci w Ko�ciele nie jest swego rodzaju
pomoc¹ spo³eczn¹, która jest wykonywana przypadkowo w ramach rze-
czywisto�ci Ko�cio³a, a któr¹ mo¿na by równie¿ dobrze powierzyæ innym
organizacjom.

1. OFIARNA MIŁOŚĆ

Ojciec �wiêty Benedykt XVI, przypominaj¹c w swojej Encyklice Deus
caritas est, ¿e Bóg jest mi³o�ci¹, zaprosi³ chrze�cijan na spotkanie z Osob¹,
która obdarza ¿yciem i okre�la nowe perspektywy. Wyrazi³ to bardzo do-
bitnie Jan Ewangelista, pisz¹c: �Tak bowiem Bóg umi³owa³ �wiat, ¿e Syna
swego Jednorodzonego da³, aby ka¿dy, kto w niego wierzy, nie zgin¹³, ale
mia³ ¿ycie wieczne� (J 3, 16). Bóg kocha jako pierwszy, a jego mi³o�æ oka-
zuje siê przede wszystkim w ofiarowaniu swojego Syna Jezusa Chrystusa.

3 DCE Deus caritas est.
4 G. Dalla Torre, Giustizia e caritá. Un binomio necessario, Orientamenti Pastorali

6 (2006) 31; R. Gallagher, La relazione fra giustizia e caritá alla luce di Deus caritas est, Inaugu-
razione Anno Accademico 2006�2007. Pontificia Universitá Lateranense. Accademia Alfonsia-
na. Istituto Superiore di Teologia Morale, Roma 2006, s. 25�26.

5 S³u¿enie mi³o�ci¹ innym nale¿y do natury Ko�cio³a. Zob. Th. D. Williams, Deus
caritas est: dimensión pastoral, Ecclesia, XX, 3 (julio�septiembre 2006), s. 366�367.
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Encyklika nakre�la to¿samo�æ Boga, który jest Mi³o�ci¹: �Mi³o�æ jest
�Boska�, poniewa¿ pochodzi od Boga i ³¹czy nas z Bogiem, a ten jednocz¹-
cy proces przekszta³ca nas w �My�, które przezwyciê¿a nasze podzia³y
i sprawia, ¿e stajemy siê jednym, tak, ¿e ostatecznie Bóg jest �wszystkim
we wszystkich� (por. 1 Kor 15, 28)� (DCE, nr 18). Jan Ewangelista okre�la
to sformu³owaniem �Bóg jest agape� (J 4, 8. 12; por. £k 15, 20)6.

Encyklika mówi równie¿ o istocie chrze�cijañstwa, streszczonej w spo-
sób syntetyczny przez �wiêtego Jana Aposto³a: �My�my poznali i uwierzy-
li mi³o�ci, jak¹ Bóg ma ku nam, Bóg jest mi³o�ci¹, kto trwa w mi³o�ci, trwa
w Bogu, a Bóg trwa w nim� (1 J 4, 8. 16). Mi³o�æ jest mo¿liwa do praktyko-
wania, a my jeste�my w stanie j¹ praktykowaæ, poniewa¿ zostali�my po-
wo³ani do ¿ycia przez Boga. Kochaæ Boga oznacza wchodziæ coraz g³ê-
biej w �wiadomo�æ, ¿e jest siê kochanym przez Niego i otworzyæ siê na tê
mi³o�æ do tego stopnia, aby móc ni¹ promieniowaæ i przed³u¿aæ w historii
ludzkiej. ¯yj¹c mi³o�ci¹ przyczyniamy siê do promieniowania �wiat³a Bo-
¿ego na �wiat (DCE, nr 39).

Benedykt XVI, przemawiaj¹c do uczestników Kongresu o mi³o�ci cha-
rytatywnej, który odby³ siê w Watykanie w dniu 23 lutego 2006 roku, powie-
dzia³, ¿e pojêcie mi³o�ci jest dzisiaj bardzo czêsto odzierane ze swojej warto�ci
i nadu¿ywane. Nale¿y zatem przywróciæ mu jego pierwotne znaczenie, tak
aby mi³o�æ mog³a o�wiecaæ ludzkie ¿ycie i prowadziæ je po s³usznej drodze.

Termin �mi³o�æ� posiada ró¿norodne znaczenia, pocz¹wszy od mi³o-
�ci do ojczyzny, poprzez mi³o�æ do pracy, rodziny i wiele innych. W�ród
szerokiego zakresu znaczeñ mi³o�ci na pierwsze miejsce wy³ania siê mi³o�æ
mê¿czyzny do kobiety. Mi³o�æ tego rodzaju by³a kwalifikowana w staro-
¿ytnej Grecji jako eros, wyra¿enie, które nigdy nie zosta³o u¿yte w Nowym
Testamencie. Nowy Testament preferuje s³owo agape (mi³o�æ ofiarna), która
stanowi istotê chrze�cijañstwa.

Mi³o�æ ludzka jest procesem, który manifestuje siê jako uczucie nie-
daj¹ce siê zredukowaæ do zwyk³ych emocji, ale jest t¹ sam¹ rzeczywisto-
�ci¹ o dwóch wymiarach, eros i agape. Powy¿sze dwa aspekty tego samego
wymiaru nie s¹ sobie przeciwstawne, ale znajduj¹ siê we wzajemnej har-
monii i s¹ wyrazem mi³o�ci, która odpowiada jedno�ci cia³a i duszy cz³o-
wieka. Chrze�cijañstwo od zawsze uwa¿a³o cz³owieka za byt jedno-podwój-
ny, w którym duch i materia nawzajem siê przenikaj¹, tworz¹c now¹
jako�æ.

6 Stwierdzenie Bóg jest mi³o�ci¹ jest zasad¹ hermeneutyczn¹ ka¿dego postêpowania
w Pi�mie �wiêtym.
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Ojciec �wiêty w swojej pierwszej Encyklice Deus caritas est ilustruje
ró¿nice i podobieñstwa, jakie istniej¹ pomiêdzy eros, który od dawnych
czasów jest nieod³¹czny od agape, ale który musi daæ siê przenikaæ przez
agape, a¿ do stania siê mi³o�ci¹ ofiarn¹7. Eros podkre�la upodobanie jednej
osoby w stosunku do drugiej celem pozyskania doskona³o�ci, której nie
posiada w sobie. Agape oznacza relacje jednego podmiotu w stosunku do
drugiego, która wyra¿a siê czyst¹ dobrowolno�ci¹ i ofiarno�ci¹.

Eros jako mi³o�æ �wiecka, d¹¿¹ca do wej�cia w posiadanie, wkompo-
nowana w naturê przez samego Stwórcê, ma potrzebê dyscypliny, oczysz-
czenia, dojrzewania, aby nie straciæ swojej pierwotnej godno�ci i nie zostaæ
zdegradowan¹ tylko do seksu. Cz³owiek jest zdolny do nadania mocy ero-
sowi, aby otworzy³ siê na agape, która jest daj¹c¹ siê mi³o�ci¹ ofiarn¹. Eros
ma potrzebê agape jak cia³o ma potrzebê ducha, aby byæ prawdziwym cia-
³em ludzkim. Podobnie jak duch nadaje sens cia³u, aby by³o cia³em ludz-
kim, tak agape nadaje znaczenie eros, aby mia³o ono ludzki charakter. Eros
ma potrzebê agape, aby byæ mi³o�ci¹, która jest w stanie osi¹gn¹æ swój naj-
wy¿szy punkt realizacji, jakim jest jej jednocz¹ca forma ofiarna. Agape ma
potrzebê eros, czyli w³a�ciwej sobie przestrzeni ludzkiej, celem wcielenia
siê w codzienn¹ rzeczywisto�æ osoby maj¹cej potrzeby. Agape nie pozwala
erosowi na pój�cie za instynktem, podczas gdy eros ofiaruje agape podstawo-
we ¿yciowe relacje istnienia cz³owieka, i w ten sposób agape przybiera for-
mê bytu ludzkiego. W rzeczywisto�ciach eros i agape nie ma miejsca na ca³-
kowit¹ separacjê jednego od drugiego. Si³a agape wciela siê w eros, przez co
realizuje on w pe³ni swoj¹ naturê. Obydwie formy stanowi¹ punkt odnie-
sienia z³o¿onego dynamizmu procesu mi³o�ci. W miarê jak do�wiadczenie
mi³o�ci zbli¿a siê do stanu autentycznego, formu³a, która wychodzi z serca,
mo¿e mieæ nastêpuj¹c¹ postaæ: �Kocham ciê i dlatego mam potrzebê cie-
bie�, a nie �Mam potrzebê ciebie i dlatego ciê kocham�. Eros przemienia
siê w agape na tyle, na ile obydwie postawy wzajemnie siê przenikaj¹, gdy
jedno z nich nie szuka ju¿ wiêcej siebie samego, ale szuka dobra drugiego
(DCE, nr 10). Eros i agape s¹ to dwa wymiary jednej rzeczywisto�ci mi³o�ci
ludzkiej, bêd¹ce w ci¹gle wzajemnym dzia³aniu. Ich relacja jest bardzo de-
likatna, a ich równowaga ma charakter dynamiczny w znaczeniu, ¿e ci¹gle

7 S. Palumbieri, Un binomio costitutivo �éros� e �agape�, tra dono e impegno, StMor 45
(2007), s. 109�136; por. Cz. Rychlicki, La �demitologización� de la imagen de Dios en la enciclica
Deus caritas est de Benedicto XVI, Univ. de Navarra, Scripta Theologica 38 (2006/3), s. 1023�
�1040.  F. Dorofatti, Deus caritas est. L�amore cristiano nell�insegnamento di Benedetto XVI, Orien-
tamenti Pastorali 3 (2006), s. 101�108.
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adaptuje siê do chwili obecnej. Eros, bêd¹c w ci¹g³ej relacji z agape, unika
niebezpieczeñstwa erotyzmu. Ludzki eros, zachowuj¹c sobie w³a�ciwy rytm,
niejako rozp³ywa siê w nieskoñczonym oceanie agape, stopniowo oczysz-
czaj¹c siê i nie trac¹c przy tym nic z ludzkich warto�ci. Kruchy eros ludzki
szuka wiecznej mi³o�ci jako w³a�ciwego sobie modelu do odtworzenia,
gwarancji na przysz³o�æ. Ma³¿eñstwo oparte na wy³¹cznej mi³o�ci jest obra-
zem relacji Boga ze swoim ludem i odwrotnie. Relacja ta jest porównywa-
na w Nowym Testamencie do relacji mi³o�ci Chrystusa paschalnego, do
Ko�cio³a Jego oblubienicy (Ef 5, 22�23).

Chc¹c ofiarowaæ mi³o�æ, trzeba j¹ uprzednio otrzymaæ w darze, siê-
gaj¹c do oryginalnych �róde³ mi³o�ci Bo¿ej w Jezusie Chrystusie, z którego
przebitego serca wyp³ywa mi³o�æ (J 19, 3�39). Wzrok skierowany na Chry-
stusa pozwala na kontemplacjê zbawczego planu Boga, który, bêd¹c pod
wp³ywem mi³o�ci (J 3, 16), pos³a³ swojego Syna Jednorodzonego, aby od-
kupi³ �wiat. Oznacza to mi³o�æ Ojca, który daje Syna i mi³o�æ Syna, który
ofiaruje samego siebie za nas. Przyp³yw mi³o�ci od Boga, poprzez Jezusa
i Ko�ció³, dociera do ludzko�ci wezwanej do odpowiedzenia mi³o�ci¹ na
mi³o�æ. Chrze�cijanin zosta³ wezwany do mi³o�ci Boga i mi³o�ci bli�niego.
Mi³o�æ bli�niego, zakorzeniona w mi³o�ci Boga, oprócz obowi¹zku, którego
oczekuje siê od ka¿dego chrze�cijanina, jest tak¿e zadaniem wspólnoty ko-
�cielnej. Ko�ció³, otrzymuj¹c mi³o�æ Bo¿¹, odwzajemnia siê mi³o�ci¹, daj¹c
j¹ innym i dokonuj¹c dzie³ charytatywnych8. Mi³o�æ charytatywna jest za-
daniem ca³ej wspólnoty ko�cielnej (DCE, nr 20). Chrze�cijanie, ¿yj¹c mi³o-
�ci¹ i dokonuj¹c dzie³ charytatywnych, niezale¿nie od przynale¿no�ci do
partii i g³oszonej ideologii, kieruj¹ siê programem chrze�cijañskim, który jest
programem Chrystusa. Ko�ció³ wyra¿a swoj¹ mi³o�æ w sposób instytucjo-
nalny, jako akt mi³o�ci Boga. St¹d Caritas, jako instytucja Ko�cio³a, ró¿ni siê
od innych organizacji filantropijnych tym, ¿e jest wyrazem mi³o�ci osobo-
wej, poprzez któr¹ Bóg stworzy³ cz³owieka. Dziêki aktowi stwórczemu jest
On panem kosmosu i znajduje pe³no�æ w ¿yciu wspólnotowym z narodem
wybranym (Rdz 1, 26�28; 2, 20�23). Relacja Bóg�cz³owiek odbywa siê na
fundamencie wspó³pracy, co wyp³ywa ze zdolno�ci cz³owieka do odpowie-
dzialnej wolno�ci. Punktem kulminacyjnym relacji Bóg-cz³owiek by³o za-
warcie przymierza z ludem wybranym (Wj 19, 1; Jr 31, 31). W ten sposób
zosta³a zainaugurowana historia, która po upadku cz³owieka sta³a siê hi-
stori¹ zbawienia.

8 B. Forte, La Chiesa della caritá, Il Sole 24 Ore, 26 gennaio 2006.
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2. SOLIDARNA SPRAWIEDLIWOŚĆ

Jedno�æ tematu mi³o�ci i sprawiedliwo�ci, który od Boga poprzez
Jezusa i Ko�ció³ dociera do ludzko�ci powo³anej do odpowiedzenia mi³o-
�ci¹ na mi³o�æ, ukazuje jedno�æ obydwu czê�ci Encykliki9.

Sprawiedliwo�æ Bo¿a nie oznacza jedynie dawania ka¿demu wed³ug
natury stworzenia, ale wed³ug potrzeby mi³o�ci. W przypowie�ci o synu
marnotrawnym (£k 15, 11�32) ojciec przygarniaj¹c syna postêpuje poza wy-
obra¿alnym schematem: nie jest to schemat racjonalny, ale pozaracjonalny.
Mechanizm dzia³ania ojca polega³ na przygarniêciu syna wed³ug obfito�ci
mi³o�ci, która sama z siebie jest na�ladowaniem mi³o�ci Boga10. Wed³ug reli-
gijnego do�wiadczenia narodu wybranego idea sprawiedliwo�ci wyp³ywa ze
s³usznego i prawowitego postêpowania w ramach dwustronnej umowy. Bóg
jest sprawiedliwy z natury swojej11, jako ¿e zawar³ przymierze ze swoim lu-
dem, któremu jest wierny (Rdz 24, 27; Oz 23, 14; Ps 30, 6: 70, 22). Na tym tle
widziano sprawiedliwo�æ Bo¿¹ jako przejaw Jego dzia³ania odkupieñczego
i zbawczego w stosunku do swojego ludu12, mimo ci¹g³ych niewierno�ci z je-
go strony: �Pan okaza³ swoje zbawienie: na oczach narodów objawi³ sw¹ spra-
wiedliwo�æ� (Ps 98, 2). Sprawiedliwo�æ ta jest obecna w osobie Jezusa Chry-
stusa, który uwiarygodni³ samego siebie jako Mesjasza, przychodz¹c realizo-
waæ królestwo sprawiedliwo�ci (Iz 61, 1�2; £k 4, 14�21: 7, 22). Pawe³ Aposto³
twierdzi w Li�cie do Rymian, ¿e w Ewangelii �objawia siê sprawiedliwo�æ
Bo¿a� (Rz 1, 17). Istot¹ Królestwa Bo¿ego nie jest to �co siê je i pije, ale spra-
wiedliwo�æ, pokój i rado�æ w Duchu �wiêtym� (Rz 14, 17). W dzia³aniu zbaw-
czym Chrystusa wype³ni³o siê przymierze Boga z cz³owiekiem. Sprawiedli-
wo�æ Bo¿a w Chrystusie sta³a siê dla nas �sprawiedliwo�ci¹, u�wiêceniem,
i odkupieniem� (1 Kor 1, 30), �aby�my siê stali w Nim sprawiedliwo�ci¹ Bo¿¹�
(2 Kor 5, 21). Odpowiedzi¹ na sprawiedliwo�æ pochodz¹c¹ od Boga �mi³o-
siernego, pe³nego ³aski i wiernego� (Wj 34, 6) powinno byæ jej praktykowa-
nie przez cz³owieka.

Sprawiedliwo�æ pochodz¹ca od Boga nie pozostawia cz³owieka bier-
nym13. Wynika to z przymierza, zawartego przez Boga z cz³owiekiem, w ra-

 9 Zob. przypis nr 2.
10 S. Palumbieri, dz. cyt., s. 118.
11 A. Bonora, Giustizia di Dio e giustizia umana nella Bibbia, Credere oggi 11 (1991�

�1995) s. 19�30.
12 Zob. H. Seebass, Giustizia, w: L. Coenen, E. Beyreuther (wyd.), Dizionario dei con-

cetti biblici del Nuovo Testamento, Edizioni Dehoniane, Bologna 41991, s. 790.
13 S. Mosso, Il problema della giustizia e il messaggio cristiano, Pietro Marietti, Roma

1982, s. 123.
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mach którego dokonuje siê sprawiedliwo�æ i które domaga siê aktywnej od-
powiedzi z jego strony. Sprawiedliwo�æ Bo¿a jest darem zobowi¹zuj¹cym
cz³owieka, który j¹ przyjmuje jak dar mi³o�ci w Jezusie Chrystusie. Sprawie-
dliwo�æ w ramach wiary chrze�cijañskiej zosta³a jasno wyra¿ona w Mowie
na górze i okre�lona przez Osiem b³ogos³awieñstw. Jest ona motywowana
i dynamizowana przez wiarê w mi³o�æ Bo¿¹, która przesuwa jej konieczno�æ
daleko poza wymogi prawa w kierunku mi³o�ci charytatywnej.

 Sprawiedliwo�æ, okre�lana mianem dialogu historio-zbawczego, ze
spo³ecznego punktu widzenia oznacza relacje pomiêdzy lud�mi i naroda-
mi oparte na zasadach równo�ci z uwzglêdnieniem ich odrêbno�ci14. Spra-
wiedliwo�æ odnosi siê zawsze do innych, a jej podstaw¹ jest cz³owiek bê-
d¹cy w korelacji spo³ecznej. W rzeczywisto�ci sprawiedliwo�æ mo¿e siê re-
alizowaæ w spotkaniu, które charakteryzuje siê komunikacj¹, wymian¹
i wspólnot¹15. Wszystko to jest mo¿liwe, je¿eli bêdzie wystêpowa³o uzna-
nie specyficznego dobra drugiej osoby (GS, nr 25). Sprawiedliwo�æ promu-
je i broni praw innych w oparciu o ró¿ne relacje, poprzez które jednostki
i ca³e spo³eczno�ci wchodz¹ w relacjê miêdzy sob¹ i ze wspólnot¹. Jest ona
rzeczywisto�ci¹, która nale¿y do w³a�ciwej sobie problematyki autonomii
rzeczywisto�ci �wieckich, o których naucza³ Sobór Watykañski II, przede
wszystkim w Konstytucji Duszpasterskiej Gaudium et spes (GS, nr 76)
i w dekrecie o apostolstwie �wieckich Apostolicam actuositatem. Wed³ug tego
nauczania rzeczy stworzone i spo³eczno�æ maj¹ w³asne prawa i warto�ci,
które cz³owiek powinien stopniowo odkrywaæ i u¿ywaæ. Autonomia rze-
czywisto�ci ziemskich jest przestrzeni¹, w której wierz¹cy, a w szczególno-
�ci wierz¹cy �wieccy, s¹ wezwani do dzia³ania, przyczyniaj¹c siê do wzro-
stu spo³eczno�ci wed³ug im w³a�ciwych praw, a zatem wed³ug tego, co jest
sprawiedliwe i jako takie dobre i godne mi³o�ci. Encyklika mówi o ró¿no-
rodnych organizacjach o charakterze filantropijnym, z którymi liczne ko-
�cielne organizacje charytatywne mog¹ wspó³pracowaæ, daj¹c swój wk³ad
w rozwój dobra wspólnego na korzy�æ cz³owieka. W prowadzeniu akcji
charytatywnej szczególne miejsce zajmuje wolontariat, który jest szko³¹ ¿ycia
i wychowuje do solidarno�ci i do dawania siebie samego.

Zado�æuczynienie specyficznym wymogom sprawiedliwo�ci powin-
no siê odbywaæ poprzez rozum praktyczny, którego �oczyszczanie� jest
bardzo wa¿nym zadaniem (DCE, nr 28). Wiara s³u¿y do oczyszczenia ro-

14 M. Cozzoli, Giustizia, w: Nuovo Dizionario di Teologia Morale, (red.) F. Compagni,
G. Piana, S. Privitera, San Paolo, Cinisello Balsamo 1990, s. 500.

15 Tam¿e, s. 501.
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zumu, a¿eby móg³ w³a�ciwie dostrzec i dokonaæ s³usznego wyboru. Zada-
niem Ko�cio³a jest, zatem uzdrowienie rozumu i wzmocnienie woli czynie-
nia dobra. Pozwala to pos³annictwu zbawczemu na odpowiednie o�wiece-
nie porz¹dku spo³ecznego. Ko�ció³ bierze udzia³ w walce o sprawiedliwo�æ
poprzez przepowiadanie, g³oszenie katechez, dawanie �wiadectwa mi³o�ci
i sprawiedliwo�ci. Sprawiedliwo�æ nie mo¿e czyniæ z mi³o�ci zbêdnej po-
stawy. Poza sprawiedliwo�ci¹ cz³owiek zawsze bêdzie mia³ potrzebê mi³o-
�ci, bo tylko ona prowadzi do sprawiedliwo�ci16. Koncepcja wymiany i prze-
p³ywu solidarno�ci i po�wiêcenia siê pozwala pojedynczym ludziom, ro-
dzinom i ca³ej wspólnocie wcieliæ w ¿ycie zasady sprawiedliwo�ci i mi³o�ci
bez obawy, ¿e zostan¹ one zaw³adniête przez silniejszego.

Obowi¹zek zaanga¿owania siê w dzia³alno�æ spo³eczn¹, który jest
obowi¹zkiem spo³ecznym dla ka¿dego cz³owieka, dla wierz¹cego chrze�ci-
janina jest tak¿e obowi¹zkiem religijnym. Aktywny i lojalny udzia³ chrze-
�cijanina w ¿yciu spo³ecznym i politycznym jest obowi¹zkiem podkre�la-
nym przez Aposto³ów Paw³a (Rz 13, 1�8) i Piotra (1 Pt 2, 13�19). Zaanga-
¿owanie spo³eczne wychodzi poza granice w³asnych interesów lub danej
grupy (rodziny, pracy, zwi¹zków zawodowych), aby obj¹æ szersze rzesze
spo³eczne. W czasie, w którym pojedynczy ludzie i ca³e narody staj¹ siê
coraz bardziej zale¿ni od siebie, pojawia siê wymóg dzia³ania na rzecz pro-
pagowania solidarnej sprawiedliwo�ci na ró¿nych poziomach (GS, nr 30)17.

5. KORELACJA MIŁOŚCI I SPRAWIEDLIWOŚCI

Jako�æ relacji spo³ecznych charakteryzuje siê akceptacj¹ drugiej oso-
by, co jest odzwierciedleniem dynamizmu mi³o�ci. Mi³o�æ jest normatywn¹
postaw¹ moraln¹ cz³owieka bêd¹cego w relacji. Mi³o�æ zawiera siê w spra-
wiedliwo�ci i reprezentuje jej podstawowe wymagania. Mi³o�æ zaczyna siê
sprawiedliwo�ci¹ i pozostaje tak¹ dopóki nie wype³ni jej wymagañ. W tym
samym czasie sprawiedliwo�æ nie jest poza mi³o�ci¹. Mi³o�æ wychodzi poza
sprawiedliwo�æ, ale nie istnieje bez niej. Kto naprawdê kocha, jest sprawie-
dliwy i tylko sprawiedliwy umie kochaæ. Sprawiedliwo�æ i mi³o�æ przeni-
kaj¹ siê nawzajem w zwi¹zku wzajemnej kreatywno�ci. Sprawiedliwo�æ,
opieraj¹c siê na inno�ci drugiej osoby, unika sytuacji, w której relacje bêd¹
siê rozwijaæ na niekorzy�æ jedno�ci i odrêbno�ci osoby. Mi³o�æ, d¹¿¹c do

16 Benedykt XVI, List prezentuj¹cy jego pierwsz¹ Encyklikê czytelnikom tygodnika
�Famiglia Cristiana�, 5 lutego 2006.

17 Zob. Jan Pawe³ II, Sollicitudo rei socialis, s. 38�40.
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jedno�ci osób unika relacji anonimowych. Cz³owiek jest zdolny do odkry-
cia samego siebie w akcie odkrycia drugiej osoby, gdy¿ obydwa wymiary
s¹ nieod³¹czne. Aby otworzyæ siê na drug¹ osobê, trzeba mieæ �wiadomo�æ
swojej warto�ci. Czyste spotkanie z drugim cz³owiekiem wystêpuje wów-
czas, kiedy widzimy w drugiej osobie podmiot i obchodzimy siê z nim
w kategoriach powi¹zañ pozamaterialnych. Wówczas relacja pomiêdzy lud�-
mi dokonuje siê na p³aszczy�nie ¿ycia duchowego. Jest to proces wzajem-
nych relacji pomiêdzy cz³owiekiem a cz³owiekiem, kszta³tuj¹cy ich obu-
stronnie.

 Pe³ne otwarcie siê na drugiego cz³owieka dokonuje siê za po�red-
nictwem Boga, a szczytem tego otwarcia jest mi³o�æ drugiej osoby widzia-
nej w swej ca³kowitej odrêbno�ci. Relacja do Boga jest pierwszorzêdn¹ i naj-
wa¿niejsz¹ relacj¹, która okre�la go jako cz³owieka. Jakkolwiek ludzko�æ
istnieje poprzez potencjalne relacje miêdzy lud�mi, to najwa¿niejsze �ród³o
autentycznego istnienia pochodzi od relacji cz³owieka z Bogiem. Drugiego
cz³owieka mo¿emy poznaæ tylko dziêki Bogu, gdy¿ On daje nam przestrzeñ
do jego spotkania. Poprzez drugiego cz³owieka idziemy w stronê Boga i ma-
my mo¿liwo�æ nawi¹zania z nim relacji. Relacja pomiêdzy Bogiem a cz³o-
wiekiem objawia siê w relacji pomiêdzy cz³owiekiem a cz³owiekiem. Po-
przez relacje miêdzyludzkie rozwija siê podmiotowy charakter cz³owieka
i dochodzi do autentycznej i pe³nej relacji. Podstawow¹ cech¹ relacji miê-
dzyosobowych jest wzajemno�æ dwóch podmiotów, które widz¹ i uznaj¹
inno�æ drugiego bytu, jego odrêbno�æ i autonomiê. Wzajemne uznanie swojej
odrêbno�ci wp³ywa bezpo�rednio na wzajemne relacje. Cz³owiek powinien
byæ akceptowany ze wzglêdu na niego samego, a nie z innych przyczyn.
We wzajemnej relacji miêdzyosobowej jeden z podmiotów podejmuje dzia-
³anie, a drugi odpowiada na nie. Tego rodzaju wzajemno�æ mo¿e siê doko-
nywaæ tylko w�ród �wiata osobowego. Relacja pomiêdzy podmiotami wol-
nymi i �wiadomymi rodzi odpowiedzialno�æ. Cz³owiek, wchodz¹c w rela-
cjê z drugim cz³owiekiem, staje siê odpowiedzialny za jego sytuacjê aktual-
n¹ i przysz³¹. Partnerzy dialogu maj¹ byæ nakierowani ku sobie. Sytuacja
wspó³relacji obdarza wolno�ci¹ i dowarto�ciowuje obydwie strony. Mi³o�æ
prowadzi do sprawiedliwo�ci, nadaj¹c jej prawdziwego ducha. Zaprowa-
dzona sprawiedliwo�æ otwiera przestrzeñ na mi³o�æ charytatywn¹, jako
w³a�ciwe miejsce dla po�wiêcenia siê i szczodrobliwo�ci.

Teologiczna podstawa relacji miêdzy lud�mi znajduje siê w obrazie
cz³owieka stworzonego na podobieñstwo do Boga. Cz³owiek stworzony na
obraz Boga (Rdz 1, 25�27) jest powo³any do doskonalenia obrazu Boga
w sobie. Zgodnie z t¹ koncepcj¹ autentyczne ¿ycie jest ¿yciem na obraz
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Boga, zatem najwiêkszym zadaniem cz³owieka jest realizacja obrazu Boga
w sobie. Cz³owiek stworzony na obraz Boga jest zaproszony do Jego na�la-
dowania poprzez powrót do Jego obrazu i poprzez doskonalenie go. Mimo
¿e Bóg nie jest poznawalny ca³kowicie, to jednak mo¿na Go na�ladowaæ.
W na�ladowaniu obrazu Boga cz³owiek zosta³ zaproszony do realizacji
i doskonalenia podobieñstwa do Niego.

Koncepcja cz³owieka stworzonego na obrazu Boga znalaz³a swoje
znacz¹ce miejsce pocz¹wszy od Soboru Watykañskiego II (GS, nr 12). Po
tej linii idzie tak¿e nauczanie Jana Paw³a II w Encyklice Veritatis Splendor
(VS, nr 19). Na�ladowanie Chrystusa jest radykalnym aspektem chrze�ci-
jañskiej moralno�ci18. Jan Pawe³ II naucza, ¿e obraz Boga w cz³owieku nie
powinien byæ nigdy zak³ócony czy zniekszta³cony przez grzech (VS, nr 1).

 Bezpo�redni kontakt z Bogiem kszta³tuje ¿ycie ludzkie. Ka¿dy cz³o-
wiek powinien budowaæ swoje relacje na podstawie traktowania innych
w sposób podmiotowy. ¯ycie jest imperatywem teologicznym, który warun-
kuje nale¿yte oznajmienie zbawienia. Tajemnicze i potê¿ne dzia³anie Boga
Stworzyciela dokonuje siê w historii dzisiaj i jutro, poniewa¿ Bóg kocha lu-
dzi zawsze tak samo. W tej wspólnej odpowiedzialno�ci za zbawienie �wiata
i ludzko�ci jeste�my zaproszeni do wspó³pracy. Cz³owiek jest partnerem Boga
w dziele odkupienia, co znalaz³o swoje odzwierciedlenie w Encyklice Sobo-
rowej Gaudium et Spes 34, która mówi o udziale cz³owieka w dziele Bo¿ego
odkupienia. Bóg chce, aby cz³owiek w³¹czy³ siê aktywnie we w³asne odku-
pienie. To znaczy, ¿e cz³owiek nie jest ju¿ pasywny, ale aktywnie uczestniczy
w dziele odkupienia. Odkupienie jest rzeczywisto�ci¹, w której ka¿dy cz³o-
wiek pozostaje w relacji z Bogiem, uczestnicz¹c w Jego odkupieñczym akcie.
Odwieczny Bóg jest g³êboko zainteresowany odkupieniem cz³owieka. Nie
pomniejsza to wa¿no�ci ³aski w dziele odkupienia cz³owieka, ale k³adzie
nacisk na udzia³ cz³owieka w dziele odkupienia.

Postêpowanie cz³owieka odzwierciedlaj¹ce �obraz Boga� jest konkret-
n¹ drog¹ udzia³u w Bo¿ym dziele stworzenia. W moralnym postêpowaniu
cz³owiek realizuje ostateczny cel swojego ¿ycia. Wed³ug zasad chrze�cijañ-
skiej wiary, przez woln¹ wolê cz³owiek jest powo³any do tego, aby braæ
udzia³ w jego w³asnym odkupieniu. Zmianê �wiata na lepszy nale¿y za-
cz¹æ od zmiany siebie samego i od wyzbycia siê egoizmu. ¯eby staæ siê
zdolnym do wielkiej przemiany cz³owiek musi odnale�æ swoje g³êbsze ja
osoby ¿yj¹cej w zwi¹zku ze �wiatem. Tylko wtedy bêdzie s³u¿yæ w pe³ni

18 B. Maggioni, Il dialogo secondo la Parola di Dio, La Rivista del Clero Italiano,
LXXXVIII (Marzo 2007), s. 187.
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ludziom i Bogu. Ka¿dy cz³owiek jest traktowany jako podmiot i swoje rela-
cje powinien budowaæ na podstawie traktowania innych w sposób pod-
miotowy. Dlatego w centrum mi³o�ci charytatywnej prawo drugiej osoby
jest prawem bli�niego. Sprawiedliwo�æ, któr¹ oddajê drugiej osobie, jest
wyrazem mi³o�ci do Boga i powoduje, ¿e jestem kochany przez Boga. Spra-
wiedliwo�æ jest wylaniem mi³o�ci Bo¿ej. Nie jestem sprawiedliwy sam
z siebie, ale sprawiedliwo�ci¹ odkupieñcz¹ dan¹ mi przez Boga w Jezusie
Chrystusie. Uznanie prawa drugiej osoby jest równoznaczne z uznaniem
prawa Boga (1 Kor 11, 7). Bóg uznaje za swoje wszystko to, co zosta³o uczy-
nione bli�niemu (Mt 25, 34�40). Sprawiedliwo�æ karmiona przez mi³o�æ ofiar-
n¹ bierze udzia³ w dynamizmie zbawienia.

ZAKOŃCZENIE

Benedykt XVI w swojej pierwszej Encyklice Deus caritas est podkre-
�la, ¿e mi³o�æ jest dusz¹ autentycznej historii ka¿dego cz³owieka i ca³ej ludz-
kiej wspólnoty19. Mi³o�æ oznacza bezinteresowno�æ w stosunku do innych.
Realizuje ona najwy¿szy stan uduchowienia ludzkiego, odzwierciedlaj¹c
chwa³ê i naturê Boga. Poprzez mi³o�æ charytatywn¹ cz³owiek realizuje przy-
kazanie mi³o�ci pozostawione przez Jezusa Chrystusa swoim uczniom
(Mt 12, 28�31). Mi³o�æ charytatywna jest postaw¹, dziêki której kochamy
Boga ponad wszystko, a naszego bli�niego, tak jak siebie samego. Uzdal-
nia ona cz³owieka do ¿ycia i dzia³ania, które animuj¹ postêpowanie moral-
ne ka¿dego chrze�cijanina.

Encyklika Deus caritas est przypomina, ¿e warto�æ teologiczna i ludz-
ka, jak¹ jest mi³o�æ charytatywna, ma przewodziæ ca³emu nauczaniu spo³ecz-
nemu Ko�cio³a i byæ drogowskazem dla jego dzie³ charytatywnych. Bene-
dykt XVI zwraca uwagê na fakt, ¿e nauczanie to powinno byæ adekwatne
do naszych czasów: �Jest to przes³anie bardzo aktualne i maj¹ce konkretne
znaczenie w �wiecie, w którym z imieniem Bo¿ym ³¹czy siê czasami zemsta
czy nawet obowi¹zek nienawi�ci i przemocy� (DCE, Wprowadzenie).

Mi³o�æ, która animuje troskê Ko�cio³a o potrzebuj¹cych, pracê �wiec-
kich na rzecz pokoju i sprawiedliwo�ci w sferze �wieckiej, jest si³¹ prowa-
dz¹c¹ Ko�ció³ przez wieki. Encyklika odnosi siê nie tylko do rzeczywisto-
�ci mi³o�ci charytatywnej, ale przypisuje tak¿e bardzo wa¿ne miejsce spra-
wiedliwo�ci spo³ecznej, o czym napisa³ Benedykt XVI: �W trudnej sytuacji,

19 S. Palumbieri, dz. cyt., 135.
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w jakiej dzi� siê znajdujemy równie¿ z powodu globalizacji ekonomii, nauka
spo³eczna Ko�cio³a sta³a siê podstawowym wskazaniem proponuj¹cym s³usz-
ne kierunki równie¿ poza jego granicami: kierunki te � w obliczu postêpuj¹-
cego rozwoju � powinny byæ podejmowane w dialogu ze wszystkimi, którzy
prawdziwie troszcz¹ siê o cz³owieka i jego �wiat� (DCE, nr 27).

Ojciec �wiêty, pisz¹c o mi³o�ci charytatywnej i sprawiedliwo�ci, do-
maga siê odpowiednich struktur w celu niesienia pomocy charytatywnej
we wspó³czesnym kontek�cie spo³ecznym, dla promowania dobra pojedyn-
czych ludzi, narodów i ca³ej wspó³czesnej ludzko�ci.

Miêdzy mi³o�ci¹ charytatywn¹ a sprawiedliwo�ci¹ solidarn¹ zacho-
dzi wzajemna relacja wynikaj¹ca z obrazu cz³owieka bêd¹cego w nieustan-
nym dialogu z Bogiem, a poprzez Niego z drugim cz³owiekiem. Bóg jako
partner dialogu, który zawsze s³ucha i rozmawia, jest �ród³em autentycz-
nego ¿ycia ludzkiego, poniewa¿ w relacji z Nim cz³owiek odkrywa praw-
dziwe warto�ci i st¹d praktykowanie sprawiedliwo�ci i ¿ycie mi³o�ci¹ jest
osobist¹ odpowiedzi¹ cz³owieka na mi³o�æ Boga. Bóg, który nie dystansuje
siê od problemów ludzkich, sta³ siê cz³owiekiem, aby nawi¹zaæ z nim szcze-
gólne relacje. On jest tym, który jest zawsze obecny po�ród swojego ludu
(Wj 3, 14).

Na spotkanie z Bogiem�Mi³o�ci¹ mo¿e wyj�æ jedynie cz³owiek, któ-
ry jest nakierowany na dialog z otaczaj¹cymi go lud�mi i z ca³ym stworzo-
nym �wiatem. Na takie spotkanie mo¿e wyj�æ tylko ten, kto posiada praw-
dziwe odczucie Boga, jest przez Niego pos³any, aby daæ odpowied� na
boskie objawienie, bior¹c odpowiedzialno�æ za swoje ¿ycie.

DEUS CARITAS EST
LA GIUSTIZIA SOLIDALE E L’AMORE CARITATIVO

RIASSUNTO

La riflessione sulla relazione fra giustizia e caritù, essendo un tema che tocca
i fondamenti della convivenza umana e le relazioni sociali, segna in modo particolare
tutto il pensiero del mondo odierno che si interroga sul senso della fratellanza
e dell�amore caritativo.

La prima enciclica di Papa Benedetto XVI Deus caritas est, incentrata sull�amore
cristiano, si colloca molto bene in questo quadro della discussione sul rapporto tra giusti-
zia e caritù. L�enciclica presenta il primato di Dio nella vita cristiana e mostra come l�amor
di Dio muove all�amore il cristiano, perchã diventi principio dell�azione ecclesiale.


