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MIEDZY TRANSCENDENCJA A KOMUNIA: TEOLOGIA ENERGII
BOZYCH U GRZEGORZA PALAMASA

Streszczenie. Artykut podejmuje analize teologii energii Bozych u Grzegorza Pa-
lamasa jako kluczowej kategorii umozliwiajacej zachowanie napiecia miedzy absolutna
transcendencja Boga a realnoscig komunii czlowieka z Bogiem. Autor ukazuje, ze pala-
mickie rozréznienie miedzy boska istotg a energiami nie stanowi metafizycznego rozsz-
czepienia Boga ani odstepstwa od doktryny boskiej prostoty, lecz jest konsekwentna ar-
tykulacja patrystycznej metafizyki uczestnictwa, zakorzenionej w tradycji apofatycznej
Pseudo-Dionizego Areopagity.

Analiza ontologiczna prowadzi do wykazania, Ze energie Boze sa niestworzone,
realne i w pelni boskie, a zarazem nie sg istota Boga, dzieki czemu moga stanowi¢ on-
tologiczny fundament przebdstwienia bez naruszenia granicy miedzy Stworcg a stwo-
rzeniem. W perspektywie soteriologicznej artykul ukazuje przebostwienie (theosis) jako
realne uczestnictwo w boskim zyciu, dokonujace si¢ poprzez energie Boze, a nie przez
uczestnictwo w istocie Boga.

W czesci antropologicznej autor wskazuje, ze palamicka teologia energii oferuje
spojna wizje cztowieka jako bytu relacyjnego, ktorego spetnienie dokonuje sie w komunii,
a nie w ontologicznej absorpcji. Recepcja eklezjalna palamizmu, potwierdzona przez sy-
nody konstantynopolitanskie XIV wieku, zostaje przedstawiona jako kluczowe kryterium
interpretacyjne tej doktryny. Artykut konczy si¢ wskazaniem aktualnosci palamickiej teo-
logii energii dla wspolczesnej antropologii teologicznej i debaty o komunii.

Slowa kluczowe: Grzegorz Palamas, energie Boze, istota i energie, przebdstwienie,
komunia, teologia apofatyczna, antropologia teologiczna, hezychazm.
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Abstract. Between Transcendence and Communion: The Theology of the Di-
vine Energies in Gregory Palamas. The article examines Gregory Palamas’s theology of
the divine energies as a decisive theological framework for holding together God’s abso-
lute transcendence and the reality of human communion with God. It argues that the Pa-
lamite distinction between divine essence and energies does not introduce metaphysical
division within God nor undermine divine simplicity, but rather represents a coherent
development of the patristic metaphysics of participation, deeply rooted in the apophatic
tradition of Pseudo-Dionysius the Areopagite.

From an ontological perspective, the study demonstrates that the divine energies
are uncreated, real, and fully divine, while remaining distinct from the divine essence. This
distinction provides the ontological condition of possibility for deification without collaps-
ing the Creator—creature distinction. In its soteriological dimension, the article interprets
theosis as real participation in the divine life through the energies, rather than participa-
tion in the divine essence itself.

The anthropological analysis shows that Palamas’s theology offers a relational vi-
sion of the human person, whose fulfillment lies in communion rather than ontological
absorption. Particular attention is given to the ecclesial reception of Palamism, especially
through the fourteenth-century Constantinopolitan synods, as a decisive interpretive key.
The article concludes by highlighting the ongoing relevance of Palamite theology for con-
temporary theological anthropology and current debates on communion.

Keywords: Gregory Palamas, divine energies, essence—energies distinction, deifi-
cation, communion, apophatic theology, theological anthropology, hesychasm.

WSTEP

Teologia Grzegorza Palamasa nalezy do najbardziej znaczacych i za-
razem najbardziej dyskutowanych osiagnie¢ pdznobizantynskiej refleksji
dogmatycznej. Spor hezychastyczny XIV wieku, ktérego Palamas byt cen-
tralng postacia, nie dotyczyl jedynie praktyk ascetycznych czy form mo-
dlitwy, lecz siegal samego centrum chrzescijanskiej doktryny Boga i zba-
wienia: pytania o mozliwo$¢ realnej komunii czlowieka z Bogiem przy
zachowaniu absolutnej transcendencji boskiej istoty!. W tym sensie pala-
micka doktryna energii Bozych nie stanowi marginalnego elementu teolo-

1 John Meyendorff, A Study of Gregory Palamas, 2nd ed., rev. repr. (Crestwood,
NY: St. Vladimir’s Seminary Press, 1998); John Meyendorft, St. Gregory Palamas and Ortho-
dox Spirituality (Crestwood, NY: St. Vladimir’s Seminary Press, 1998).
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gii wschodniej, lecz wyraza fundamentalng intuicje antropologiczno-sote-
riologiczng, zgodnie z ktdra celem ludzkiego istnienia jest przebdstwienie
rozumiane jako rzeczywiste uczestnictwo w zyciu Boga®.

Problem ten zachowuje aktualnos$¢ réwniez we wspoéltczesnej reflek-
sji teologicznej, w ktorej napigcie migdzy transcendencja Boga a mozliwo-
$cig Jego realnej obecnosci w $wiecie pozostaje jednym z podstawowych
zagadnien teologii systematycznej. Z jednej strony podkresla si¢ absolut-
na prostote i niepoznawalnos¢ boskiej istoty, z drugiej za$ afirmuje sie
realno$¢ taski, uswigcenia i komunii z Bogiem. Palamas proponuje roz-
wigzanie tego napiecia poprzez rozroéznienie miedzy nieuczestniczalng
istota Boga (ousia) a Jego uczestniczalnymi, niestworzonymi energiami
(energeiai), ktore s3 samym Bogiem w Jego dzialaniu i udzielaniu sie stwo-
rzeniu®. Rozréznienie to, zakorzenione w tradycji patrystycznej, nie ma na
celu ostabienia nauki o boskiej prostocie, lecz jej teologiczne zabezpiecze-
nie wobec ryzyka utozsamienia Boga z Jego skutkami lub sprowadzenia
komunii do relacji czysto stworzonej*.

Badania nad Palamasem opierajg si¢ przede wszystkim na jego pi-
smach polemicznych, zwlaszcza na Triadach w obronie swigtych hezycha-
stow, ktére stanowig kluczowe zZrédto dla rekonstrukeji jego doktryny istoty
i energii®>. W kontekscie zrédet patrystycznych zasadnicze znaczenie posia-
da tradycja apofatyczna reprezentowana przez Pseudo-Dionizego Areopa-

2 Norman Russell, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition
(Oxford: Oxford University Press, 2004); Georgios I. Mantzaridis, The Deification of Man:
St. Gregory Palamas and the Orthodox Tradition (Crestwood, NY: St. Vladimir’s Seminary
Press, 1984).

3 Gregory Palamas, The Triads, ed. John Meyendorff, trans. Nicholas Gendle
(New York: Paulist Press, 1983), 93-112

4 Marcus Plested, “St. Gregory Palamas on the Divine Simplicity,” Modern The-
ology 35, no. 3 (2019): 508-521; D. Glenn Butner, Jr., “Communion with God: An Ener-
getic Defense of Gregory Palamas,” Modern Theology 32, no. 1 (2016): 20-44; Thomas G.
Weinandy, “Gregory Palamas, Essence and Energy: Eradicating Falsehood and Establishing
Truth,” International Journal of Systematic Theology 26, no. 2 (2024): 146-175.

5 Palamas, The Triads; Grégoire Palamas, Défense des saints hésychastes. Intro-
duction, texte critique, traduction et notes par Jean Meyendorff, 2 vols. (Louvain: Spicile-
gium Sacrum Lovaniense, 1959); Grégoire Palamas, Défense des saints hésychastes. Intro-
duction, texte critique, traduction et notes par Jean Meyendorff, 2nd ed., rev. and corr.
(Louvain: Spicilegium Sacrum Lovaniense, 1973).
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gite, ktorego De divinis nominibus wypracowuje fundamentalng strukture
myslenia o Bogu jako absolutnie transcendentnym w istocie, a zarazem
realnie obecnym poprzez swoje dzialania i dary®. Dionizyjska koncepcja
boskich imion i procesji stanowi wazne tlo dla palamickiego rozumienia
energii Bozych jako sposobdw realnej obecnosci Boga w $wiecie”.

Istotny kontekst filozoficzny tej refleksji wyznacza réwniez neoplato-
nizm pdznego antyku. Analizy Plotyna i Proklosa ukazuja rozwiniete mo-
dele uczestnictwa i wielosci sposobéw obecnosci zasady pierwszej, ktére
odegraly wazng role w ksztaltowaniu jezyka metafizycznego chrzescijan-
stwa, cho¢ zostaty przez nie zasadniczo przeksztalcone®. Badania Johna
Dillona oraz Wernera Beierwaltesa wykazaly, ze chrzedcijanska recepcja
neoplatonizmu nie miafa charakteru prostego zapozyczenia, lecz krytycz-
nej adaptacji podporzadkowanej doktrynie stworzenia i osobowego Boga’.

W XX wieku kluczowg role w badaniach nad Palamasem odegrat
John Meyendorff, ktory ukazal ciagglos¢ palamickiej doktryny z wczes-
niejsza tradycja patrystyczng i uwolnit jg od interpretacji redukujacych
ja do reakcji wyltgcznie polemicznej!?. W nurcie teologii prawostawnej
interpretacje Wlodzimierza Losskiego i Christosa Yannarasa podkreslity
egzystencjalny i personalistyczny wymiar palamizmu, interpretujac ener-

6 Pseudo-Dionysius Areopagita, De divinis nominibus, in Patrologiae cursus
completus, series graeca, vol. 3, ed. J.-P. Migne (Paris: ].-P. Migne, 1857), cols. 585-996.

7 Pseudo-Dionysius the Areopagite, Pseudo-Dionysius: The Complete Works,
trans. Colm Luibheid, foreword, notes, and collaboration by Paul Rorem (New York: Pau-
list Press, 1987); Antonio Rigo, “Dionysius from Niketas Stethatos to Gregory the Sinaite
(and Gregory Palamas),” w The Oxford Handbook of Dionysius the Areopagite, red. Mark
Edwards, Dimitrios Pallis, and Georgios Steiris (Oxford: Oxford University Press, 2022),
269-287.

8 Plotinus, Plotinus in Seven Volumes, trans. A. H. Armstrong, 7 vols. (Cambridge,
MA: Harvard University Press; London: William Heinemann, 1966-1988); Proclus, The
Elements of Theology: A Revised Text with Translation, Introduction, and Commentary,
ed. E. R. Dodds, 2nd ed. (Oxford: Clarendon Press, 1963).

9 John M. Dillon, The Middle Platonists, 80 B.C. to A.D. 220. Rev. ed. with a new
afterword (Ithaca, NY: Cornell University Press, 1996); Werner Beierwaltes, Platonismus
im Christentum (Frankfurt am Main: V. Klostermann, 1998).

10 Meyendorff, A Study of Gregory Palamas; John Meyendorff, Byzantine The-
ology: Historical Trends and Doctrinal Themes (New York: Fordham University Press, 1974).
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gie Boze jako warunek mozliwosci realnej komunii cztowieka z Bogiem!!.

Réwnolegle rozwijal si¢ nurt analiz systematyczno-filozoficznych. David
Bradshaw wykazal, ze spor o energie Boze wiaze si¢ z odmiennymi recep-
cjami arystotelesowskiej kategorii energeia na Wschodzie i Zachodzie, co
pozwala inaczej spojrze¢ na relacje palamizmu do doktryny boskiej pro-
stoty!2. Norman Russell i Georgios Mantzaridis ukazali przebdstwienie
jako centralng kategorie soteriologiczng tradycji greckiej'?, zas Jean-Clau-
de Larchet przedstawit teologie energii jako systematyczny fundament na-
uki o tasce!*. W nowszych debatach teologii systematycznej wazne miejsce
zajmuja takze analizy Marcusa Plesteda, D. Glenna Butnera i Thomasa G.
Weinandyego, podejmujace dialog z problemem boskiej prostoty i znacze-
niem palamizmu dla wsp6lczesnej doktryny Bogal®.

Z perspektywy historycznej nalezy takze uwzgledni¢ synodalna re-
cepcje palamizmu w Konstantynopolu w latach 1341, 1347 i 1351, ktéra
stanowi istotny kontekst interpretacyjny dla rozumienia doktryny energii
Bozych w jej eklezjalnym i dogmatycznym wymiarze'¢. Pomimo bogactwa

11 Vladimir Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church (London:
J. Clarke, 1957), 8-10; Christos Yannaras, Elements of Faith: An Introduction to Orthodox
Theology (Edinburgh: T&T Clark, 1991).

12 David Bradshaw, Aristotle East and West: Metaphysics and the Division
of Christendom (Cambridge: Cambridge University Press, 2004).

13 Russell, The Doctrine of Deification; Mantzaridis, The Deification of Man,
20-21.

14 Jean-Claude Larchet, La théologie des énergies divines: des origines a saint Jean
Damascéne (Paris: Editions du Cerf, 2010), 7-24.

15 Plested, “St. Gregory Palamas on the Divine Simplicity,” 508-521; Butner,
“Communion with God,” 20-44; Weinandy, “Gregory Palamas, Essence and Energy,”
146-175.

16 Frederick Lauritzen, ed., “Concilium Constantinopolitanum 1341,” w The
Great Councils of the Orthodox Churches. Decisions and Synodika. From Constantinople 861
to Constantinople 1872, red. Alberto Melloni, Corpus Christianorum, Conciliorum Oecu-
menicorum Generaliumque Decreta 4.1 (Turnhout: Brepols, 2016/2017), 131-152; Frede-
rick Lauritzen, ed., “Concilium Constantinopolitanum 1347, w The Great Councils of the
Orthodox Churches. Decisions and Synodika. From Constantinople 861 to Constantinople
1872, red. Alberto Melloni, Corpus Christianorum, Conciliorum Oecumenicorum Genera-
liumque Decreta 4.1 (Turnhout: Brepols, 2016/2017), 153-170; Frederick Lauritzen, ed.,
“Concilium Constantinopolitanum 1351, w The Great Councils of the Orthodox Churches.
Decisions and Synodika. From Constantinople 861 to Constantinople 1872, red. Alberto
Melloni, Corpus Christianorum, Conciliorum Oecumenicorum Generaliumque Decreta 4.1
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literatury przedmiotu pozostaje jednak potrzeba bardziej syntetycznego
ujecia teologii energii Bozych jako kategorii pos$redniczacej miedzy trans-
cendencja Boga a realng komunig czlowieka z Nim, zwlaszcza w perspek-
tywie antropologicznej i soteriologiczne;.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie teologii energii Bozych
u Grzegorza Palamasa jako spojnej odpowiedzi na problem relacji migdzy
transcendencjg Boga a mozliwoscig realnej komunii czlowieka z Nim. Ar-
tykut stawia trzy zasadnicze pytania: w jaki sposéb palamickie rozréznienie
istoty i energii zabezpiecza zaréwno boska transcendencje, jak i realno$¢
przebdstwienia; czy rozrdznienie to narusza doktryne boskiej prostoty,
czy raczej ujawnia jej glebszy sens; oraz jakie implikacje antropologiczne
i soteriologiczne wynikaja z tej doktryny!”.

Zastosowana metodologia faczy hermeneutyke Zrédet, analize teo-
logiczno-filologiczng kluczowych poje¢ (ousia, energeia, methexis, the-
osis), egzegeze patrystyczng oraz komparatystyke teologiczna w dialogu
z wybranymi ujeciami wspoélczesnej teologii systematycznej. Perspektywa
badawcza pozostaje zakorzeniona w klasycznej metodologii patrystycznej
i dogmatycznej, traktujac Palamasa jako teologa systematycznego tradycji
Kosciota, a nie wytgcznie jako postad historyczng!s.

Artykul sklada si¢ z czterech czgsci. W pierwszej analizowana jest
relacja boskiej prostoty i uczestnictwa; w drugiej podjety zostaje problem
ontologicznego statusu rozréznienia istoty i energii; w trzeciej ukazane s
energie Boze jako zasada przebodstwienia i komunii; w czwartej palamizm
zostaje skonfrontowany z wybranymi wspoélczesnymi debatami teologicz-
nymi. Calo$¢ zamyka synteza wskazujaca na aktualno$¢ palamickiej teo-
logii energii w refleksji nad relacja Boga i cztowieka.

(Turnhout: Brepols, 2016/2017). Russell, Norman. The Doctrine of Deification in the Greek
Patristic Tradition. Oxford: Oxford University Press, 2004. 211, 294, 323 ff.

17 Meyendorff, A Study of Gregory Palamas; Larchet, La théologie des énergies
divines; Bradshaw, Aristotle East and West.

18  Palamas, Défense des saints hésychastes (1959); Pseudo-Dionysius Areopagita,
De divinis nominibus; Russell, The Doctrine of Deification.
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1. TRANSCENDENCJA BOGA A PROBLEM UCZESTNICTWA:
RAMY TEOLOGICZNE | METAFIZYCZNE

Jednym z fundamentalnych probleméw teologii chrzedcijanskiej jest
napiecie pomigdzy absolutng transcendencja Boga a mozliwoscig realnego
uczestnictwa czlowieka w Jego zyciu. Tradycja patrystyczna, rozwijajac je-
zyk apofatyczny, konsekwentnie podkreslata niepoznawalnos¢ i nieuczest-
niczalnos¢ boskiej istoty, jednoczesnie nie rezygnujac z afirmacji realnej
obecnosci Boga w historii zbawienia i zyciu Kosciotal”. Problem ten nie ma
charakteru wylacznie spekulatywnego, lecz dotyka samego rdzenia chrze-
$cijanskiej soteriologii: jesli Bog pozostaje absolutnie transcendentny, w jaki
sposob mozliwa jest komunia, uswiecenie i przebostwienie cztowieka?

Klasycznym punktem odniesienia dla tej problematyki pozosta-
je teologia apofatyczna Pseudo-Dionizego Areopagity. W De divinis no-
minibus Dionizy konsekwentnie rozréznia miedzy niepoznawalng istota
Boga a Jego imionami, mocami i dziataniami, przez ktére Bog jest obecny
i udziela sie stworzeniu®. Boskie imiona nie odstaniajg tego, kim Bdg jest
w sobie, lecz wskazuja na sposoby Jego relacyjnej obecnosci. Dionizyjska
dialektyka transcendencji i immanencji nie znosi napiecia miedzy nimi,
lecz czyni je konstytutywnym elementem teologicznego poznania Boga®!.

To wiasnie w tym miejscu pojawia sie kluczowa kategoria uczestnic-
twa (methexis), zaposredniczona réwniez przez péznoantyczng metafizyke
neoplatonska. Plotyn i Proklos wypracowali rozbudowane modele party-
cypacji, w ktorych byt nizszy uczestniczy w bycie wyzszym bez naruszania
jego jednosci i transcendencji?2. Chrzescijariska recepcja tych modeli, jak
wykazali Dillon i Beierwaltes, miata jednak charakter krytyczny: zostala
podporzadkowana doktrynie stworzenia ex nihilo oraz osobowemu rozu-
mieniu Boga?®. Uczestnictwo nie 0znacza tu emanacyjnego ,wyptywu” bytu
boskiego, lecz darmowy akt udzielania si¢ Boga stworzeniu.

19 Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church., 8-10.

20 pseudo-Dionysius Areopagita, De divinis no minibus, 47-65

21 Wtadystaw Strozewski, “Problem panteizmu w De divinis nominibus Pseudo-
-Dionizego Areopagity,” Roczniki Filozoficzne 5 (1955-1957), z. 3: 39-59.

22 Proclus, The Elements of Theology.

23 Dillon, The Middle Platonists; Beierwaltes, Platonismus im Christentum.
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W teologicznym horyzoncie tej tradycji problem uczestnictwa na-
biera szczegdlnej ostrosci. Jesli bowiem uczestnictwo ma by¢ realne, a nie
jedynie analogiczne czy metaforyczne, musi odnosic si¢ do samego Boga,
a nie wylacznie do Jego skutkdw stworzonych. Jednoczesnie jakiekolwiek
uczestnictwo w boskiej istocie prowadziloby do zanegowania granicy mie-
dzy Stworca a stworzeniem. To napiecie stanowi punkt wyjscia dla pala-
mickiej refleksji nad energiami Bozymi.

Grzegorz Palamas podejmuje ten problem, odwotujac si¢ explicite
do tradycji apofatycznej. Boska istota pozostaje absolutnie transcendentna,
niepoznawalna i nieuczestniczalna®. Palamas podkreéla, ze nawet w stanie
przebostwienia cztowiek nie ,,widzi” ani nie ,,posiada” istoty Boga. Jedno-
cze$nie jednak odrzuca mozliwo$¢ sprowadzenia komunii z Bogiem do re-
lacji czysto stworzonej. Gdyby taska byla bytem stworzonym, przebéstwie-
nie mialoby charakter jedynie zewnetrzny i relacyjny, a nie ontologiczny.

Rozwigzaniem tego napiecia jest palamickie rozréznienie migdzy
istota Boga a Jego energiami. Energie nie sg ani stworzone, ani po$redni-
czgce w sensie ontologicznym; s3 samym Bogiem w Jego dzialaniu i udzie-
laniu si¢ stworzeniu?®. Dzieki temu mozliwe staje sie zachowanie zaréw-
no absolutnej transcendencji boskiej istoty, jak i realnosci uczestnictwa.
Uczestnictwo nie dotyczy tego, kim Bog jest w sobie, lecz tego, jak Bog
istnieje ,,dla” stworzenia.

Z perspektywy metafizycznej rozréznienie to nie oznacza wprowa-
dzenia zlozonosci w Bogu. Palamas konsekwentnie odrzuca myslenie kate-
goriami czesci czy przypadiosci. Jak pokazuja analizy Meyendorffa i Brad-
shawa, palamickie ujecie energii zakorzenione jest w innym rozumieniu
relacji miedzy bytem a dzialaniem niz to, ktére uksztaltowalo si¢ w poz-
niejszej scholastyce zachodniej?®. Dziatanie Boga nie jest czyms$ dodanym
do Jego istoty, lecz sposobem Jej istnienia i udzielania sie.

W tym sensie palamicka teologia energii Bozych nie stanowi odej-
$cia od klasycznego teizmu, lecz jego radykalng konsekwencje. Jesli Bog jest
absolutnie prosty i transcendentny, to Jego obecnos¢ w $wiecie nie moze

24 Palamas, The Triads., 93-112
25 Larchet, La théologie des énergies divines, 7-24

26 Meyendorff, A Study of Gregory Palamas; Bradshaw, Aristotle East and West,
224-225.
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by¢ rozumiana na sposob bytéw stworzonych. Energie stanowig teologicz-
ng kategorie pozwalajaca zachowac t¢ roznice, a zarazem nie rezygnowac
z realizmu soteriologicznego.

Perspektywa ta ma istotne konsekwencje antropologiczne. Cztowiek,
powolany do przebdstwienia, nie przekracza swojej ontologicznej granicy
jako stworzenie, lecz zostaje wlaczony w zycie Boga na sposéb wiasciwy
stworzeniu. Komunia nie oznacza utozsamienia, lecz uczestnictwo, ktére
zaklada réznice jako swéj warunek mozliwosci. W tym sensie palamicka
doktryna energii Bozych stanowi teologiczng odpowiedz na pytanie o re-
lacje migdzy transcendencja Boga a sensem ludzkiego istnienia.

2. ISTOTA 1 ENERGIE — ROZROZNIENIE ONTOLOGICZNE
CZY TEOLOGICZNE?

Jednym z najbardziej spornych zagadnien w recepcji teologii Grze-
gorza Palamasa pozostaje status rozrdznienia migdzy boska istota (ousia)
a energiami (energeiai). W centrum debaty znajduje sie pytanie, czy roz-
réznienie to ma charakter ontologiczny, to znaczy dotyczy realnego sposo-
bu istnienia Boga, czy tez nalezy je rozumie¢ wylacznie jako rozréznienie
teologiczne lub epistemiczne, stuzace porzadkowaniu ludzkiego dyskur-
su o Bogu. Odpowiedz na to pytanie decyduje o tym, czy palamicka dok-
tryna energii moze by¢ uznana za spdjng artykulacje tradycyjnej teologii
chrzedcijanskiej, czy tez nalezy ja traktowac jako problematyczne novum.

Sam Palamas wielokrotnie podkresla, ze boska istota pozostaje ab-
solutnie niepoznawalna i nieuczestniczalna. W Triadach konsekwentnie
odrzuca mozliwos¢ jakiegokolwiek bezposredniego uczestnictwa w istocie
Boga, zaréwno na poziomie poznania, jak i ontologii?’. Rozrdznienie isto-
ty i energii nie zostaje wiec wprowadzone w celu ,,rozszczepienia” Boga,
lecz jako zabezpieczenie Jego transcendencji. Jednoczes$nie Palamas row-
nie stanowczo odrzuca interpretacje, zgodnie z ktorg energie Boze bylyby
bytami stworzonymi lub jedynie konceptualnymi. Gdyby bowiem energie

27 Palamas, The Triads, 93-112.
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nie byly Bogiem, lecz czym$ stworzonym, przeboéstwienie czlowieka nie
mialoby charakteru realnego, lecz jedynie relacyjny lub moralny.

W tym sensie rozréznienie istoty i energii posiada niewatpliwie wy-
miar ontologiczny. Energie sg realne, niestworzone i rzeczywiscie przystu-
guja Bogu. Nie s one jednak ,,cz¢$ciami” Boga ani bytami subsystujacymi
obok Jego istoty. Palamas explicite odrzuca kategorie kompozycji, przy-
padlosci i podzialu, wskazujac, ze takie pojecia nie moga by¢ adekwatnie
stosowane do Boga. Ontologiczno$¢ rozrdznienia nie oznacza wiec wpro-
wadzenia zfozonosci w Bogu, lecz odnosi si¢ do realnego sposobu Jego
istnienia i dzialania.

Kluczowe znaczenie dla zrozumienia tej pozycji ma tradycja dioni-
zyjska. Pseudo-Dionizy Areopagita rozréznia miedzy niepoznawalng istota
Boga a Jego imionami, mocami i procesjami, ktore sa realnymi sposobami
boskiej obecnosci, a nie jedynie wytworami ludzkiego jezyka?®. Dionizy
nie postuguje sie jeszcze techniczng kategoria energii w sensie palamic-
kim, jednak jego koncepcja boskich imion zaklada realnos¢ tego, co jest
uczestniczone, przy jednoczesnym zachowaniu transcendencji istoty. Pa-
lamas, dzialajac w innym kontekscie historycznym i polemicznym, nadaje
tej intuicji wigksza precyzje ontologiczna.

Spor o charakter rozréznienia istoty i energii ujawnia si¢ szczegélnie
wyraznie w polemice z Grzegorzem Akindynosem. Akindynos, akceptujac
apofatyczng niepoznawalno$¢ istoty Boga, sklaniat sie ku interpretacji ener-
gii jako bytéw stworzonych lub posrednich, co w ocenie Palamasa prowa-
dzito do podwazenia realnosci komunii z Bogiem?®. Analizy semantyczne
sporow hezychastycznych pokazuja, ze réznica miedzy stronami dotyczy-
ta nie tylko tresci doktrynalnych, lecz takze rozumienia poje¢ takich jak

,realno$d” uczestnictwo” i ,,dziatanie”.

28 Pseudo-Dionysius Areopagita, De divinis nominibus; Pseudo-Dionysius the
Areopagite, Pseudo-Dionysius: The Complete Works, 47-65.

29 Gregory Acindynus, [Opera / scripta theologica in] Patrologiae Cursus Comple-
tus. Series Graeca, vol. 151, ed. Jacques-Paul Migne (Paris: Imprimerie Catholique, 1865),
PG 151, cols. 1191-1242.

30 John A. Demetracopoulos, Is Gregory Palamas an Existentialist? The Restora-
tion of the True Meaning of His Comment on Exodus 3,14: “Eyw eiyi 6 &v” (Athens: Paro-
usia, 1996).
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Wspdlczesne badania coraz czesciej wskazuja, Ze przeciwstawienie
»ontologiczne—-teologiczne” jest w tym kontekscie fatszywa alternatywa. Jak
wykazal John Demetracopoulos, palamickie rozréznienie ma charakter on-
tologiczny w tym sensie, Ze odnosi si¢ do realnego bytu Boga, lecz zarazem
jest regulowane teologicznie, to znaczy podporzadkowane apofatyczne;j
zasadzie, ktora wyklucza jakiekolwiek pozytywne poznanie istoty Boga3!.
Ontologia Palamasa jest wigc ontologia ,,zabezpieczong apofatycznie”

Perspektywa ta znajduje potwierdzenie w decyzjach synodéw kon-
stantynopolitanskich z lat 1341-1351. Definicje synodalne afirmuja nie-
stworzony charakter energii Bozych, unikajac jednoczesnie jezyka suge-
rujgcego podzial w Bogu?2. Fakt ten wskazuje, ze Kosci6l nie rozumiat
palamickiego rozréznienia jako wprowadzenia nowej ontologii Boga, lecz
jako precyzyjne sformulowanie wiary w realnos¢ boskiego dzialania i faski.

Z punktu widzenia teologii systematycznej rozréznienie istoty i ener-
gii mozna wigc okresli¢ jako ontologicznie realne, lecz niekompozycyjne.
Energie sa Bogiem, ale nie sg istotag Boga. Sg sposobem, w jaki Bog istnie-
je i udziela si¢ poza soba, nie przestajac by¢ absolutnie transcendentnym
w swojej istocie. Taka koncepcja pozwala unikng¢ zaréwno nominalizmu,
ktéry redukowalby energie do poje¢, jak i emanacjonizmu, ktéry rozmy-
walby granice miedzy Bogiem a $wiatem.

W konsekwencji palamickie rozréznienie nie ostabia doktryny bo-
skiej prostoty, lecz nadaje jej sens soteriologiczny. Prostota Boga nie ozna-
cza bowiem braku wszelkiego zréznicowania, lecz wykluczenie ztozonosci
wlasciwej bytom stworzonym. W tym $wietle energie Boze jawig sie jako
teologicznie konieczna kategoria pozwalajaca mowi¢ o Bogu, ktéry pozo-
staje niepojety, a zarazem realnie obecny i komunikatywny.

31 John A. Demetracopoulos, “Palamas Transformed: Palamite Interpretations
of the Distinction between God’s ‘Essence’ and ‘Energies’ in Late Byzantium,” w Greeks,
Latins, and Intellectual History 1204-1500, red. Martin Hinterberger and Christopher Scha-
bel (Leuven—Paris—Walpole, MA: Peeters, 2011), 263-372.

32 Lauritzen, “Concilium Constantinopolitanum 1341,” 131-152; Lauritzen,
“Concilium Constantinopolitanum 1347, 153-170; Lauritzen, “Concilium Constanti-

nopolitanum 1351 Russell, Norman. The Doctrine of Deification in the Greek Patristic
Tradition. Oxford: Oxford University Press, 2004. 211, 294, 323 ff.
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3. ENERGIE BOZE JAKO ZASADA PRZEBOSTWIENIA | KOMUNII

Rozréznienie istoty i energii Bozych odstania swéj pelny sens do-
piero w perspektywie soteriologicznej. U Grzegorza Palamasa nie jest ono
abstrakcyjng konstrukcja metafizyczng, lecz teologiczng odpowiedzig na
pytanie o mozliwos¢ realnej komunii czlowieka z Bogiem. Jesli bowiem
Bdg pozostaje absolutnie transcendentny w swojej istocie, a zarazem zba-
wienie ma polega¢ na rzeczywistym uczestnictwie w Jego Zyciu, konieczne
jest wskazanie takiego sposobu boskiej obecno$ci, ktéry nie naruszatby ani
transcendencji Boga, ani ontologicznej odrebnosci stworzenia®.

Palamas konsekwentnie interpretuje przebdstwienie (theosis) jako
realne uczestnictwo w Bogu, a nie jedynie metaforyczne przypisanie god-
nosci czy relacje prawna. W Triadach podkresla, ze celem zycia chrzesci-
janskiego jest ,,stanie sie uczestnikiem boskiej natury” w sensie wlasciwym
tradycji patrystycznej, co zaktada realno$¢ tego, w czym sie uczestniczy>.
Jednocze$nie stanowczo odrzuca mozliwo$¢ uczestnictwa w boskiej isto-
cie, co prowadzitoby do zniesienia granicy miedzy Stworcg a stworzeniem.
Przebostwienie nie oznacza wigc ontologicznego utozsamienia, lecz uczest-
nictwo w boskim Zyciu na sposéb wlasciwy stworzeniu.

W tym miejscu kluczowa rol¢ odgrywa termin ,,energie Boze”. Ener-
gie s3 niestworzone, rzeczywiste i w pelni boskie, a zarazem nie sg istota
Boga Dzigki temu mogg stanowi¢ zasade przebdstwienia, nie naruszajgc
apofatycznego zakazu poznania i uczestnictwa w istocie. Czlowiek zostaje
przebdstwiony nie przez ,przenikniecie” boskiej istoty, lecz przez uczest-
nictwo w boskim dzialaniu, ktore jest samym Bogiem udzielajacym sie
stworzeniu.

Taka koncepcja przebdstwienia pozostaje w glebokiej ciaglosci z tra-
dycja patrystyczna. Norman Russell wykazal, ze juz u Ojcéw kapadoc-
kich i u Maksyma Wyznawcy przebdstwienie bylo rozumiane jako real-
ne uczestnictwo w Bozym Zyciu, a nie jako zmiana statusu moralnego czy
epistemicznego®. Palamas nie wprowadza wiec nowej soteriologii, lecz

33 Meyendorff, A Study of Gregory Palamas, 224-225.
34 Palamas, The Triads, 57-70.
35 Russell, The Doctrine of Deification.
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systematyzuje i precyzuje wczesniejsze intuicje w kontekscie sporu hezy-
chastycznego.

Zasadniczym tlem tej refleksji pozostaje teologia Pseudo-Dionize-
go Areopagity. Dionizyjska koncepcja boskich procesji i darow zaklada,
ze Bog realnie udziela si¢ stworzeniu, pozostajgc niepoznawalny w swo-
jej istocie®®. Palamas przejmuje te strukture myslenia, nadajac jej wieksza
precyzje ontologiczng. Energie Boze odpowiadajg dionizyjskim ,,imionom”
i ,mocom” Boga, lecz zostaja jednoznacznie okreslone jako niestworzone
i realne, co ma zasadnicze znaczenie dla soteriologii.

Antropologiczne konsekwencje tej doktryny sg donioste. Cztowiek
nie zostaje przebdstwiony przez przekroczenie wlasnej natury, lecz przez
jej spelnienie. Przebdstwienie nie niszczy ludzkiej tozsamosci, lecz ja afir-
muje, poniewaz uczestnictwo w energiach Bozych zaklada zachowanie
réznicy ontologicznej miedzy Bogiem a stworzeniem®”. W tym sensie pa-
lamicka koncepcja komunii jest zarazem gleboko personalistyczna: rela-
cja z Bogiem nie polega na absorpcji, lecz na dialogicznym uczestnictwie.

Szczegdlnym kontekstem tej antropologii jest doswiadczenie hezy-
chastyczne. Palamas interpretuje do§wiadczenie ,,§wiatla Taboru” nie jako
wizje stworzong ani jako akt poznania istoty Boga, lecz jako realne uczest-
nictwo w boskiej energii*®. Do$wiadczenie to nie jest zarezerwowane dla
elity mistykdéw, lecz stanowi paradygmat tego, co dokonuje sie w zyciu Ko-
$ciola poprzez sakramenty, modlitwe i asceze. Przebostwienie ma charak-
ter eklezjalny, a nie indywidualistyczny.

W tym sensie teologia energii Bozych faczy ontologie z praktyka zy-
cia chrzedcijanskiego. Energie nie sg abstrakcyjnym pojeciem metafizycz-
nym, lecz nazwa dla realnej obecnosci Boga w historii zbawienia i w Zyciu
wierzacych. Jak pokazujg analizy Mantzaridisa i Larcheta, bez tej katego-
rii trudno byloby zachowac realizm soteriologiczny tradycji wschodniej,

unikajac zarazem panteizmu®.

36 Pseudo-Dionysius Areopagita, De divinis nominibus; Pseudo-Dionysius the
Areopagite, Pseudo-Dionysius: The Complete Works, 47-65.

37 Mantzaridis, The Deification of Man, 31, 49.
38 Palamas, The Triads, 71-92.
39 Larchet, La théologie des énergies divines, 7-24.
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Z perspektywy soteriologii palamicka doktryna energii jawi si¢ wiec
jako teologicznie konieczna. Pozwala ona mysle¢ komunie¢ z Bogiem jako
wydarzenie realne, ontologicznie donioste i zarazem nienaruszajace trans-
cendencji Boga. Czlowiek zostaje wlaczony w zycie Boga nie przez zniesie-
nie roznicy, lecz przez uczestnictwo w Jego dzialaniu. W tym sensie ener-
gie Boze stanowia zasade przebodstwienia, ktéra jednoczy ontologie Boga
z sensem ludzkiego istnienia.

4. RECEPCJA EKLEZJALNA 1 AKTUALNOSC PALAMICKIEJ
TEOLOGII ENERGII

Palamicka doktryna energii Bozych nie zostala sformutowana jako
prywatna propozycja teologiczna, lecz jako odpowiedz Kosciota na funda-
mentalne pytanie o realnos$¢ zbawienia. Jej recepcja eklezjalna, dokonuja-
ca sie przede wszystkim poprzez synody konstantynopolitanskie XIV wie-
ku, stanowi kluczowe kryterium jej interpretacji. Decyzje synoddéw z lat
1341-1351 nie tylko potwierdzily ortodoksyjnos¢ nauczania Grzegorza Pa-
lamasa, lecz réwniez wlaczyly jego rozréznienie istoty i energii w norma-
tywny jezyk teologii Kosciota®’. Fakt ten przesadza, ze palamicka teologia
energii nie moze by¢ traktowana jako spekulatywna opcja ani jako lokalna
innowacja, lecz jako autorytatywna artykulacja wiary Ko$ciota w realno$¢
boskiego dziatania i komunii.

Recepcja ta miata charakter wyraznie dogmatyczny, cho¢ jej jezyk
pozostaje gteboko zakorzeniony w tradycji apofatycznej. Synody nie defi-
niujg istoty Boga, lecz bronig realnosci Jego energii jako niestworzonych
i uczestniczalnych, unikajac wszelkiego jezyka sugerujacego podzial lub
zfozono$¢ w Bogu. W ten sposéb palamicka doktryna zostaje osadzona
w regule wiary, ktérej celem nie jest metafizyczna systematyzacja Boga,
lecz ochrona prawdy zbawienia: ze B6g naprawde udziela si¢ cztowiekowi.

W tym sensie recepcja eklezjalna palamizmu potwierdza jego zasad-
niczo soteriologiczny charakter. Jak pokazuja analizy Meyendorffa, spor
hezychastyczny nie byt konfliktem miedzy ,,mistyka” a ,,racjonalizmem’,

40 Jean Gouillard, “Christianisme byzantin et slave,” w Ecole pratique des hau-
tes études, Section des sciences religieuses. Annuaire 1969-1970. Tome 77. 1968, 282-285.
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lecz debatg o tym, czy doswiadczenie zbawcze Kosciola ma charakter re-
alny, czy jedynie symboliczny*!. Palamicka teologia energii zostata przyje-
ta wlasnie dlatego, ze umozliwiata zachowanie realizmu soteriologicznego
bez naruszania apofatycznego wyznania transcendencji Boga.

Znaczenie tej doktryny wykracza jednak poza kontekst srednio-
wieczny. W perspektywie wspolczesnej antropologii teologicznej palamic-
ka koncepcja energii Bozych oferuje sp6jna wizje relacji Boga i czlowieka,
ktdra unika zaréwno redukcjonizmu naturalistycznego, jak i panteistycz-
nego rozmycia granicy miedzy Stwodrca a stworzeniem. Czlowiek zostaje
ukazany jako byt relacyjny, ktérego spetnienie dokonuje si¢ nie przez au-
tonomi¢ oderwang od Boga, lecz przez komunie, ktéra zachowuje réznice
jako warunek uczestnictwa*2.

W tym sensie palamizm wnosi istotny wktad do wspotczesnych de-
bat o naturze komunii. Komunia nie oznacza absorpcji ani ontologiczne-
go stopienia si¢ z Bogiem, lecz dynamiczne uczestnictwo w Jego dziataniu.
Energie Boze stanowig ontologiczne ,,miejsce” spotkania Boga i czlowie-
ka, w ktérym mozliwa jest realna relacja bez zniesienia transcendencji. Jak
podkresla Larchet, bez tej kategorii teologia chrzescijanska staje przed al-
ternatywa: albo zredukowac taske do rzeczywisto$ci stworzonej, albo na-
razi¢ sie na panteizm*.

Aktualno$¢ palamickiej teologii energii ujawnia sie réwniez w dia-
logu z nowozytnymi i wspoétczesnymi koncepcjami Boga. Krytyka boskiej
prostoty, czgsto podejmowana w imig relacyjnosci i dynamiki, traci na sile
w $wietle palamickiego rozréznienia, ktére pozwala zachowa¢ prostote
Boga, a zarazem afirmowac Jego realng obecnos$¢ i dzialanie. W tym sen-
sie palamizm nie znosi klasycznych atrybutéw Boga, lecz nadaje im sens
egzystencjalny i soteriologiczny.

Z perspektywy teologii dogmatycznej palamicka doktryna energii
moze by¢ odczytana jako synteza trzech wymiaréw: ontologii Boga, ekono-
mii zbawienia i antropologii teologicznej. Bég pozostaje absolutnie trans-
cendentny w swojej istocie, realnie obecny w swoich energiach i komuni-
katywny w historii zbawienia. Cztowiek natomiast nie zostaje zredukowany

41 Meyendorff, Byzantine Theology, 224-225
42 Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, 8-10.
43 Larchet, La théologie des énergies divines.
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ani do autonomicznego podmiotu, ani do pasywnego odbiorcy taski, lecz
jawi si¢ jako wspoluczestnik boskiego zycia w granicach stworzonej natury.

W kontekscie wspdlczesnej debaty o komunii - zaréwno wewnatrz-
teologicznej, jak i eklezjalnej — palamicka teologia energii zachowuje wiec
pelng aktualnos¢. Umozliwia ona myslenie relacji Boga i czlowieka poza
alternatywa dystansu i utozsamienia, transcendencji i immanencji, abso-
lutu i relacji. W tym sensie recepcja palamizmu nie jest jedynie aktem hi-
storycznym, lecz pozostaje zywym zadaniem teologii, ktéra pragnie méwic¢
o Bogu nie tylko prawdziwie, lecz takze zbawczo.

ZAKONCZENIE

Przeprowadzona analiza teologii energii Bozych u Grzegorza Pala-
masa pozwala stwierdzi¢, ze palamizm nie stanowi marginalnego ani hi-
storycznie zamknigtego epizodu w dziejach teologii chrzescijanskiej, lecz
wyraza jedng z najbardziej konsekwentnych préb zmierzenia si¢ z funda-
mentalnym problemem relacji miedzy transcendencja Boga a mozliwoscig
realnej komunii czlowieka z Nim. Rozréznienie migdzy boska istotg a ener-
giami, bedace centralnym elementem tej teologii, nie jest rozwigzaniem
doraznym ani polemicznym, lecz systematyczng odpowiedzig na napiecie
wpisane w samo serce chrzescijanskiej soteriologii: jak afirmowac absolut-
ng niepoznawalno$¢ Boga, nie rezygnujgc zarazem z realizmu zbawienia*%.

Analiza ontologiczna wykazala, ze palamickie rozréznienie istoty
i energii posiada charakter realny, lecz niekompozycyjny. Energie Boze
s3 niestworzone, rzeczywiste i w pelni boskie, a jednoczesnie nie sg isto-
ta Boga. Nie wprowadzaja wigc zlozonosci w Bogu ani nie naruszajg Jego
prostoty, lecz artykulujg roznice miedzy Bogiem ,,w sobie” a Bogiem ,,dla”
stworzenia®. Ontologia Palamasa pozostaje konsekwentnie apofatyczna:
istota Boga pozostaje poza wszelkim poznaniem i uczestnictwem, pod-
czas gdy energie stanowig jedyny mozliwy sposob realnej obecnosci Boga
w Swiecie.

44 Meyendorff, A Study of Gregory Palamas, 224-225.
45 Larchet, La théologie des énergies divines, 7-24.
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W perspektywie soteriologicznej rozréznienie to okazuje sie nie tylko
dopuszczalne, lecz wrecz konieczne. Jesli zbawienie ma polegac¢ na rzeczy-
wistym przebostwieniu, a nie jedynie na relacji moralnej lub prawnej, to
przedmiot uczestnictwa nie moze by¢ bytem stworzonym. Palamas kon-
sekwentnie pokazuje, ze tylko niestworzone energie Boze moga stanowic¢
ontologiczny fundament przebdstwienia, nie prowadzac jednoczesnie do
panteizmu ani zniesienia granicy miedzy Stwdrcg a stworzeniem*S. Przebo-
stwienie jawi si¢ w tej perspektywie jako dynamiczne uczestnictwo w bo-
skim zyciu, ktére zachowuje réznice ontologiczna jako warunek komunii.

Wymiar antropologiczny tej doktryny jest réwnie istotny. Palamic-
ka teologia energii pozwala mysle¢ cztowieka nie jako byt autonomiczny
wobec Boga ani jako istote pochlonieta przez boskos¢, lecz jako osobe po-
wolang do relacyjnego spetnienia w komunii. Czlowieczenstwo nie zosta-
je zniesione ani przekroczone, lecz dopetnione w uczestnictwie w boskich
energiach. W tym sensie palamizm oferuje spdjng antropologie teologicz-
na, w ktdrej sens ludzkiego istnienia zostaje okreslony przez relacje, a nie
przez samowystarczalno$¢?.

Szczegolne znaczenie posiada fakt eklezjalnej recepcji palamickiej
doktryny energii. Decyzje synodéw konstantynopolitanskich z XIV wie-
ku potwierdzaja, ze rozrdéznienie istoty i energii zostalo przyjete nie jako
prywatna opinia teologa, lecz jako normatywna artykulacja wiary Kosciola
w realno$¢ boskiego dziatania i zbawienia®®. Recepcja ta wyznacza granice
interpretacji palamizmu: nie moze on by¢ odczytywany ani w kluczu czy-
sto filozoficznym, ani jako indywidualistyczna mistyka oderwana od zycia
Kosciota. Jego sens pozostaje zasadniczo dogmatyczny i soteriologiczny.

W $wietle wspodtczesnych debat teologicznych palamicka teologia
energii zachowuje pelng aktualnos¢. Kryzys klasycznych kategorii metafi-
zycznych, krytyka doktryny boskiej prostoty oraz napigcia wokét pojecia
komunii ujawniajg potrzebe takiej teologii Boga, ktéra potrafi jednoczesnie
afirmowac Jego absolutng transcendencje i realna obecnos¢. Palamas ofe-
ruje wlasnie taka synteze: prostota Boga nie zostaje zniesiona, lecz ukazana

46 Palamas, The Triads, 57-92.
47 Mantzaridis, The Deification of Man, 9, 20-21.
48 Gouillard, “Christianisme byzantin et slave,” 282-285.
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jako zgodna z dynamikg boskiego udzielania si¢. Komunia nie zostaje zre-
dukowana do relacji symbolicznej, lecz zachowuje swoj ontologiczny cigzar.

Z perspektywy teologii systematycznej palamizm nie stanowi alter-
natywy wobec tradycji zachodniej, lecz ujawnia inng, patrystycznie za-
korzeniong artykulacje tych samych probleméw. Spoér o energie Boze nie
dotyczy w istocie ,Wschodu” i ,Zachodu’, lecz pytania o to, czy teologia
potrafi méwic¢ o Bogu w sposob, ktory pozostaje wierny zaréwno apofa-
tycznemu wyznaniu transcendencji, jak i egzystencjalnemu doswiadczeniu
zbawienia®. W tym sensie palamicka teologia energii stanowi wazny punkt
odniesienia dla dialogu teologicznego, takze w kontekscie ekumenicznym.

Ostatecznie mozna stwierdzi¢, ze teologia energii Bozych u Grzego-
rza Palamasa nie jest dodatkiem do chrze$cijanskiej doktryny Boga, lecz
jej konsekwentnym rozwinigciem w perspektywie soteriologicznej i an-
tropologicznej. Umozliwia ona myslenie Boga, ktory pozostaje niepojety
W swojej istocie, a zarazem realnie obecny i komunikatywny; czlowieka,
ktéry nie zostaje ani absolutyzowany, ani unicestwiony, lecz powolany do
komunii; oraz zbawienia, ktére nie jest jedynie obietnica, lecz rzeczywis-
tym uczestnictwem w zyciu Boga.

W tym sensie palamicka teologia energii zachowuje trwate znacze-
nie dla refleksji nad relacja Boga i czlowieka. Nie oferuje fatwych rozwia-
zan ani redukcyjnych syntez, lecz wskazuje droge teologii, ktora pozostaje
wierna zaréwno tajemnicy Boga, jak i powadze ludzkiego doswiadczenia
zbawienia. Jej aktualno$¢ polega nie na historycznej wyjatkowosci, lecz na
zdolnosci do artykulacji problemdw, ktére pozostaja zywe w kazdej epoce
teologicznej refleks;ji.
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