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CHRYSTUS JAKO ARGUMENT ZYWEJ NADZIEI

Streszczenie. Artykul nawigzuje do motta klasycznej apologetyki odziedziczone-
go przez teologie fundamentalng (tzn. do wersetu 1 P 3,15). Wykazuje, Ze niezaleznie od
warto$ci, jakg ma tradycyjne odczytanie wezwania do apologii, wypada bardziej doceni¢
apologetyczng wymowe samej postaci Jezusa jawigcej sie w chrzescijanskiej kerygmie. Ke-
rygmatyczny wizerunek Jezusa, bedac wyrazem kulminacyjnego momentu Objawienia,
posiada tez moc poruszania ludzkiej wrazliwo$ci, emanujac wiarygodnoscia. Zawarte
w artykule rozwazania bazujg na intuicjach Blaise Pascala odnoénie do ,racji serca” (in-
terpretowanych w $wietle biblijnego pojmowania serca), oraz na ustaleniach René Lato-
urellea odnosnie do przedmiotu zainteresowan teologii fundamentalnej. Wykorzystano
tez pogltebiong egzegeze fragmentu 1 P 3,15, dokonang przez Elene Bosetti.

Stowa kluczowe: apologetyka, apologia, Jezus Chrystus, kérygma, nadzieja wiary,
Objawienie, racje serca, $wiadectwo, teologia fundamentalna.

Abstract. Christ as the Argument for a Living Hope. The article refers to the mot-
to of classical apologetics inherited by fundamental theology (i.e., 1 Peter 3:15). It shows
that regardless of the value of the traditional reading of the call to apologia, the apologetic
significance of the figure of Jesus himself appearing in the Christian kerygma should be
more appreciated. The kerygmatic image of Jesus, being an expression of the culminative
moment of Revelation, also has the power to move human sensibilities, emanating cred-
ibility. The considerations contained in the article are based on Blaise Pascal’s intuitions
regarding the “reasons of the heart” (interpreted in light of the biblical understanding of
the heart), and on the findings of René Latourelle regarding the object of interest in fun-
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damental theology. An in-depth exegesis of the 1 Peter 3:15 passage by Elena Bosetti was
also used.

Keywords: apologetics, apologia, Jesus Christ, kérygma, the hope of faith, Revela-
tion, reasons of the heart, testimony, fundamental theology.

WPROWADZENIE

Motto apologetyki i teologii fundamentalnej stanowi werset 1 P 3,15:
»A Chrystusa Pana §wieccie w waszych sercach, zawsze gotowi do wyttu-
maczenia si¢ (pros apologian) kazdemu domagajacemu sie podania racji
nadziei w was (logon peri tés en hymin elpidos)”!. Przedmiotem apologii
jest nadzieja wiary, gdyz chrzescijaniska wiara w pewien sposob jest nadzie-
ja, zgodnie z intuicjami Charlesa Péguy? oraz Benedykta XVI°. Przy calej
warto$ci rozumnych uzasadnien zwrotu cztowieka ku Tajemnicy poczatku,
podstawy i kresu wszelkiego istnienia* (demonstratio religiosa)® punktem
ciezko$ci apologii chrzescijanstwa bedzie zawsze wskazanie racji nadziei
poktadanej w Chrystusie (por. Ef 1,12). Wykazanie historycznej ,,pewnosci
nauk, ktére nam wygloszono” (Lk 1,4) taczy si¢ tu Scisle z ukazaniem cato-
ksztaltu stéw i zachowan Jezusa, odstaniajacych Jego charakter. On sam jest
kulminacyjna ekspresja Objawienia: B6g wypowiada si¢ przez Syna (por.
Hbr 1,2), a nawet wrecz wypowiada si¢ Synem - widzialnym Stowem (por.
J 1,14). A do poktadania nadziei wiary w Osobie Stowa sklania czlowie-

1 Cytaty biblijne przytaczam w ttumaczeniu wlasnym.

2 Zob. stynne adagium z poematu Le Porche du mystére de la deuxiéme vertu (1912):
»La foi que jaime le mieux, dit Dieu, cest lesperance”

3 Zob. encyklika Spe salvi, pkt. 2: ,,«Nadzieja» rzeczywiécie stanowi centralne stowo
wiary biblijnej — do tego stopnia, Ze w niektorych tekstach «wiara» i «nadzieja» wydaja
sie by¢ uzywane zamiennie...” W tym kontekscie papiez przywotat m.in. werset 1 P 3,15.

4 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna Dei Filius, rozdz. II (De Reve-
latione): ,Deum, rerum omnium principium et finem, naturali humanae rationis lumine
e rebus creatis certo cognosci posse” (Dei Filius (24 m. Aprilis, A.D. 1870) (vatican.va),
dostep 11.10.2024.

5 Zob. Henryk Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna (Ptock:
Plocki Instytut Wydawniczy, 2003), 16-17.
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ka wiarygodnos¢ tej Osoby, odkrywana w doswiadczeniu wewnetrznego
spotkania. Ostatecznym argumentem naszej apologii ,Zzywej nadziei” jest
nie wywod o Chrystusie formulowany ,w trzeciej osobie”, lecz On sam,
przemawiajacy do serca odbiorcy Ewangelii wtasng osobowoscig. Wyraza
si¢ ona w zrelacjonowanych stowach splecionych z czynami®, a zwlaszcza
w ,stowie Krzyza” (logos tou, staurou, 1 Kor 1,18), pelnym wymowy akcie
ofiarowania si¢ dla pojednania ludzi ze Stworca (por. 2 Kor 5,19).

1. TEOLOGICZNE ,RACJE SERCA" W UZASADNIENIU NADZIEl WIARY

Transformacja w epoce Vaticanum I klasycznej apologetyki w nowg
jakosciowo, cho¢ wciaz zorientowang na ukazanie wiarygodnosci chrze-
$cijanistwa dyscypline byla nadaniem teologicznego charakteru wywodom
o racjach nadziei wiary. Apologetyke jako poprzedzajace wlasciwy dyskurs
teologiczny prolegomena filozoficzno-historyczne’ zastgpita teologia fun-
damentalna. Jej wielowymiarowa, w duchu interdyscyplinarnej syntezy,
refleksja bazuje na studium Boskiego odezwania si¢ do nas ,,przez Syna”
(Hbr 1,2). To stanowi o jej teologicznosci — profesjonalna teologia chce
by¢ ,,systematyczng refleksja nad Objawieniem, rozwijang we wspdlnocie

Ko$ciota i w postawie wiary oraz w $wietle taski”®.

6 Wedlug Konstytucji Dei verbum Soboru Watykanskiego II (pkt 2), Boskie ,,szafo-
wanie Objawieniem” (revelationis oeconomia) realizuje sie przez ,,czyny i stowa wewnetrznie
miedzy soba zwiazane” (gestis verbisque intrinsece inter se connexis), a najgtebsza (intima)
prawda na temat zarowno Boga, jak i ludzkiego zbawienia roz$wietla sie w Chrystusie —
bedacym w odniesieniu do Objawienia zaréwno jego Posrednikiem, jak i Pelnia. Wyraza-
jaca sie poprzez swe czyny i stowa osoba Chrystusa stanowi najglebsze objawienie Boga-
-Zbawcy. Por. https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/
vat-ii_const_19651118_dei-verbum_It_html, dostep 12.12.2024.

7 Por. Wprowadzenie do teologii fundamentalnej [w:] Tadeusz Dzidek, Lukasz
Kamykowski, Andrzej Napiorkowski (red.), Cztowiek - filozofia - Bog. Teologia fundamen-
talna, t. 1 (Krakéw: Wyd. Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej, 2004), 11.

8 Por. Tadeusz Dzidek, Piotr Sikora, Natura teologii [w:] Tadeusz Dzidek, Lukasz
Kamykowski, Andrzej Napiorkowski (red.), Poznanie teologiczne. Teologia fundamentalna,
t. 5 (Krakow: Wyd. Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej, 2006), 51.
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Kto$ moglby spytac, czy perspektywa wiary w dyskursie o jej pod-
stawach nie czyni argumentacji btednym kolem. Mowa jednak o wierze
w sensie biblijnym - intuicyjnie zasadnym (o czym ponizej) zaufaniu da-
nym religijnego do$wiadczenia®, ktdre jest tez inteligentnie rozwazane.
Nowy Testament notuje wyrzut pod adresem uczniéw, ktérzy zwatpili
w Chrystusa: ,,O nierozumni (anoétoi) i ociezali sercem w wierzeniu we
wszystko, co powiedzieli prorocy” (Lk 24,25). Kontekst wskazuje, ze swo-
iste otgpienie umystu (czyli ,serca” — o czym ponizej) stanowi nieumie-
jetnos¢ interpretacji danych doswiadczenia relacji z Jezusem i kojarzenia
faktow Jego historii z duchem przestania prorokéw o prawym Studze Boga
(por. 1z 52,7-53,12).

Wiara stucha ,,racji serca’, niebedacych motywem irracjonalnym.
Jesli Blaise Pascal stwierdzal, ze ,,serce ma swoje racje, ktoérych rozum nie
zna” (Mysli, 277)1°, to zarazem jako rzeczy ,,poznawane sercem” wskazy-
wal ,pierwsze zasady”: przestrzen, czas, ruch, liczby (por. Mysli, 282)11.
W pascalowskim (bliskim biblijnemu) pojeciu serca chodzi o pewien in-
stynkt inteligentnej jazni na poziomie glebszym niz sfera rozumowych
kalkulacji: ,Zasady czujemy, twierdzenia wyprowadzamy za pomoca
dowodu; i jedno, i drugie pewnie, mimo Ze odmiennymi drogami” (ibi-
dem). Obie $ciezki poznania mieszczg si¢ w porzadku ,,serca” pojetego
biblijnie, bedacego ,,siedliskiem $wiadomej, rozumnej i wolnej osobo-
wosci czlowieka, miejscem podejmowania decyzji...”!2 Biblijne serce to
rdzen jazni, natomiast serce u Pascala to przyslugujaca inteligentnej jazni,
obok zdolno$ci analityczno-syntetycznych, wtadza poznania intuicyjne-

9 Egzegeza Pism wykazuje, ze biblijna wiara ,,posiada (...) dwa bieguny: zaufanie,
ktérym sie obdarza osobe «wierng» (...), oraz pewien akt intelektualny, dzieki ktéremu
przez stowo i odpowiednie znaki mozna dotrze¢ do rzeczywistosci aktualnie niewidzial-
nej” (Jean Duplacy, ,Wiara”, w: Xavier Leon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, thum.
Kazimierz Romaniuk (Poznan: Pallottinum, 1990), 1025).

10 Cyt. wg: Blaise Pascal, Mysli, ttum. Tadeusz Zeleniski (Boy) (Warszawa: Inst.
Wyd. Pax, 1977), 196. Niezaleznie od wykorzystania tej edycji zachowuje (tu i przy nastep-
nych przytoczeniach) przy oznaczaniu fragmentéw numeracj¢ z dawnych wydan Brun-
schwicga (w wydaniu paxowskim podawang w nawiasach okraglych na koncu kazdego
z ustepow).

11" Zob. Pascal, Mysli, 282.

12 Jean de Fraine, Albert Vanhoye, ,,Serce”, w: Leon-Dufour, Stownik, 871.
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go, instynktownego wyczuwania koniecznych fundamentalnych zatozen
rozumowania'>.

Dopiero w $wietle powyzszego rozumiemy sentencje: ,Boga czuje
serce, nie rozum. Oto co jest wiara: Bog dotykalny dla serca, nie dla ro-
zumu” (Mysli, 278)'. Nie musi to by¢ odkrycie ,,Boga Abrahama, Izaaka
i Jakuba’, jak w stynnej ,,nocy Ognia”. Uwaga o poznaniu pierwszych za-
sad pozwala uzna¢, ze w epistemologii Pascala nawet bez nadprzyrodzo-
nej stymulacji wladzy ,,serca” (intuicji) mozna moéwi¢ o jakim$ wyczuciu
»poczatku i kresu wszystkich rzeczy”'°.

Biblia w kontekscie wiary mowi zaréwno o szczegdlnym objawieniu
(apokalypsis) wewnetrznym (por. Mt 16,17), jak i o intuicyjnym rozpozna-
niu Boskiego Logosu, czyli ,,zasady i racji” dzialajacej u podstaw stworzonej
rzeczywistosci (por. J 1,1.3-4; Hbr 11,3)'6. We wnikliwym studium biblij-
nego paradygmatu racjonalnosci Claude Tresmontant (1925-1997) - cho¢
zbyt radykalnie przeciwstawial my¢lenie hebrajskie greckiemu!” - wydo-
byl specyficzny charakter biblijnej wiary jako ,,duchowego rozumienia”
(synesis pneumatike, por. Kol 1,9): ,Wiara jest odczytywaniem pewnej da-
nej, w ktérym dzialanie umystu wyplywa z zamieszkiwania Ducha. [...]
Wiara to jest rozumienie”'®. Dodajmy, ze zaufanie umystu Duchowi wsp6t-
istnieje z wysitkiem intelektualnych ,,poszukiwan i badan” (por. 1 P 1,10).
Jak przypominal Abraham J. Heschel: ,W tradycji zydowskiej rozum za-
wsze cieszyt si¢ szacunkiem, jako jeden z gtéwnych daréw Boga dla czto-

13 Zob. Tadeusz Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga (Krakow:
Wydawnictwo ,,M”, 2001), 40-41.

14 Cyt. za przektadem Boya-Zeleniskiego, Pascal, Mysli, 197.

15 Por. sformutowanie dogmatyczne Soboru Watykanskiego I z Konstytucji Dei
Filius: ,,naturalnym $wiattem rozumu ludzkiego mozna z rzeczy stworzonych na pewno
poznaé Boga, poczatek i koniec wszystkich rzeczy” (DS. 3004 - cyt. za: Stanistaw Glowa,
Ignacy Bieda, Breviarium fidei (Poznan: Ksigegarnia $w. Wojciecha, 1989), 21. W perspek-
tywie antropologii biblijnej uzyte przez ojcéw soboru okreslenie ,,rozum” odnosi si¢ do
»serca’ i obejmuje tez ,,serce” z pascalowskiego dyskursu, tzn. intelektualng intuicje.

16 Zob. Claude Tresmontant, Esej o mysli hebrajskiej, ttam. M. Tarnowska (Kra-
kow: Wyd. Znak, 1996), 157-158.

17 Zob. Marek Kita, Logos wigkszy niz ratio (Krakéw: WAM, 2012), 95-103.106-
-110. Notabene Tresmontant surowo i jak sie zdaje pochopnie ocenial tez Pascala, oskar-
zajac go o promocje fideizmu (zob. Esej, 160).

18 Tresmontant, Esej, 159.
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wieka. [...] Wglady wiary sa ogélne, niejasne i wymagaja konceptualiza-
cji, by mozna je byto przekaza¢ rozumowi, potaczy¢ i uzgodni¢. Rozum to
konieczny czynnik wiary”!.

Niepodzielajacy naszej wiary nie muszg widzie¢ w ,,racjach serca”
owocow interakcji ludzkiego ducha z Duchem Bozym, $wiadkiem praw-
dy Stowa?’, ale spotykamy sie na $ciezkach pytan. Jak pisze Gianfranco
Ravasi: ,niejednokrotnie zdarza sie, iz filozof bez przynaleznosci wyzna-
niowej i teolog katolicki siadaja na rozdrozu i zadaja pytania, rozmawiaja
ze soba, stuchajq siebie nawzajem...”*! Ravasi widzi w tym zjawisku wyraz
wspolnoty w pascalowskim przeswiadczeniu, ze ,cztowiek nieskonczenie
przerasta cztowieka” (Mysli, 434) oraz swoistego pokrewienstwa paradyg-
matoéw duchowej podrézy spod znaku badz to Ulissesa, badz Abrahama
i Mojzesza??. Przypomina tez, ze chrze$cijaristwo stanowi opcje ,,zwolen-
nikéw drogi” (por. Dz 9,2;19,9.23) - uczniéw Tego, ktory siebie nazwat
droga (por. J 14,6)%.

Chodzi o uczciwy dialog poszukujacych. Dla Josepha Ratzingera
wspolnym gruntem spotkania wierzacego z niewierzacym byt ,,ocean nie-
pewnos$ci”?: ,,zaréwno wierzacy, jak i niewierzacy, kazdy na swdj sposéb,
doswiadczaja zwatpienia i wiary, jesli tylko nie ukrywaja si¢ sami przed
sobg i przed prawda swego istnienia [...] Moze wlasnie watpienie jednego
i drugiego czlowieka chroni ich przed zasklepieniem si¢ w sobie i mogto-
by sie sta¢ miejscem spotkania.”>> Mozna i trzeba dzieli¢ si¢ racjami na-
dziei czerpanej z zaufania Ewangelii znajac (po biblijnemu, z doswiad-
czenia) wage watpliwosci. Wiara niebedaca doktrynerstwem umie pyta¢
razem z pytajacymi — przeciez nawet Ten, ktérego afirmujemy jako osobo-
wa Prawde (por. ] 14,6), daje w Pismie przykiad wlasnego pytania o Boga

19" Abraham J. Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii, tham. K. Wojtkowska-
-Lipska (Krakow: Wyd. Znak, 2001), 145-146.

20 Por. Tresmontant, Esej, 161.

21 Gianfranco Ravasi, Navigare... Przewodnik dla poszukujgcych, ttum. K. Stopa
(Kielce: Wyd. ,,Jednos¢”, 2014), 10.

22 Zob. Ravasi, Navigare, 10.
23 Zob. Ravasi, Navigare, 11.

24 Zob. Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, ttum. Zofia Wtod-
kowa (Krakow: Wyd. Znak, 1994), 36.

25 Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, 38-39.
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w piekle Golgoty (por. Mk 15,34). Natomiast wigczenie w dyskurs o wiary-
godnosci Objawienia owocow jego studium w postawie synesis pneumatike
pozwala adekwatnie przedstawi¢ stanowisko wiary, prezentujac zarazem
najbardziej trafny argument na rzecz przenikajacej si¢ z nig (i z nig wspét-
istotnej) nadziei.

2. SAMO-WIARYGODNOSC BOSKIEGO SAMO-OBJAWIENIA

Studium Objawienia jest w apologii wiary niezbedne, bo w istocie -
jak to ujal René Latourelle (1918-2017) - ,,tylko Objawienie moze nam
powiedzieé, czym jest Objawienie”?S. Punkt odniesienia wiary ,,nie jest
objawieniem typu filozoficznego, ktérego model mozna by nakresli¢ z wy-
przedzeniem, ale bardzo konkretng rzeczywistodcia, ktéra przychodzi do
nas na drodze historii i wcielenia®?’. Innymi stowy, autentyczne wykazanie
wiarygodno$ci Bozej prezentaciji ,,siebie samego oraz tajemnicy swej woli”
(por. DV, 2) nie obejdzie si¢ bez studium ,,tego wystapienia Boga w Jezu-
sie Chrystusie w calym jego bogactwie i we wszystkich jego wymiarach”?8.
Réwnie istotna jak potwierdzenie historycznosci wystgpienia Jezusa jest
recepcja syntezy Boskich znakéw, ktérg stanowi Jego osoba®.

Ta suma znakéw trafia do przekonania, roz§wietlajac horyzont zy-
cia (por. J 8,12). Latourelle stwierdzat: ,Objawienie jest «<wiarygodne» nie
tylko ze wzgledu na zewngtrzne znaki, ale takze dlatego, ze objawia czlo-
wieka samemu czlowiekowi: jest takze jedynym kluczem do zrozumienia
tajemnicy cztowieka”*. Odnajdujemy sie w ucztowieczonym Stowie i roz-
poznajemy je, co stanowi paradoks w $wietle faktu, ze ucielesnilo si¢ ono
w sposob niebywale oryginalny, zaskakujacy i konkretny.

26 René Latourelle, ,Teologia fondamentale: Storia e specificitd’, w: René Latou-
relle, Rino Fisichella (red.), Dizionario di teologia fondamentale (Assisi: Cittadella Editrice,
1990), 1250. Cytaty z tego artykulu przytaczam w tlumaczeniu wiasnym.

27 Latourelle, ,,Teologia fondamentale”, 1250.
28 Latourelle, ,,Teologia fondamentale”, 1250.
29 Por. Latourelle, ,Teologia fondamentale”, 1250.
30 Latourelle, ,,Teologia fondamentale”, 1250.
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W jezyku Rahnera powiemy, ze jakkolwiek ,,podstawowym i roz-
strzygajacym punktem wyjscia dla uzasadnienia wiary w Chrystusa jest
[...] spotkanie z historycznym Jezusem z Nazaretu™?, to zarazem docho-
dzi wéwczas do glosu domyslna ,,chrystologia transcendentalna” Nasz gtdéd
nieskonczonego spelnienia w otwarciu na Tajemnice podstawy bytu (ze swej
strony wcigz nam si¢ udzielajacej przez swa konstytutywna dla ludzkiej jazni
obecnos¢)®? jest wistocie tesknotg za ,,absolutnym Zbawicielem™3, w ktd-
rym spelnienie nieodwracalnie si¢ uciele$ni i zamieszka w naszym $wiecie.

Ta ewidentna, cho¢ niekoniecznie uswiadomiona i nigdy niedyspo-
nujaca konkretng wizja swego ukojenia tesknota (augustynski niepokoj ser-
ca)* $wiadczy o swoistym poznaniu w przeczuciu - jak w pascalowskim:
»Nie szukalby$ Mnie, gdyby$ juz Mnie nie znalazl” (Mysli, 553). Nie te-
skni sie za czym$ obcym, wiec pragnienie ,,zywej wody” Ducha $wiadczy
o wiezi z jej Zrédlem (por. ] 4,10;7,37), stworzeniu nas ad Eum. Jezus jest
zaskoczeniem, jednak (jak pisal Rahner) ,réwniez to, co cudowne i nie-
oczekiwane w historii, musi mie¢ mozliwos¢ «przyjscia» do nas’, czyli od-
powiada¢ naszemu apriorycznemu uwarunkowaniu do jego recepcji’®.
W spotkaniu z cudem historii i osoby Jezusa rozpoznajemy jego adekwat-
no$¢ do obecnej w nas niejasnej adwentowej tesknoty®’. Stad zaufanie Je-
zusowi zawiera juz w sobie, zdaniem Rahnera, wlasne usprawiedliwienie.

31 Karl Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijari-
stwa, ttum. T. Mieszkowski (Warszawa: Inst. Wyd. Pax, 1987), 149.

32 Zob. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 101. Rahner zaznacza przy tym, ze
chodzi o obecnos¢ bezposrednia, lecz wlasnie w charakterze absolutnej Tajemnicy - zob.
Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 104.

33 Zob. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 161-162.

34 Por. stynne: ,fecisti nos ad Te et inquietum est cor nostrum donec requiescat
in Te” (Conf. 1.1).

35 Cyt. za przektadem Boya-Zeleriskiego: Pascal, Mysli, 310. Zapiski Pascala zawie-
raja tez mocniejsze stwierdzenie: ,Nie szukalbys Mnie, gdyby$ Mnie juz nie posiadal”
(Mysli, 555, cyt. Pascal, Mysli, 312).

36 Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 172.

37 Nasuwa sie tutaj analogia z pierwszych stron Biblii: Gdy w przypowiesci o gene-
zie cztowieka Bog zaskakuje Adama utworzeniem mu towarzyszki, okrzyk mezczyzny
wyraza rozpoznanie istoty wczesniej niespotykanej, a w gruncie rzeczy nieobcej: ,,To jest
wreszcie kos¢ z moich kosci i ciato z mego ciata!” (Rdz 2,23, cyt. w thum. wt.).

38 Rahner, Podstawowy wyklad wiary, 171.
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Wedtug Latourellea punkt koncentracji uwagi teologii fundamentalnej
stanowi ,samo-manifestacja Boga w Jezusie Chrystusie oraz samo-
-wiarygodnos¢ tej manifestacji, ktérg On jej nadaje przez swa obecnos¢

w $wiecie”.

3. PRZYKtAD AFIRMACII CHRYSTOLOGICZNEJ RACJI SERCA

Jesli Chrystus przemawia sobag intuicyjnie przekonujaco, to uczciwa
prezentacja Jego ewangelicznego portretu ma juz wartos¢ apologii. Przy ca-
tej wadze wspierajacych opcje wiary argumentdw o charakterze rzeczcowym
ilogicznym, gtéwna racjg uwierzenia Chrystusowi jest On sam. Szczegodl-
ny i na pierwszy rzut oka zbijajacy z tropu przyklad rezonansu serca z im-
manentng wiarygodno$cig Chrystusa stanowi deklaracja Dostojewskiego:
»[...] uksztaltowalem w sobie symbol wiary, w ktérym wszystko jest dla
mnie jasne i $wiete. Ow symbol jest dla mnie bardzo prosty, oto on: wie-
rzy¢, ze nie ma nic pigkniejszego, glebszego, sympatyczniejszego, rozum-
niejszego, odwazniejszego i doskonalszego od Chrystusa, i z zarliwg mi-
toscig moéwic sobie, ze nie tylko nie ma, lecz nie moze by¢. Wigcej, gdyby
mi kto$ udowodnil, ze Chrystus jest poza prawda, i rzeczywiscie tak bylo,
ze prawda jest poza Chrystusem, to wolaltbym pozosta¢ z Chrystusem niz
z prawdg™0.

Wybdr, by ufa¢ szlachetnos$ci Chrystusa bardziej niz ,,matematycz-
nemu dowodzeniu” (jak czytamy w Biesach)*!, ma tylko pozér fideizmu.
Wyraza intuicje rozumnosci/sensownosci tozsamej z dobrocia i jawiacej
sie jako pigkno/harmonia. Natomiast ,,matematyczne dowody” to u Dosto-
jewskiego synonim argument6w naturalistycznego materializmu Biichne-
ra, Vogta i Moleschotta - ktorych poglady przedstawiano i odbierano jako

39 Latourelle, ,,Teologia fondamentale”, 1254.

40 Cyt. z listu Dostojewskiego do Natalii Fonwizinej (1854 r.) za: Paul Evdoki-
mov, Gogol i Dostojewski, czyli zstgpienie do otchtani, ttum. A. Kunka (Bydgoszcz: Wyd.
Homini, 2002), 209-210.

41 Zob. Fiodor Dostojewski, Biesy, thum. T. Zagorski, Z. Podgérzec (London: Puls
Publications Ltd, 1992), 230.
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»naukowe”#2. Deklaracja uznania wyjagtkowej dobroci i piekna moralnego
za znak wiarygodno$ci wyraza opcje na rzecz pascalowskich ,,racji serca™?,
akt intelektu transcendujacego sylogistyke.

Ten akt wymaga jednak dopetnienia rozumowaniem, zgodnie z cy-
towang wyzej uwaga Heschela na temat ,wgladow wiary”. Chodzi nie tyl-
ko o konceptualizacj¢ intuicji, w mysl ktérej Chrystus nie moze nie by¢
prawda, ale tez o odparcie tatwego w tym kontekscie zarzutu w duchu
Feuerbacha. Czy chwytajace za serce (intuicyjnie przekonujace) ducho-
we pigkno Chrystusa nie jest po prostu odbiciem zyjacego w nas idealu
czlowieczenstwa (czyli przeczucia wlasnego potencjatu), projekcja ktore-
go bylby ewangeliczny portret Jezusa? Dostojewski znal mysl Feuerbacha
i polemizowal z nig literackimi kreacjami - cz¢$¢ jego bohaterow ilustruje
idee¢ ,,antropoteizmu” widzacego w teologii krypto-antropologie. Obrazuja
zastgpienie Boga-Czlowieka czlowiekiem-bogiem, skutkujace moralnym
i duchowym bankructwem®*.

Konceptualizujgc ukryta w tych obrazach intuicje mozna spytac, czy
wobec glebokiego skazenia ludzkich istot egoizmem oraz drapieznoscia —
z czym wiaze si¢ tez skfonnos$¢ do wyobrazen Boga autorytarnego i prze-
mocowego ,,na nasze podobienstwo” — Chrystus Ewangelii moze by¢ two-
rem tak uwarunkowanej wyobrazni? Odpowiedz sugeruja wnioski René
Girarda (1923-2015) z badan antropologicznych nad zjawiskiem kolek-
tywnej przemocy w religiach. Analiza poréwnawcza archaicznych mitow
i Ewangelii pod katem dzialania mechanizmu ,kozta ofiarnego” ukazuje
oryginalnos¢ chrystologicznej wizji Boga i poboznosci. Z badan wynika tez
nieistnienie w mentalnym $wiecie ludzi ,,silty wyzszej niz zarazenie gwat-
tem”. Triumf wizji Chrystusa w umystach garstki uczniéw, wbrew konsen-
sowi religii ,,ofiarniczych”, nosi wedtug Girarda znamiona cudu®.

Dodajmy, ze i u chrzedcijan z trudem przebija si¢ do $wiadomosci
powszechnej przekaz: ,,Milosierdzia chce, a nie ofiary” (Eleos thelo kai ou

42 Zob. Elzbieta Mikiciuk, ,«(...) wole zosta¢ z Chrystusem, anizeli z prawdg».
«Czysta bezboznoéé» czy wyznanie wiary?”, Karto-Teka Gdariska, no. 1 (2023) 12: 32-34

43 Por. Ibidem, 36.

44 Zob. Andrzej Walicki, Zarys mysli rosyjskiej od oswiecenia do renesansu religijno-
-filozoficznego (Krakow: Wyd. Uniwersytetu Jagielloniskiego, 2005), 484.

45 Zob. René Girard, Widzialem szatana spadajgcego z nieba jak blyskawica, tlum.
E. Burska (Warszawa: Inst. Wyd. Pax, 2002), 204.
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thysian, Mt 9,13). Na Chrystusa odruchowo nakladamy klisze Boga prze-
mocowego i kochajacego warunkowo. Jezus Ewangelii odpowiada tesk-
nocie serca/umystu, lecz umyst (uwarunkowany ewolucja gatunku, dzie-
jami kultury, oraz sladem grzechdéw poprzednich pokolen odcisnietym
w duchowym wymiarze humanitas)*® nie wydaje sie zdolny stworzy¢ wizji
krystalicznego uciele$nienia agape.

4. KERYGMA JAKO UZASADNIENIE SWIADECTWA ZYCIA

Intuicja samo-wiarygodnosci Chrystusa i apologijnej wartosci Jego
ewangelicznego portretu wspdtbrzmi z rekonstrukcja pierwotnej wymowy
cytowanego juz wersetu 1P 3,15. Uzyty tam termin apologia lepiej przeto-
zy¢ jako ,wytlumaczenie si¢” niz ,obrona” W swym kontekscie werset nie
odnosi si¢ do polemiki swiatopogladowej, cho¢ daje si¢ do niej odnies¢
wtdrnie (jak w apologetyce klasycznej). Pierwotny sens wezwania do go-
towosci, by ,,poda¢ racje/powdd naszej nadziei’, okazuje si¢ szerszy i za-
razem glebszy.

Jak wskazata Elena Bosetti?’, tekst zaadresowano do wspdlnot do-
swiadczajacych nie tyle urzedowych represji, ile raczej uprzedzen i spon-
tanicznych aktéw wrogosci. W tej sytuacji list zacheca chrzescijan do wy-
trwania w ,,zywej nadziei”, do ktérej sa duchowo urodzeni (por. 1 P 1,3),
oraz w prawosci i szacunku dla wszystkich (por. 1 P 2,1.12.17). Przypo-
mina, ze normalng kolejg rzeczy dobro powinno przywotywaé dobro
(por. 1 P 3,13), ale nawet jesli tak nie jest, to mamy wzor Jezusa, ktéry
»Zniewazany nie zniewazal, cierpigc nie grozit” (1 P 2,23). W perspekty-
wie nadziei wiary lepiej, jesli Bog to dopuscil, cierpie¢ czyniagc dobrze, niz
czyniac zle (por. 1 P 3,17). Apele o wytrwanie w nadziei i wzajemnej mi-
tosci, oraz konsekwentne odpowiadanie Zyczliwoscia na nieche¢¢ otoczenia
(por. 1 P 3,8-9), sa kontekstem wezwania do gotowosci wytlumaczenia sie.

W sytuacji, gdy kto$ poruszony staloscig i szlachetnoscig zle trak-
towanych outsiderdw, spyta, na co licza Zyjac w ten sposéb, odpowiedzig

46 Zob. Denis Edwards, Bdg ewolucji. Teologia trynitarna, thum. L. Kwiatek
(Krakéw: Copernicus Center Press, 2016), 99-113.

47 Zob. Elena Bosetti, ,,Apologia’, w: Latourelle, Fisichella, Dizionario, 74-77.
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bedzie kérygma o Jezusie. Nie chodzi wigc o dyskusje z zarzutami, ani tym
bardziej o perswazj¢. Jednak, jak stwierdza Bosetti: ,,Gotowos¢ do bycia
zapytywanym, a przede wszystkim «stanie naprzeciwko» adwersarzy z god-
noscig i tagodnoscia, posiada walor apologii pozytywnej oraz misyjne;j™43.
Gdy apologijna praksis ,wiary widocznej z uczynkéw” (por. Jk 2,18) za-
intryguje i sprowokuje pytania, kérygma wysltowi racje (logos) tej wiary/
/nadziei, a wtedy Chrystus-Logos przemoéwi bezposrednio.

PODSUMOWANIE

Warto$¢ racjonalnej argumentacji za uznaniem Boga i faczeniem
»Chrystusa wiary” z ,,Jezusem historii” nie odbiera prymatu wiasciwie po-
jetym ,racjom serca’. Obecna w teologii fundamentalnej*® apologia moze
oraz powinna ogniskowa¢ si¢ ostatecznie wokdt Jezusa kerygmy, ekspo-
nujac rysy Jego ewangelicznego portretu. W ten sposob, odwotujac sie do
fundamentu wszelkich chrze$cijaiiskich wypowiedzi o Bogu (theo-logia)*°,
przedstawi zarazem podstawowa racje¢ nadziei wiary, czyli osobe Chrystu-
sa-Stowa (Theou Logos), calym sobg przemawiajacego tak, jak ,,nigdy czto-
wiek nie mowil” (J 7,46).

Ukazany w kérygmie Chrystus przemawia, uciele$niajac agapé i tak
objawiajagc Boze imi¢/tozsamo$é®® (por. ] 14,9; 17,6; 1] 4,8). Czlowiek po-
znajacy Go po biblijnemu, tzn. doznajacy oddzialywania Jego emanuja-
cej z ewangelicznych portretow osobowo$ci®?, zyskuje przez to intuicyj-

48 Bosetti Apologia, 76. Cyt. w thum. wlasnym.

49 Ma ona cztery zasadnicze wymiary: apologetyczny (uzasadnienie wiary),
dogmatyczny (teologia Objawienia), kulturowy (dialog ze $wiatem), oraz formalny (teo-
ria poznania teologicznego). Zob. ,Wprowadzenie do teologii fundamentalnej”, 13-14.

50 Dla Latourelle’a ,,rzeczywistoscia konstytuujaca wszelki dyskurs teologiczny”
byla ,,niebywatla interwencja Boga w historii, w ciele i w mowie Jezusa Chrystusa’, czyli
Objawienie pozwalajace sie stresci¢ formula: ,,Bog-posrod-nas-w-Jezusie-Chrystusie” (zob.
Latourelle, Teologia fondamentale, 1254).

51 W Biblii ,Bég utozsamia sie do tego stopnia ze swoim wlasnym imieniem, ze
kiedy méwi o swoim imieniu, to méwi o sobie samym” (Henri Cazelles, ,,Imie: Stary Testa-
ment”, w: Leon-Dufour, Stownik, 324).

52 Poznanie w Biblii ,wyraza pewna relacje egzystencjalng’, w zwigzku z czym
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nie przekonujacy powdd, by uwierzy¢/zaufa¢. W rozbtysku ,,rozumienia
duchowego” (synesis pneumatike, por. Kol 1,9) adresaci kerygmy oraz ke-
rygmatycznie zorientowanej apologii moga przezy¢ sedno nowotestamen-
towego doswiadczenia: ,,my$Smy poznali (egnokamen) i uwierzyli/zaufali
(pepisteukamen) milosci, ktérg Bég ma wobec nas. Bog jest miloscig...”
(17 4,16).
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